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0 2 0 امن ۸۸ف 
ضسطه و ضّیہ ورک آیاتہ 


ا سے و فی ےم 
یز ےم مو رج جم 


ا 


. کو راہرۓ 


مت ای لی بت 
لنت رکب :نے تاس عاتة 


جارمہ رکا لات 


۶) 


-10,/ ! و ۵4٥ھ‏ 
سے ے 
تقسبور الام ال یقضاوی 


ناصس این عید نشم ٹحھیں یترازو امت قامََنة ذ۹۸ ظ 
وحہ 
-٣‏ 
اس سے- جب سر 
ح ٔ۳ 
سے چھ ە سے ۵ھ جم 
یل ای رہف یا ا شال یی فنو لطاب ة .۸۸ھ 
سنہ صطحاہ خرچ آاتہ 
ٰ ّ الس ادوس 
اے توی۔ 
سو آل حرلٹ 
شتشيه: 
دزایے ھا الصغی ہی نظیعا جےۃ الترزری رہن رف ےر ضاروفج نترسبن 
اض و ضعنا ا سخل نہ مہا ہک مرا ہی بر ا تبرق تی را 


3٥‏ ی٢ی‏ روضتای ا بےزں لشعلی او زکٰانسَفوییة .گا نشماٹ اُننا وفہمنا 
و کر اھ سی س ‏ ص ری ہت 


ےٰ-ے ۱ -.-٭ 
عویسشنڈ.'' 


برغ کن امتة ری و 


دارالکنب العلمیغ 


بہےہروت ۔ ہمان 


جفیع الحقوق محفوفلة 


ق عاو۔ ہہت 
(ز۷ ۲ء ہم طچہ الف 
۲۳۷۵۰ جازمٰظ۵ ۶ا0٦‏ 


۱ حشوق الملگیے الادییة والفنیے محفوظة 
ےا الطل الھافونے / بہیروتے لیس پان 


ویعظر طبع أو تصویر آو ترجمة أو اعاده 
تلضید اٹکتاب کاملڈ أو مج زا أو تسجیلہ علی 
اُشسرعھلة کاسسیٹ او (دخشاله علی الکمبیوتر أو 
پرمجتے علی اسصحلواشاث شضوثیة الا بعواققۂ 


الناشر خطیساً. 


ہا يا5 ۷ اءںاء×2ا 
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۰۱١ ۳۱۵۴ ٤‏ ۵٥أاط‏ اع 5ناج ٢ہ‏ 3۲م صا 


٣ 1‏ [ ۷٥٥۱ا‏ ,31م بل مہچجہ ,لعدائمدسص 
حاط د ۱۵ 25۳۶۴ 0385.۳ بصمد با ہہ ہما 
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ار اد وھ ھا ری نووا او ئیاںں 


الطِحَۃ الأوٹلی 
ابی ھ- ۲۰۹ عم 


ہے بیروتٹ- لہتا ۱ 

زمل الظریف. شارغ البحتری بنْاية ملگارت ' 

شاتف وفاگس : ۳۹۸] ۳٦‏ ۔ ۳۹۹۱۳۲۵۔ ۶] ص۳۷۸ )1٦1(‏ 

صسشوق ہرید ؛ ٢٦4۹٤۱۲١‏ بیروت. ل بض۔۹ان ٠‏ 
۸۱-۳۲ 5ن٥:>4ا۔ام‏ ژ۔و0ا 


٭ج|ہ٤ع|‏ ۔ اوراعق 
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۱تت طا دنا لا- اہ ×آہ] :قاط 
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دددی ۔طاوٛ ھا -(دئمطما 


. بافاطا - ادق|قہبہاہزوط 


۳ 


قوله تعالی : اآم یلا اکہ لا اِله الا ہو ال الف لیا 

قولهہ: (وإنما فتح المیم في المشھورۃ) أي قرا٭ة الجمھور بفتح المیم واسفاط شظمرۃٌ 
الجلالة هذا احتراز عن قراءة أبي بکر کما سیجیء ومعنی طالّم٭ [آل عمران: ]١‏ مذا 
المتحدی به مؤلف من جنس ھذہ الحروف'' أر المولف منھا ھذا المتحدی بهە وقیل هي 
أسماء السورة وغیر ذلك مما فصل في سورۃ البقرةۃ واختلف فی أنھا معربة أو مبنیة أو 
موقوفة والمختار عند المص أُنھا معربة لکن ما لم بلھا العوامل موقوفة خالیة عن الإعراب 
لفقد موجبه ومقتضيه لکتٹھا قابلة إیاء ومعرضة لە أي محل لعروض الإعراب فإنھا لم 
ثاست: :مین الاضل 

قوله: (وکان حقھا ان یوقف علیھا) أي علی المیم إذ طریق التلفظ بھا الحکایة فقط 


الم اللہ لا إله إلا مو الحي القیوم)4 

قولە: وکان حقھا ان یوقف علیھا أي حق المیم أن بوقف علیھا کما یوقف علی ألف ولام 
وآن یبدا ما بعدھا کما تقول واحد اثنان وھی قراءة عاصم وھي قراءة ضعیفة قال أبو علي: الفراءة 
بسکون المیم ساقطة إلا ما نقل عن یحیی بن أہی بکر عن عاصم أما إن حق المیم ان یوقف علیھا 
فلما تقدم في أول سورۃة البقرة من مذھب صاحب الکشاف في آسماء الحروف الف ولام 
ونحوعھما من الأسماء قبل الترکیب أنٹھا معربة وسکونھا سکون وقف لا سکوت بناء ولھذا کان التقاء 
الساکٹین فیھا مغتفراً تحو ألف لام میم وأما الابتداء ہما بعدھا فلأله لما وقف علی المیم انتھت 
تلك الکلمة وما بعدہ ابتداء کلام آخر فلا بد من قطع الھمزۃ هي لمٰظة اللہ وأما فتح المیم علی 
القراءة المشھورۃ فإله حرکة الھمزۃة ألقیت علیھا حین اسقطت للتخفیف وعدہ الحرکة لا تنافی فی 
انقطاع الکلام الڈول والابتداء بالٹاني علی وجه الاستثناف قوله لإِلقاء حرکة الھمزۃ تعلیل لفتح 
المیم المدلول عليه بقوله وإِنما فتح المیم وقوله لیدل تعلیل لللقاء وجه دلالة فتح المیم علی أن 
الھمزة قی حکم الثابت عو تدارك حذفھا بإبقاء شيء من توابعھا وھو فتحة المیم وبه کانت الھمزة 
کانھا لم تحذف ومذا التدارك إنما یحتاج إليه فی إسقاط الھمزۃ للتخفیف لأنھا لما حذفتِ حذفاً 
علی غیر القیاس تدورك نقصان ۔خروجه عن القیاس بإبقاء حرکتھا فیما قبلھا دالة علیھا ولا احتیاج 


9 مذا عو المختار عند المص وحه جواز کوں الشیء دا تار وخبراً آخری فقد مر فی سورة البقرۃ فی 
حد قوله هذا المتحديی به مؤلف من عذہ الحروف . 


و 


ہے ہہت مس ےےہتے ‏ ےت سور آ عمران/ الاَیٰة: ٢‏ 
ساکنة الڑعجاز علی حکم الوٰقف سواء جعلت اسماً للقرآن أو السو0إلمصدرة بھا أو 
اأسماء اللہ تعالی أو مسرودة علی نمط التعداد فمعنی أن یوقف أن یعامل معامَلقالوقف فلذا 
مشردای ھرئریںر ۰ہ سای جس راس و یر 
الس تراعت:لی مرضع ہے یتر تر رد لوہ 
مغتفر أي:جائز في ہاب الوقف وسیجيء بیانه من الغص . ۱ .تل 
قوله: (لالقاء حرکۂ الهِمْرة علیھا) علة لقوله وإنما قٹح المیم وھذا هو المختار عندہ ٰ 
وھو مذدھتب المبرد وقوله علیھا أي علی المیم وحذفت الھمز: ولم یذکرہ لظھورہ وأشار ٣‏ 
الٰیە بقوله وأسقطت أي الھمزة : ٣‏ ُ و ٠‏ 
دہ (لعدل علی آٹھا)أي الھمزۃ (في حکم الثابت بت) بہقاء حرکتھا ھذا :علة لُلملقا 
قوله (لاٹھا) أي الھمزۃ (اسقظت للتخفیف) وکل شيء أسقط للتخفیف فکأنه ثابت فإبقاء ۱ 
حرکتھا کالإبقاء لھا قولہ (لا للدرج) إذ لو أسقطت للدرج لا پتصور نقل حرکتھا إذ نفلھا ۱ 
موقوف علی ئبوتھا''' وثبوتھٔا موقرف علی ثبوت الھمزۃ فالمراد 000۵ اتعدن . 
الدلالة الاٰیة إٛذ کون الھمزۃ في حکم الثابت علة للٍلقاء في الخارج . ٰ 
قوله: (فإن المیم في حکم الوقف) مذا دلیل علی:أن إستاط لاٹ لاس لاف _ 
انما یکون إذا کان الحرف یو ی سی گر دی عو پر سر ہو 
الوقف لا :ایکون الإسقاط للدرج بل للتخقیف . ۱ 
قوله: (کقولھم واحد اثنان) أي کما نقلت حرکۂ عمزۃ اثنان لی دال واحذٴ تدل 
علیھا (بإلقاء حركة الھمزۃ علیٰ الدال)۔ 7 
قوله: (لا لالتقاء الساکٹین) عطف علی قولہ لإلقاء حرکة الھمز واشاوۃ لود ما 


وس کو سے رج عبت بای رر ای ہے ار ار ا أ 
لکون إسقاط الھمزۃ لا للدر- ے سدوت وم بی سو شی سد عو ا 
ینافي الوصل وبالعکس . 87 ہت ڈ> 
قوله: کقولھم واحد ائنان ع ہت التعداد واحد 09۶( واحذ فإن 
تلك ائکسرة ھمزة انان القیت إٍٔی الدال لیدل علی أن مزة اٹنان فی حکم الثابنة لان إسنقاطھا ٰ 
سرت اس شب ےی جو ہیں شں: بوا وی بیو کت 
ٹم یبتداً بأخری.. ٠‏ 
ات قوله: نے کسھ ھت اص أي إنما فتحت الیم لالقاء رک 
الْھمزة سے و رہد ری بپ ودج یہ 
الھمزة سو اتوج ری یت ٴ 


)١(‏ أي ثبرت الحرکھ وئبوت الحرٗۃ موقوف علی ثبوت الھمزة ولو حکماً فلو اسقطت دیج لم یٹ الییر: 
بخلاب ما لو اسقطت للتخفیففإن العزة حیثلہ کالثابت . ۱ 


سورۃ آل عمران/ الأیە: ٥ ٢‏ 


نقل عن سیبویه وکثبر من الٹحاة من أن المیم حرك لالتقاء الساکنین بالفتخلخفتہ ولمحافظة 
تفخیم لفظة اللہ واختارہ الزمخشري في المفصل لکنە اختار في الکشاف مذهلۂ:الفراء وتعہ 
المص وردہ (ہأنه) أي التقاء الساکنین (غیر محذور فی باب الوقف) وکذا ما کو حکم 
الوقف کما فیما نحن فيه فلا یحرك الحرف لأجله فلا یحرك المیم ھنا لدفعه . 

قوله: (ولذلك) أي ولعدم کون التقاء الساکٹین محذوراً في الوقف وفي حکمہ 
(لم تحرل المیم في لام) ئي ۶ آلم*٭ پروی شر رس رہ 
المختار أنھا قبل ترکیبھا مع العامل معربة وآن سکونھا سکون وقف لا سکوت بناء' 
وإذا کان سکونە للوقف یکون منقطعاً عن لفظة الجلالة فلا یتلاقی ساکنان ولما کان 
منقطعاً عما بعدھا استدعي إثبات الھمزۃ علی حالھا لکنە اأسقطت الھمزۃ للتخفیف ثم 
آلقی حرکتھا إلی المیم . 

قوله: (وقریء بکسرھا) وھي قراءة أبي حیوۃ (علی توھم التحریك) أي تحريك 
المیم (لالتقاء الساکنین) وھما الیاء والمیم وإذا حرك الساکن حرك بالکسر قال الزمخشري 
عو ہا وو لے مال 

قولہ: (وقرأ أبو بکر) أي وقرأ عاصم بروایة أبيی بکر (یسکوٹھا) أي بسکوت المیم 
کسکونت الألف واللام والمراد بقوله (والابتداء ہما بعدھا علی الأصل) الابتداء حقیقة إذا 
وقف علی المیم بالوقف الحقیقي والابتداء حکما إن وقف حکما وھو الوصل بنیة الوقف 
وإنما کان هذا أصلا لما عرفتہ من أن طریق التلفظ الحکایڈ فقط ساکتة الڑإعجاز علی حکم 
الوقف وإن لزمھا التقاء الساکنین لما أنه مختفر فی باب الوقف قطعاً قیل وروي عن أم سلمة 
رضي اللہ تعالی عنھا قراءة سکون المیم وقطع الھمزۃ وروي عن الکسائي فتح میمه وصلا 
وھو موجه.بما مر ویحتمل نصبہ بأعنی مقدراً انتھی وما روي عن أم سلمة موجه أیضأ ہما 
مر من روایة أبی بکر عن عاصم (روي أنە عليه الصلا: والسلام قال إن اسم اللہ الأعظم في 
ثلاث سور فی البقرۃة: فإالل لا إله إلا و الحي القیوم4 [آل عمران: ]٢‏ وفي آل عمران 
اللہ لا إله إلا مو الحی القیومچ [آل عمران: ]٢‏ وفي طہ: فوعنت الوجوہ للحي القیوم4 
[اک عمران: )]٢‏ قول: ونيی طه لوعنت44 الخ ۔ فعلم منہ أُن اسم اللہ الأعظم الحی القیوم 
لا مجموع اللہ لا إله إلا هو الحي القیوم المروي عنہ آنه عليه الصلاۃ والسلام قال: اسم اللہ 
الأاعظم''' في ثلاث سور البقرۂ وآل عمران وطہ قال آبو أمامة فالٹمستھا فوجدت فی البقرۃة 


)١(‏ إذ لو کان سکونە سکوت بئناء لا یکون منقطعاً عما بعدھما فیلزم التقاء الساکنین علی غیر حدہ۔ 
جو ولآ یجتمع کسرتان ویاء ہملزلة کسرتین . 
() فإن مثل عذا لا یقال إله روایة ہالمعنی . 


۱ - -_ ہورة آل عغران/ الأیة: ۳ 
" اللہ لا إلہ إلا مؤ الحي القی وم4 والمص رواہ بالمعنی کذا قیل''' أو رواڈكکع التفسیر وفی 
فوله عليه السلام افي البقرۃۂ الخ ادلالة علی آ اسم السورۃ البقرۃ وآل خلکیان ول ا 
مجموع سورۃ ة الْہقرة وسورۃ ة ألْ عمران وسورۃ طهە وآن إضافة السوزة إلیھا إضافڈ الام إلی: 
اتخاص وقد مر بیاله في سوزۃ الفاتحة : ؤنرل عليك الکتاب4 [آل عمران: ۳] اخطلںٴ 
صیغة التفعیل للدلالة علی التنجیم آشار إلیە بقوله نجوماً وتعدیته بعلی ما سیجيء في ول 
تعالی : ٹرما أنزل علینا4 [آلْ عمران: ]۸۰١‏ الایة وتقدیمه علی الکتاب لأنه طویل الذیل 
لأن قولہ: بالحق یچ حال من علی تقدیر ومصدقاً4 [آل عمران: ۰ حال مت أیقناً, ٰ 


نے قولە: (القرآن) فاللام ہد بقرینة عليك مع أن الکتاب المذکور فی القرآن پزاد یہ _ 
القرآن ما لم یوجد صارف والتعبیز ہاسم الجسن للاشعاز بکمال تفوقهہ علی بقیة الاقرٰد من 
الکٹب السماویة من جھة آنه :معجز دون غیرما وإ وإن کان الکل متساویاً في کونە کلام اللہ ۱ 
سن سو بس و بد س ہام جع ُ 
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قولہ تعالی : یک اََتبْبلعَق مد لاب 


قوله: (القرآن نت أي متفرقاً أصل النجم الطالع سعین الأوقات سو 
لتعیٹها به ثم سمی ما أنزل فیھ| بە لملابستہ [یاہ ثم ھذا مستفاد من صیغة التفعیل کما آقے تا 
إلیه قیل ط علہ تکرار لآن کوله نجوماًیفھم من نزل انتھی وبیان معنی الصیغة بعد ذکرھا . 
لا یعد تکرارا ٹم قال والڑولی' للمص أن یقول أي نزل نجوماآ إن آراد بنزل صیغة التفعییل 
لزمه ما آوعهمه وإن آراد الثلاٹیٰ لا یوجد ضمیر راجع إلی اللہ تعالی فیختل المعتی ولدلالة ْ 
ھذہ الصیغة علی التدریح والتکٹیر المشعر یإئزالہ نجوماً لم یستعمل ھذہ الصیغة فیما أنزل 

جملة وعن ھذا حمل المص في سورۃ الفرقان لزل في قوله تعالیٰ: ف(وقالرا لولا نزلۂ علیہ 


قولھ: رم أي دفعات -- وقت موزعا حصصاً علی اقتضاء الخوادث :والوقالمً تا 
المعنی مستفاد من صیغة التفعیل الدالۃ علی التکثیر واشتقاقھما من الوری والنجل ووزٹھما تقعلة . 
وافعیل تفعلة بفتح الجین زعم الکوفیون أن التوراۃ تفعلة من وری الزند إذا خرجت نارہ أصلھا 
توریة بفتح الراء والیاء قلبت ألفاً لتحرکھا وانفتاح ما قبلھا سمیت بذلك لأٹھا سبب تلهھدایة کِما قال 
اللہ تعائی : ڈإنا آنزلنا العوزاۃ فیھا عدي ونور* [المائدة: ]٤٥‏ کما أن التار الحاصلة بالوری سبب 
للھدایة إلی الطریق في اللیل المظلم وقال أھل اللغة الإنجیل افعیل من النجل وھو الأضل سعي بە 
لأنہ أصل العلم والحکمة ولم یرتغفن اللمص عن ذلك,لأنھما عححیبان ۔وأیضاً تفعلة بفیح العیْن لم _ 
یوجد في کلامھم وفال البصریون وزنھا موعلة ومي ئي 082( کثیر کحوفلۂ وأصلھا ووربة ٍ٘اقلبت 
ْ وو ف تاء کما فی نونج من 3020 


۷ 
القرآن جملة 4 [الفرقان: ]۳٣‏ علی معنی أنزل ٹم نزل جملة مستانفة مسلوقة لبیان ما أشیر 
إليه فی قوله: فا الم لان معناہ کما عرفته مذا المتحدی به مؤلف من جنس لہ الحروف 
و بالعکس ثم حاول بیان حال المتحدی بە وعا یتعلق به وبھذا ظھرت مناسبتٴلٰذا قبله 
وإنما فصل بینھما بقوله: ٭٭الل لا إله إلا مو4 (آل عمران: ]٢‏ الاآیه تفخیماً لشأن الال 
لآن ما نزل من الواجب الوجود المبداً لجمیع الموجود وھو المعبود المحمود یکون عظیما 
فخیماً وجوز أن یکون خبراً آخر من الاسم الجلیل أو ھی الخبر وقوله تعالی: لا إلہ إلا 
مو4 [آل عمران: ]٢‏ اعتراض أُو حال وفائدۃ الاعتراض ما ذکرناہ من تفخیم شأن المنزل 
وکذا فائدة الحال. 

قولە: (بالعدل) أي في إحکامه وهو التوسط ہین الإفراط والتفریط (أو ہالصدق في 
أخبارہ) التي من جملتھا خبر التوحید وکونە حباً قیوماً وفي وعدہ. 

قوله: (آو ہالحجج المحققة) أي المثبتة (آنہ من عند اللہ تعالی وھو في موضع الحال) 
وهي کونە بلیغا بالغا حد الإعجاز ومخبرا عن المغیباٹ وغیر ذلك ولٰذا جمع الحجج وح 
یکون الحق مأخوذاً من أحق بمعنی أثبت کما أُن الأولین من حق بمعنی ثبت وھو الظاھر 
المتبادر فلذا قدمه والمص أخذ ھذہ المعانی من کلام الإمام الراغب والعھدة عليه وعلی 
کل احتمال الباء للملابسة یر سے سن ویجوز أن یکون حالاً من الفاعل 
أي نزله محقاً فی تنزیلہ''' ولم یتعرض المص لە لظھور الأول نإن الکلام مسوق لمدح 
الکتاب وقربه ولموافقة قولہ : فا مُسَیْةٌ٭ [آل عمران: ]٣‏ فإنه حال من الکتاب قطعا 
وبالاتفاق علی تقدیر کون فوله تعالی : طبلحَقگ [آل عمران: ]٣‏ حالا من فاعل نزل وأما 
علی تقدیر کونە حالاً من الکتاب فھو عند من یجوز تعدد الحال بلا عطف وأما عند من 
پل ظہر عال؟'' سال 


قوله: (من الکتب) فیکون المراد مما بین یدیه ما تقدمه من الکتب السماویة وفائدة 
التقیید به الحث لاھل الکتاب علی الإیمان به والتوبیخ علی عدم إیماتھم فإن الإیمان 
بالمصدق موجب للایمان ہما یصدقه حتماً وإنکار المصدق بکسر الدال مستلزم إنکار 
المصدق ومعنی کونە مصدقاً لما بین یدیه قد مر فی تفسیر قولہ تعالی: !وآمنوا بما أنزلت 
مصدقاً لما معكم٭ [البقرة: ]٦١‏ الایة . 
قوله: (جملة) لقوله وآنزل فإنه یستعمل لما نزل دفعة والتوراۃ والإنجیل أنزلا دفعة 
(علی موسی وعیسی). 
قوله: واشتقاقھما من الوری) أي من وری الزناد یری إِذا قدح فظھر منہ النار لانھا 
)١(‏ علی ما هو عليه أو نزله ملتیسا بالحق الذي اشتمل عليه کقولہ تعالی : غوبالحق انزلتاء4 ٭وبالحق نزل 4 
الایة, 
)٢(‏ أي حال من الضمیر المستکن فی الجار والمجرور . 


جکواھھ ھکد ودوکت ھچ ہت ور ال عفران/الایة: ۳ 


ام تر طارفا الال وقیل إنھا من وری أي عرض لان فبھا رطوڑا کثیرۃ ھا 
۱ تفعلة بفتح العین وأصلھا توریة فقلبت الیاء ألفاً لتحرکھا وانفتاح ما قبلھا لکن فی قیل عليه ْ 
بأن تفعله بفتح العین لا یکاد بوجد في کلامھم وھذا لبعض الکوفیین وقال مرا وزنه 
ِفعلة بکسر الغین لکن فتحت وقلبت ألفاً یاڑھا للتخفیف کما قالوا في توصیة توصاہ وم 
لبعض العرب لکنە لیس بموثوق بە ولھذا قیل وھذا لیس یثبت وقال البصریؤن أصلہا فوعلة 
أي أُصلھا ووریة فقلبت الواو الأولی تاء وھذا أقرب إذ له نظیر مثل التکلان أصلہ وکلان ۔ ‏ 
قوله: (والنجل) أي الإننجیل مشتق من التجل بفتح النون وسکون الجیٔم فو الماء _ 
الذي یری في الأرض ومنه الشجیل وھو العشب الذي ینبت في ذلك الأرض وبطلق علی . 
الوالد والولد وھو أعرف فی الولد فھو من الأضداد کما نقل عن الزجاج والظاعر آنه مشتق 
من تجل بمعنی ظھر سمي بە إما لظھورہ من اللرح ألمحفوظ أو لاستخراجه منە وقیْل من 
النجل بمعنی الوسع لتوسیعه ما ضیق ۂ اترم اوس اقاول وی لھا 7 ة النزاع فيه 
والکل تعسف وبیان تعسفه یتاج إلی کلام طویل ولھذا بین کونه تعسفغاً بقوله (وؤزٹھما۔_ 
بتفعلة وأقعیل تعسف لانھما أعٔجمیان) وأعرض عن بیان ضعف ما ذکر في الاشتقاق . " 
قولہ: (ویؤید ذلك) أي ,کونھما أعجمیین (آنه قریء الإنجیل بفتح الھمزة ھت 
من أبنیة العرب) واإلما قال یوید ولم یقل یدل مع أُن صاحب الکشاف قال وغو أي فتح 
الھمزۃ دلیل علی العجمۃ لأن کونە دلیلا علیھا محل نظر کیف لا وقد ذہب کثیر إلی أٹھما _ 


عربیان وغایة الأمر أنه یؤیدہ الا یری أن الانجیل بکسر الھمزۃ لیس من أبنیة العرب فلمنا _ 
ڈھب الٰ. عربیتہ ان پنعدل بذلك فما ھو جوابه فھو جراہنا فعراہ ہیں الکشاف: الیل 
الامارة. ۱ ۱ ۱ 


قوله: (وقراً ابو عمرو واہن ذکوان والکسائي التوریة بالإمالة أي جمیع القرآن ونائم ٰ 
وحمَرة ہین اللفظین إلا قالونِ قإنه قرأ بالفتحة کقراءة الباقین) الظامز أنه عطف علی قوله 
نہ قریء الانجیل حٹی یکون ٔمعتی آي ویؤید کون التوراۃ أعجمیا آنه قرأ آبو عمرو الخ إذ 
الامالة لا بؤید کونھا أعجمیة واکتفی بتأبید کون الڑنجیل أعجمیاً إذ لا قائل بالفصل قیل إنه 
سی سو نید یں کس زرماھل الحت 1س ھا ختاب تاذ 
اآعجمیة ولا مجال لإثباته آو من ألفاظ عربیة فھو استنتاج للضب من الحوت ولذا عدہ ۱ 
المص تعسقاً فلم یبق إلا آنه بعد التعریب أجروہ مجری ابنیتھم وفرضوا لە أصلا لیتتعرف 
ذلك وقد نقل ھذا عن بعض الْمتقدمین انتھی وما قاله المصس فی طالوت من أَنهٴ علم عبري 
نل فارطا تی الطرق ضیت راس ئا او ال (ومااعلتا کاو آمرا حل - 
لسانھما فالتوراۃ علم عیري کطالوت والإنجیل علم یوناني علي لسان االنتصاری وبعد کوتھھا _ 


قولہ: وھو لیس من:ابنیة العرب بخلاف الکسر فَإنه یجيء مثله من ابئیة العربٰ مثل 'اجُلیل 
وإکلیل . ٰ 0 ج۴۶۰ 


۹ 


سورة آل عمران/ الآیة : ٤‏ 


علمین إما جامد لا یدل علی معنی سوی الکتاب المنزل أو ماخوذ من معنی وضع 
التوریة والإنجیل لە ثم نقل عنە إلی الکتابین المنزلین لکن لا مجال لائبات ذُللئم هذا ما قیل 
نا والل أعلم بالصواب واإليه المرجع والماب وما قیل إن الدلیل علی عربیتھما دخول اللام 
لان دخولھا فی الأعجمیة محل نظر لا وجه له لأئھم الزموا بعض الأعلام العجمیة'الاْلفِ 
واللام علامة للتعریب کما فی الإسکندریة فان زکریا التبریزي قال إِنه لا یستعمل بدونھا مغ 
أنه لا خلاف فی اعجمیته حتی لحن من استعمل بدونھا کڈا قیل وأنت خبیر با التوریة 
علم الکتاب المنزل علی موسی عليه السلام والإڈنجیل کذلك علم الکتاب المنزل علی 
عیسی عليه السلام فالقول بأنھما عربیان بناء علی توافق اللغتین ودوت إِثباته خرط القتاد. 


قوله: (علی العموم) فاللام للاستغراق (إن قلنا إنا متعبدون) ہفتح الباء أي مکلفون 
ومأمورون (بشرائع من قبلنا) من تعبد اللہ الخلق بمعنی استعہدھم وجوز العلامة فيی شرح 
الکشاف کسر الباء ہمعئی التنسك وھو الظاھر المتبادر قال المص فی تفسیر قوله تعالی : اما 
کنت تدری ما الکتاب ولا الایمانہ [الشوری: ]٥٥‏ أي قبل الوحی وھو دلیل علی آنه لم 
یکن منعبداً قبل النبوۃ بشرع ولا شك أن متعہداً بکسر الباء وفي قوله إن قلنا الخ. بکلمۂ 
الشك إشارۃ إلی المیل إلی الثانی قال صاحب التوضیح وعند البعض تلزمنا علی أنھا شریعة 
لنا لقوله تعالی: ظاثم أورثنا الکتاب الذین اصطفیناچ [فاطر: ]٣٣‏ الایة والمذدھب عندنا ھذا 
لکن لما لم یبق الاعتماد علی کتبھم للتحریف شرطنا أن یقص اللہ تعالی علینا من غیر إنکار 
انتھی والظامر أن المص اختار قول من قال هي لا تلزمنا لقوله تعالی: لکل جعلنا منکم 
شرعة ومنھاجاً4 [المائدۃ: ]٦۸‏ ویحتمل أن یکون إشارۃ إلی القول ہأنھا تلزمنا حٹی یقوم 
الدلیل علی النسخ والاختلاف فی العملیات إذ لا خلاف في الاعتقادیات بین الشرائع . 

قولہ: (وإلا فالمراد بە قومھما) فاللام للعھد کما هو الظاھر وللبعض هنا مناقشة واهیة 
(یرید ہە جنس الکتب الإلھیة قإنھا فارقة ہین الحق والباطل ذکر ذلك بعد ذکر الکتب الثلاكة). 

ئوله: (لیعم) أي المذکور رھو جنس الکتب (ما عداھا) أي ما عدا الثلاثة أ٘یضا 
فیکون من قبیل عطف العام علی الخاص کما صرح بە الطیبي فمعنی وأنزل سائر ما یفرق 
وأنزل جمیع ما یفرق لا یصح أن یکون المراد بالسائر الباقي فإنه بنافي کون المراد بھ جنس 


قوله: إنا متعبدون علی أصل اسم المفعول أي مکلفون ومأمورون من تعبد اللہ الخلق بمعنی 
استعبدھم أي نحن مأمورون بشراتع من قبلنا. 

قول: برید بە جنس الکتب الإلھیة فیکون تعمیماً بعد تخصیص وإشعاراً بأن الکتب الإْلھیة 
تر ال تانائن 


سورة آل عمران/ الأیة: :٤‏ 
الکتب السماویة وھذا الْعبیرٴیٰشعر بإطلاق الکتاب علی الصحف فَالَمَیام یجنس الکتب 
جنسھا من حیث تحققہ فی ضمن جمیع الآفراد فیکون الام للاستغراق والَفرلا لکونہ في 
الاأصل مصدراً یعم الکتب بأسرھا وعن ھذا قال والمراد به جنس الکتب الخ وجوإزِ کون 
الساثر بمعنی الجمیع مما صرح بە المحققون واستعمله الکئیرون فلا یضرہ إنکار پیٹگ2. _ 
المعربین وأما کون بمعنی الباقی هو الظاھر قوله لیعم ما عداھا فلا یلائمہ التحہیر بنجتسر* 
الکتب إذ الظاھر ح ان یقول والمراد به ما عدا الکتب الثلاثة والقول بأنہ آراہ الجدئ: من 
ورس وی ماود مس سو بر ہیں ہی ہہ ہے شس 
العام علی الخاص کما عرفتہ (كِأنه قالِ وآئزل سائر ما یفرق بە ہین الحق والباطل). 


قوله: ڈلو الزبوں)؟' فغ یکو الام للمھد لا للجنس کانه لم برض القو با۵ : 
یہوج راس روہ مو ارہ میں یر ہی ْ 
ذلك فلا یضر لان المواعظ لما 'قیھا من الترھیب والترغیب فارقة ؛ بینٴ اللحق والباطل . ۱ 

قوله: : ڈاو القرآن) فج یکون انڑل مؤولابانه انزله جملة واحدة من اللوحإلی امام 
الدنیا علیٰ السفرة ٹم کان جبریل ینزله علی رسول اللہ غليه السلام نجوما في ثلاث . 
7 ھ08 ارکسم یی شی را دی چوس کا 
قید هناك بقوله عليك وھنا لی آو لان الڑنزال اعم من الإنزال جملة ونجوماً ت ویلائم : ْ 
الوجه الآخیر (وکرر ذکرہ ہما ھو). ْ 


اقوله: : لمت لم) وھو الفرقان وکونه فارقاً فإنۂ نختضٔ به بُمعنی فارق پین الُْحق۔ 
والمبطل أشار إليه بقوله بآنه معجز یفرق بە بین المحق والمبطل وأما سائر الکتب السماویة : 
قلیست فارقة بھڈا المعنی لعدم کونھا معجزۃ بل هي فارقة بین الحقٴ والباطل مثل القرآن '. 
ولذا قال یفرق بە بین الحق والباطل إذا آرید ببە جنس الکتب ولم یقل المحق والمطل لعدم _ 


۲ 


استقامته وقال منا بین المحق والمبطل ولم یقل بین الحق والباطل وإن کان صحیحاً لأنه : ۱ 


آراد التثبيه علی أئە وصف بعتن لت نس بالمحق كت المبعحوث والمہطل المتنبيی ْ ۱ 


بین اللفظین اي بین لی الألف والیاء وهٰي القراءۃ بین ہین أي ہین الإمالة الکبری اي ۔ ْ 
81 ا جس یں ی فیتلفظ من کل لفظي الالف والیاء بشيیء. . ْ 


قولە: : و الزبور قال بعضه لأن الکتب إلسماویة المشہٴورة مٹھا أربعة التوریة والڑور ‏ : 


والانجیل والفرقان فلما ذکر الثلائة علم أن المذکور بعدھا الزبور قال الإمام في إطلاق الفرقان : 
علی الزیور بعد لآن المراد بالفرقان ما یفرق بین الحق والباطل ولیس في الزبور إِلا ار ورد ۱ 
بن نو بد بین الحق والباطل۔ ۱ ہج 


)(( ومھم صاحب العشاف وحم انکار استعمل السائر قي:معلی الجمیع۔' ۱ و 
(۲( وتقدیم الیل علیہ مع تخر عنہ تووا قوۃ منابتہ شوریة نی الامتمال علی الاحکام والشرائع کنا : ۱ 
قالہ ر جن و اف ھم أصجابه الکتابین شائع کثیر. ٰ 


0 0 ووچھھئڈجلڈڈ جڑا رون اسسھٗتھت 
(مدحاً وإظھاراً لفضله من حیث إنه یشارکھما في کونه وحیاً منزلا ويتمَیز پآأنہ معجز یفرق 
بین المحق والمبطل). 

قولە: (أو المعجزات) أي معجزات''' جمیم الأنبیاء علیھم السلام أو معخزّاتِ نبینا 
عليه السلام فمعنی الفرقان ح الفارق ہین المحق الصادق في دعوی النبوۃ والمبطل الْکاذب 
فیھا وإنما جمعت لن الفرقان فی الأصل مصدر واللام للاستغراق واستغراق المفرد أشمل 
وإنما آخرہ لعدم ملائمتہ لقوله أنزل أو لذکرہ في جنب إنزال الکتب فیناسب أن یراد بہ 
لکتاب وإنما أعید أنزل إما لثلا یتوھم أن المعلی وللفرقان أو عطف علی قوله مدی مفعولا 
وا لاہ اد مہ بی خر اکر انار سز ات۲ ٰ 

قوله: (وغیرھا) من المعجزات والآیات المعقولة الدالة علی التوحید فالمراد بالایات 
الآیات المنقولة والمعقولة والإضافة إلی الاسم الجلیل لتفخیمھا وللكئنبيه علی کمال شناعة 
منکرھا وللاشارۂ إلی علة حصر العذاب فیھم: هم4 [آل عمران: ]٤‏ فیه استعارة تھکمیة 
ظعذاب شدید4 [آل عمران: ]٤‏ الحصر المستفاد من تقدیم الخبر ناظر إلی وصف الشد: 
کیفاً أو کماً وعلی کلا التقدیرین فھو مختص بالکافرین'''. 

قوله: (بسبب کفرھم) أي تعلیق الحکم بالموصول الذي هو في حکم المشتق یشعر 
بالعلیة وترك الفاء المؤذن للسببیة لأن السببیة معلومة قطعاً فقد پؤتی بالفاء في مثله تنصیصأ علی 
السببیة وقد یترك لظھورھا وما قیل إن الفاء واجب مع قصد السببیة ومع عدمه ممتنع فمحمول 
علی موضع یحتمل فیە اعتبار السببیة وعدم اعتبارھا واعتبار السببیة ھنا لازم اتفاقا وتاکید الجملة 
مع أُن المخاطب لیس بمتردد ولا منکر للمبالغة في تحقق مضموث هذہ الجملة“''. 


قوله: وکرر ذکرہ أی ذکر القرآن بعد ذکرہ آنفاً بلفظ الکتاب غي فوله عز وجل: ٭نزل عليك 
الکتاب4 [ال عمران: ۳]. 

قولہ: ویٹمیز بأله معجز یفرق ہین المحق والمبطل ھذا الفرق فرق خاص وھو الفرفق 
بإعجازہ بین المحق فی دعوی النبوۃ والمبطل فیا فلا یثافي اشتراکه مع سائر الکتب الالهیة في 
الفرق بین الحق والباطل فی العقائد والأحکام. 

قوله: أو المعحجزات عطف علی جنس الکتب أیضاً ولما بین الله التوحید بقولە : ٭الل لا إله 
الا مو [البشرة: ]٥٥٢‏ وذکر الکتب الفارقة بین الحق والباطل والایمان والکٹر أو عد المعائد 
وھم الذین کفروا بآیات اللہ أشد !یعاد بقوله : لإلْھم عذاب شدید4 [آل عمران: ]٤‏ وبقوله: وا 
عزیز ذو انتقام4 ال عمران: .]٤‏ 


)١(‏ لآنہ علی الأول لا تکرار حقیقة لن الڑنزال من اللوح إلی سماء الدنیا غیر النٹزیل علی الَنبي علبه السلام 
فلا تکرار حینئذ إلا لفظاً. 

. إذ معجزات ینا عليه السلام کثیرۃ جدأ حتی روي أنه أعطي جمیع ما أعطی سائر الانبیاء علیھم السلام‎ )٢( 

(۳) کلمة أو لمنع الخلو۔ 

(ؤ) والتاکید لیس بمختص بالإنکار والٹردد. 


۲ 


۱ ۱ سورة آل عمزان/ الَةء ٤‏ ٰ 
قولہ: (من التعذدیب) إشازۃ إلٰی اتا سال .1 
قوله: (لا یقدر علی مثلهُ منتقم) شدید الئقمة عذا إبا مستفاد من التنزَی لانہ لٰفید: 
اإعفخیم أو و مستفاد من التعبیر إہلفظ ذو ولذا اختیز علی منتقم أو من التعبیر بالاققال أو 
لحمله علی اللہ تعالی وفعله تعالٰی لا یقدر عليه وعلی.مثله أحد (والنقمة). ےلج 
قوله: (عقوبة المجرم) یقال انتشمه إذا عاقبہ بجٹابتہ أيٴ بسببٔ جنایته آو ندل چنایت' 
والقول ہآن النقْمٰة مطلق العقوبة لا عقؤبة المجرم مخالف للاستعمال ولو سلم إطلاقۃ علی . 
العقویة بدون موم فھو مجاز قََل فی تفسیر قوله تعالی: رما نقموا منھم إلا أن یؤمُنواگ :_ 
[البروج: ۸] الاَیة وما أنکر؛ وا فھو معناہ إذا تعدی بلفظة من ومعنی العقویة في غیرہ أوھو ۔ 
معن آخر لہ حقیقة کان أو مجازاً (والفعل منە نقم بالقفتح والکسر). ٌ“") 
قولە: (وھو) أي مذا الفول فٛإن الذین کفروا* [آل غمران: -۴۷۰٣۳ت0ە/,‏ ا 
اب لت قفا بت من أھل الکتابین أو منھم ومن غیرھم فالأمر ٴوٴاضخ وْإن : 
سو ہو سر ی در سو موم یہر سس سور ارک ۱ 


قوله: : أي شيء کائنٴفي الہالم هذہ الآیة وعید علیٰ وعیذ وتھذید شدید بأنه تعالی:عالم ‏ 
ہجمیع ما صدر عن العبد من ظواطرہ وبواطنہ من أفعاله وأعماله یزید أن المزاد لا یخفی! عليه شَيء ' 
فی العالم لکن عبر عن العائم بالارض والسما لات الشین لا تجاررعا اق انتا سی انا 
مقتضی الظاھر أن پقال لا یخفی غليه شیء فی ي۔العالم کنا قال المص رحمه الل ولکن اختلفواٴفي 
سیب العدول عن الظاھر ال ما جليہ التلاوۃ فقال المص إنہ من باب التصبیر عن الکل'باسم شی ' 
الأجزاء المشاھد المحسوس لکون إدراك الحس مقصوراً علی ذلك غیر متجاوز عنه وقال الفاضل _ 
الطیبي إنما اختیرت تلك العبارۃ علی الظاھر لتدل علی مزید تصویر جزثیات العالم ودقائقہ وخقاباء- -- 
لیکون الکلام أدل علی الوعید وأئه تعالی یعاقبھم علی النقیر زالقطمیر ویجازیھم علی کفرهم ْ ۱ 
یکتب الل کتاباً غب کتاب وعلیٰ تکذیبھم لاَیاتە آیة بعد آیة قیل قول الطیبي لیدل علی مزید تعنویر 
جزئیات العائم ودقائقه وخفایاہ لیس بصحیح لان ذکر الأرض والسماء ٭ بإطلاقھما لا یدل غلی : 
تصویر جزئیاتھما فضلا عن دلالته علی مزید ذلك سلمناہ لکن لا دلالة فیه علی تصوبر جزفیات : 
العالم لان جزثیات الأخص لا تال علی جزثیات الأعم أقول تصویر الخاص لمشمولاتہ أچلی _ 
وأزید من تصویر العام لإفرادہ فإب دلالة کل من الجنس والنوع علی ما .تحته من الْجرْثیات اوإن ۔ 
کانت دلالۃ إجمالیة لکن فرق ہین: |جمال النوغ وإجمال الجنس فإت فی إجمال النوغ نوع تفمہیل ٠‏ 
لیس في إجمال الجنس وذلك ظامر وآما دلالة ما في الأرض والسماء معلی جمیع ما:في العالم . 
قبطریق استتباع ذکر أعظم جزٹي :من جزثیات الکلي واظھرہ لما سواہ من الجزثیات وأیضاً فقد : 
یذکر الأرض والسماء ارہ سے بد ید او نی ین ۱ 
فان معظم أجزاء الشيء یعبر بہ عنا ذلك الشيء. ٰ ُ 


(۱) یلق این لم تعالی ہم بمتو علی الکر کلام با علی حالہ لا فھو ام خم مہ ۱ 
ِ البعض کما ذکرہ. ۱ ۱ 


سور؟ آل عمران/ الاپتان: د: ٣ ٦‏ 
بعد تقریر التوحید) بقوله: لالہ لا إلە إلا هو الحی القیوم4 [آل عمراتٴٌ1] الاولی بعد 
بیان إنزال الکتب لأن المراد الکفر بآیات اللہ کما صرح به لکن لما کانت الػتب المنزلة 
مقررۃ للتوحید قال بعد تقریر التوحید . 

قولە: (والإشارة إلی ما هو العمدۃ في إلثبات التبوة)وھو قولەه: ٭*نزل عليكك 
الکتاب 4 [آل عمران: ]٣‏ إذ عو أبھر وأعلی ما یثبت به النبوۃة لأنه معجز لمن طلب 
المعارضة دال علی صدقه باق فی جمیع الاعصار فالمراد نہوۃة نبینا عليه السلام فقولہ 
والإشارۃ عطف علی قوله تقریر توحیدہ قوله (ثعظیماً للأمر) أي أمر التبوۃ وشانھا إذ هو 
المدار لصلاح الدارین (وزجراً عن الإعراض) أي عن الکفر (عنه) أي عن آمر النبوة آو عن 
الکتاب الذي هو العمدۃ فی إلثبات النبوۃ ومرادہ بقوله وھو وعید الخ إشارة إلٰی بیان مناسبتهہ 
لما قبله وقوله: للّواللہ عزبز4 [آل عمران٤ ]٤‏ الأیة جملة تذیبلیة مقررةۃ لمضمون ما قبلھا. 


سیر 
رر 


قوله تعالی: ا الہ کا یق علی کی اض ولا الما [ری) مُو ای اعم ف 

مار کت یکا لا الہ لا هو الیڈ نک یک 

سرد رب سی 
أنہ یعلمه علی وجه کلي (إیماناً أو کفرا) ذکرعما خاصة مع اندراجھما فیما سبق تااشارة إلی 
ارتباطه ہما قبله فإنه تعالی لما ہین ما صدر من الکفرة وھو الکفر بآأیات اللہ وبین کمال قدرنہ 
علی انتقامھم بین سعة علمه وإحاطتہ بجمیع ما في العالم ومن جملته کفرھم وفسقھم سرأ 
وجھراً إذ القدرۃ الکاملة علی الشيء إنما ھی بالعلم التام بە بحیث لا یخفی عليه أصلاً وعن 
هذا عبر عنا بعدم الخفاء ذ ھی آبلۂۃ“' من قوله: لوالل یعلم ما في السموات وما في 
الأرضس*٭ [المائدة : ۹۷] وبھذا ینکشف وجه اختیار ما ذکر فی النظم الجلیل ۔ 

قوله: (نعبر عتہ) أي عن العالم (بالسماء والأرض) الأولی بالأرض والسماء إذ الحس 
لا یتجاوزھما وحاصلءه أنە ذکر الأرض والسماء وأرید جمیم العالم بطریق ذکر الجزء بآبادۃ 
الکل والقریئة قیام الدلیل عقلا ونقلا علی یلست 
علی وجه یلیق تعلق العلم بە قوله (إذ الحس لا یتجاوزھما) ببان وجه صحة ذکر الجزء وإرادۂ 
الکل أي إذ الحس أي حس البصر لا یتجاوزھما لکن لیس بجمیع طبقاتھا بمحسوسة بل ما 
هو أقرب إلینا وما قیل إ لہ لیس بسدید إذ لا یصح فی کل جزء بل فی جزء ینتفي الکل بانتفائہ 
أو ما بنتفی ما هو المقصود من الکل بانتفائه وھنا لیس کذلك فضعیف إذ لا بشترط ذلك في 
الصحیح کما صرحوا بہ في ذکر الید وإرادة الکل فی نحو قوله تعالی: ۶تبت یدا أبي لھب٭4 


)١(‏ لأن علمه تعالی وإن لم یکن تقارله شائیة خفاء لکنه من حیث إِنە علم یمکن أن تقارنہ شائبة خفاء مع 
قطم النظر عن العالم کما في علم المخلوقین بخلاف عدم الخقاء فإانه صریح في الوضوح والجلاء من 
حیث ہو هو فلا تغفل , ۱ ۱ 

)٢(‏ سواء کان معدوماً ممکناً آو ممتنعاً وسواء کان ذلك الشيء متناعیا أو غیر متناہ. 


مہ :مہ  .‏ ے گظےمسفمیواق ۰ 


انة؟ ]٢‏ ولو سلم قلك فھنا کذلك لأنھما قطران لکل العالم کمااضرح بە صاحب 
ال(رشاد ولا ریب في انتفاء الکل بانتفاء قطرہ ولو قیل إن المزاد بشيء کائن قيْ‌الأرمن ولا 
فی السماء ما وجد فیھما داخلاً في حقیقتھما أو خازجاً عنھا متمکناً فیھما کما اخثارةقی آیۃ ٣‏ 
الكرسي یتناول کل العالم بناء علی ان السماء ء شامل للعرش والکرسي کما صرح به فی قؤلہ 
تعالی: :ہؤنسواھن سبع سُموات٭ [آل عمران: ۲۹] علی احتمال فلا مجاز ح. ۱ 
قوله: ٹواإنما سوہ رسارس ری لموٴٰاضع (ترقیاً من الادنی 
]لی الأعلیٰ ولآن المقصود بالڈذکر) أ ی آرید عنا ھذہ النکكتة والنكتة مہنیة علی الإرادة وتاؤہ 
باعتبار الخبر وھو ظاھر وبانُتبار المکانة لأن السماء آشرف من الأارض ولو نوقبیْ بأن 
الأرض شرف لان تربة النبيٴعليه السلام أشرف من العرش وغیرہ فلیکعف بالأول ولان 
الدلیل مُجموع ما ذکر من قولۃ ترقیاً الخ ولآن المقصود الخ لآائه عطف بالواو۔۔ ٣‏ 
قوله: (ما اقترف فیھا) أيٍْ المقصود من الاآیة تخویف أمل الأرض مما اقترفوا أی اقصبوا 
من المعاصي وھي في الأرض أي یعلم ما صدر من أھل الأرض من الطاعات والمعاصیٰ علماً 
یترتب عليه الجزاء وھو تعلق العلم بأتھا وجدت الآن أو قبل وھذا التعلق حادث'وبعلمٰ أیضاً 
ُنھا ستوجد فيٴ وقت کذا وبکیفیة کذا رھذا التعلق قدیم باق آزلاً وآبداً غیر التعلق الحادٹ ولا 
ج رس رر سی سر سور کی مو پر ہے کی 
الأرض قدم الأرض بل ینبغي أنْ یکتفي بھا لکن ذکر الأسماء تتمیماً وتکمیلا. .۔ ٰ 
قولە: ٠‏ (وعو) (کامدلیل علٰى کونہ حیا) إِذ معنی الحي هو الذي یضح ان یعللم ویقدر ولم 
بقل دلیل عليه لعدم التعرض للقدرۃ وقیل لن السیاق إنما هو للوعید والتحذیر من عقابْ من 
هو مطلع علیھم وھذا کِما تری*'' وقیل إە لیس دلیلاً تاماً علی کونە خیاً بل لا بد منٴمقدمة 
أخری هي ومن کان عالماً سیما العالم بجمیع الأأشاء فلا بد أن یکون حیاً وھذا جید إن أرید _ 
الدلیل المنطقي لکن المراد هنا الدلیل الاأصولي المشھوریي' '(وقوله هو الذي) جملة مستآنفة ْ 
ابتدائیة مبینة ببعض أحکام قیومینّه تعالی ومقررۃ لقیومیته وانحصار القیوعیة فیە تعالی حیٹ قصر 
التصویر في الأرحام علی مشیته المشعرۃة ة بالحکم البالغة وکیف في مثل منا منسلخ عن ۱ 
الاستفھام حال من ضمیر یشاءٴومعمول لە وجملة یشاہ في محل النصب علی کوٰنه حالاً من 
شمیر یصورکم أي یصورکم کائنا علی ہشیته ثعالی وفیه دلیل علی آنه تعالی یعلم:الاشیاء قبل بل 
ور اد جیپ سر و سب ا َ 
قولە: (أي من الصور المختلفة) من الذکورة والانوٹ والحسن والقیح الطول 


کُولٰه : وھو کالذلیل علی کوئه حیاً وجه کوئە دلیلاً علی ذلك أنہ یدل علی الد سال يْمائم 
للجمیع والعلم یستلزم الحیاة. ۱ ۱ 0 


)١(‏ إذ اعتبار الدلیل المنطقي في العلوم الشرعیة لاسیما فی علم التضیر بعید. 


سور؟ آل عمران/ الأیة: ٦‏ ۵ 


والقصر والکبر والصغر ولا بتناول مثل الشقاوة والسعادة وکوئھم نطفا كٌُمعلقاً ثم مضغا 
فإنھا لیست من الصور*'٭. 

ٹول : (کالدلیل علی القیومیة) ولم یقل دلبلا علیھا لعدم التعرض لحفظهاٴوَالقیوم 
الدائم القائم بتدبیر الخلق وحفظه فالتعرض هنا للقیام بتدبیر الصور المختلفة دون حفظيا 
وقیل لأنہ بحتاج إلی مقدمة آخری وھي من کان مصوراً في الأرحام کیف یشاء فلا بد ان 
یکون قیوماً ولم یتعرض لدلالة فوله كت یکاہ [ال عمران: ]٦‏ علی آأنه فاعل 
بالاختیار لا بالایجاب رداً علی الفلاسفة إما لردہ علیھم بقوله کلیاأً کان أو چزثیاً کما مر أو 
لأنھم آئبتوا المشیة بمعنی إن شاء فعل وإن لم یشأً لم یفعل فلا یظھر منہ الرد صریحاً واما 
کون فاعلاً مستقلاً فمنفھم من قوله تعالی: ٹاھر و زی بَوَرِر ہہ [آل عمران: ]٦‏ الایة لأنه 
یفید الحصر کما مر (والاستدلال علی أنه عالم بإتقان فعله في خلق الجنین رتصویرہ). 

قوله: (وقریء تصورکم أي صورکم لنفسه وعبادته) وھذا من مقتضیات تفعل قال 
صاحب الکشاف قال أاُللت مالا إذا جعلتہ أثلة أي أصلاً وتأثلتہ إذا أثلت لنفسك وقولك تبناہ 
أی انخذہ*''ٗ ابناً له فمعنی صورکم لنفسه اتخذکم صورۃ لذاته العلیا ولعیادته وما ذکرہ 
المص حاصل المعنی وعبادتهہ معطوف علی نفسه عطف تفسیر إذ ظاھرہ لیس بمراد لکن 
الأولی لذاته بدل لنفسه . 

تولہ: (إذ لا یعلم غیرہ جملة ما بعلمه ولا یقدر أحد علی مثل ما یفعله) سلب کلي 
والمراد بجملة ما یعلم رفع للیجاب الکكلي لقولہ تعالی : : فوما أوٹیتم من العلم إلا قلیلاً4 
[الاسراء: ۸۰] وکذا الکلام في قوله ولا یقدر الخ وحاصله أن أحداً لا یعتصف بہذہ 
الصفات العظام الخاصة بالألوھیة حتی یتوھم الألوھیة لە. 

قوله: (إشارة إلٰی کمال قدرتہ'' وتناھی حکمٹہ) إذ العزة ہمعنی الخلبة ھنا والغلبة 

تقتضی القدرۃ التامة وصیغة حکیم تقتضی الحکمة الکاملة لانھا للمبالعغة فھو إشارۃ إلی 
جا سرد سس کٹ پیر اسر ا اوائد 


قوله : کالدلیل علی القیومیة فھاتان الأیتان لکونھما دالتین علی الحییة والقیومیة مژؤکدتان 
لقولہ تعالی: فاالحی القیوم٭٭ [البقرةۃ: .]٤٥٢‏ 

قوله: والاستدلال علی أنه عالم الخ فھذہ الَبة کالدلیل علی قولە: إن اش لا یخفی عليیه 
شيء٭٭ [آل عمران: ]٥‏ فذلك بمنزلة المدعي وھذہ کالشاعد . 

قولە: أيی صورکم لنفسه ھذا المعنی آفادتہ صیغة التفعل کما یقال أثلت مالا إِذا جعلته آئلة 
أی أصلاً وتائلتہ أي أثلتہ للفسك وھذا کما ذکر في تفسیر لھا ما کسبت وعلیھا ما اکتسبت . 


)١(‏ واختلاف الصور من عموم کیف یشاء کفوله تعالی: في ای صورۃ ما شاء رکِك4. 
() إِذ التقعل قد بجی للائخاڈ نلحو توسدت التراب أي اتخذته وساہ:. 
زس وغدم العزیز اأتقدم العلم بفُدریه علی العلم بحکمته کما سیجيء . 


٦ سور آل غمران/ الایة:‎ ٦ 


ھذا حجاج الخ . ۱ 

قوله: (قیل ھذا حجاج علی من زعم أن عیسی کان ربا) مذا إشارۃ إِلَقوله تعالی: 
افإن اللہ لا یخفی عليه شيء4 [آل عمران: سو یں سرد کے 
یکون موصوفاً بکمال الجلم ولھایة القدرۃ وتصویر الأشپاء بصور مختلفة والعظمة والْکمة 
وعیسی عليه السلام لیس کذلك بداة واتفاقاً فینٹچ أن الرب الحقیقي لا یکول عیسی من 
الشکل الٹانی ویعکس إلی أن عیسی لا یکون ربا وھو المطلوبٰ قوله نزلت السؤزة الخ _ 
یقتضي ظامرہ أن المشار إلیە بھذا الوصف المذکور من أول السورۃ إلی ھتا وھو الآولیٰ 
رود سی بر اہ چس اھ پشیم سی ور سد : 
تعلمون أنه لا یکون ولد إلا ویشبه إیاہ قالوا بلیٰ قال عليه السلام : ۸ الستم تعلمون ان ربنا 
حي لا یموت وأن عیسی عليه السلام بأتي عليه الفناء4 قالوا بلی قال عليه السلام : الم ٰ 
تعلمون أن الله تعالی: لا ینخفی عليه شيء في الأرض ولا في السماء4٤‏ قالوا بل قال ْ 
عليه السلام: ٭فھل یعلم عیسی من ذلك إلا ما علم؛ قالوا لا قال عليه السلام: ألستم 


قوله: مذا حجاج علی مُن زھم أن عیٔسی کان ربا أي'علہ الَبة وھی ئولہ! مو الڈی 
یصورکم في الآأرحام کیف یشاء 4 [آل عمران؛ ٦‏ مع ما قبله من قوله: ٛإن الله لا یخفی عليه 
شيء في الأرض ولا في السما٭٭ [آل عمران: ]٥‏ محاجة واحتجاج علی النصاری القائلیٰن إ۵ _ 
عیسی کان رہاً احتج به علی أنْ عیسی لیس ربا بأئه مصور في الرحم احتجاجاً علی وجھین 
أحدھما أن الله تعالی صورہ فی الرحم کما صور غیرہ فکما ان غیرہ عبد الله کذلك هو عبدہ والعبد ۱ 
لا یکون ربا والثانی أنه لما کان خصوراًۂ في الرحم بخفی عليه شيء وأقلہ تصویرہ في اڑی ۸ھ 
و ا ا کک ا کم ا وھ 
راکباً فمنھم أربعة عشر من أشرٰائهم ذفي الأربعة عشر ثلاثة نفر پؤل أمرھم الناقب:ومز اپ 
القوم والسید صاحب رحلھم وآبو حارثة ہن علقمة حبرھم وإمامھمٰ قدموا إلی رسول ا ئ5 
ودخلوا مسجدہ حین صلی العطٔر علپھم ثیاب الحبرة جبب وآردیة من رأھم من اصنحاب رَسَوْل ۱ 
الله گل یقول مَا رأینا وفذاً مثلھم وقد حانت صلاتھم فقاموا یصلون پي مسجد رسول اللہ تل ۱ 
فصلوا إلی المشرق فکلم العاقب والسید رسول الل قػيٍ فقال رضول الل قلِ اسلما فقالا قد اسلمنا 
قبلك قال کذہتما یمنعکما من الإسلام دعاؤکما لل ولداً وعبادتکما للصلیب واکلکما 'الخنزیر قالا ۱ 
فإن لم یکن ولداآً لل فمن أبوہ وخاصموۂ جمیعاً في عیسی علیہ السلام فقال لھما الشٰي صلی الا : 
تعالی عليه وسلم ۸الم تعلموا أنإ ربنا حي لا یفوت وآأن عیسی عليه السلام بأتي عليع الفناءٰۃ 'قالوا 
ہلی قال (الستم تعلموت ان ربنا قیوم کل شيء ویحفظە ویرزقہہ قالوا بلی قال افھل یَملك بجیسی 
من ذلك شیئأہ قالوا لا قال ۃالسیٔم تعلمّون أن اللہ لا یخفی عليه شيء في الأرض ولا في السماءہ 
قالوا ہلی قال فھل یعلم من ذبِك عیسی شیئاأً؛ قالوا لا قال افھل تعلمون أن الله یٰصوركٔم فی 
ہس ور موں ہو امیر موس ور مہ یی 
سسومییوں سس شش ہپس پر پر یر تو س یو 
دو وپ جواپ مو اسیو و ور کی دوئٹ 
یہ و ری و می ہی سیت .“ ۱ 


۷ 


سورۃ آل عمران/الایڈ: : 


تعلمون ان رہنا صور عیسی فی الرحم کیف شاء وأن ربنا لا یاکل ولا یب ولا یحدث؟ 
قالوا: بلی . قال عليه السلام : ہاألستم تعلمون أن عیسی عليه السلام حملته أَمقَکما تحمل 
المرأة ووضعته کما تضع المرأة ولدھا ٹم غذي کما یغذی الصہی ثم کان یطعمٴالْطعام 
ویشرب الشراب ویحدث الحدث٤‏ قالوا: بلی . قال عليه السلام: افکیف یکون مذانکما 
زعمتم! فسکتوا فأنزل الله تعالی فیھم صدر سورة آل عمران إلی بضع وثمائین کذا في نھایۃ 
البیان لابن الأئیر فالڑشارۃ إلی أول السورۃ إلی ھنا. 

قوله: (فإن وفد نجران لما حاجوا''' وفد اسم جمع لوافد أو جمع لە وھو من 
أرسلە أمیر نجران من النصاری لما حاجوا وقد مر بیان محاجتھم وجوابھم قوله (فیه) أي 
فی شأن عیسی عليه السلام (إلی رسول الل قلٍ نزلت السورة من أولھا إلی نیف) بکسر 
النون ہمعنی الزیادة وقع في نھایة البیان بضع وثمائین والمعنی إلی ثمانین وزیادۃ علیھا وفد 
نجران کانوا ستین راکباً فیھم أربعة عشر رجلا من اشرافھم ثلاثة منھم أکابر العاقب وأیھم 
وأبو حارثة بن علقمة وسیأتی ذکرھم ٔي تفسیر آیة المہاملة من المص (وَلِمَائی یڈ نٹزیرا 
لما احتج بە علیھم واجاب عن شبھھم). 

قولە: (أي القرآن) فاللام للعھد وقد مر معنی الإنزال والفرق بیلە وہین التنزیل وأنه 
مستعمل فی النزول جملة ومتفرقة ھذا الآخیر هو المراد هنا بقرینة عليك وسیجيء بیان 
اتصال ھذہ الاَیة ہما قبلھا واختیر الفصل لن هذا شروع في إبطال شبھتھم الناشئة عما نطی 
یه القرآن فی نعت عیسی عليه السلام من قوله تعالی : لوکلمتۃ ألقاھا إلی مریم وروح 
منە 4 [النساء: ۱۷۱] وغیر ذلك أثر بیان اختصاص الربوبیة بە سبحانه وتعالی فالکلام جملة 
ابتدائیة لا جامع بیٹھا وہین ما فہلھا . 


- مر ماک مرح رص مر برجے صھ × ال خر ار ےس ہل گر مر ےن سم سے لے 
تر نجتائی: ازع از لک التب نہ ایت منکمت ہن ام الکتپ ور میھت 


ےک ھت شر 2 ے فلا سمل رر مر مر سے ٍ - پرسم بر ےم سے تم ہے ہک گیل ے 7۷۸-- گج ہ۔ مھ 
ما ادن فی کاوںھم ريغ توق ما تَكليه بنه ایل اوت وَابتَاة تَاوبلو وا یلم تَاوبلهہ إِلا الله 


حون ی الاو وأ اسنا وم ہل جن لد رَینا وما بک إِل اڑل الاب یکا 
قول : (احکمت عباراتھا بان حفظت من الإجمال) أشار إلی أن المراد بالمحکم ما 
یقاہل المتشابه لا ما یقابل الظاھر والنص وفی الکشاف وقع الاحتمال''' بدل الإجمال وھو 
.یسوی ی٤پہے‏ ے م۔ایےیسے سے سے سے شے ماشہ شک ہہ کہ 
قولە: بأن حفظت من الاحتمال الظامر من ھذا الکلام ان المحکم ما یکون لە معنی ولا 
یکون لە احتمال معلی آخر والمتشابه ما یکون لە معئی ویکون لە احتمال معنی آخر فاللفظ المفمید 
للمعنی إِن لم یحتمل معنی آخر فھو المحکم وإن احتمل فھو المتشابہ وهذا مخالف لما عليه أئمة 


)١(‏ نجرات بلدۂ من الیمن. 
)٣(‏ وصاحب الکشاف أشار بھذا إلٰی أن ھذا ما بدل عليه ظاھر النظم فلا پلزم منه مخالفته لمذھبه مذھب 


الحنفیة من أن المحکم ما لا یحتمل الخ وقد عرفت أن الحمل علی هذا المعنی لا یساعدہ النظم. 


۸ے ےمم ے کے سوک مرو/لیہ ۷ 
ما ذھب إليه الشافعي مُن أن: 'المحکم المتضح المعنی والمتشابہ بخلافه ومعنی أنضاح 
المعنی أن یظھر عند العقل أن معناہ ھذا لا غیر وأما عندنا فالمحکم واضح'الَکِلالة الظامر 
الذي لا یحتمل النسخ لکن المراد بہ هنا ما ذکرناہ من أن المراد کون معانیھا ظاعقؤزاضحۃ 
الدلالة علیھا لا یحتمل غیر الٰمقصود سواء کانت محکمة بالمعنی المذکور آر لا آشازاإلی 
بقوله بأنڈ حفظت من الڑجمال واصحابئا من المفسرین وافقوا المص في ھذا التفسیر: تالۂ 
صاحب الورشاد: محکمات قطعیة الدلالة علی المعنی المراد محکمة العبارۃ عم :2 
الاحتمال والاشتباہ ویدل عليه ک 7 من أم الکتاب 4 . 

قوله : ٭سف أي الام د 6 قال في الصحاح الام الاصل و ومنہ 7 افقری 
والوالدات فاستعمال الام فی الأاصل حقیقة . 

قتوله: (یرہ إلیھا غیرھا) فقوله تعالی : وس ےہ 7 
یدرکه شيٍء من الأبصار وقوله تعالی: *إلی ربھا ناظرۃ٭ [القیامة: ۲۳] أي منتظرۃ ا ا 
نعمه أو نحو ذلك فرد إلی الأول کذا قالہ النحریر سعد الدین توضٰیحا لذلك فلا إشکال بآألمڈ - 
مسلك المعتزلة إ إذ المقصود بْان معنی الرد وأنه إرادة المعنی من المتشابھات هو مُعنی' 
ْ یوافق المحکم لکن قد یکون بالإجمال کما هو مسلك المتقدمین وقد یکن بالتف ص۷9٥‏ 
کما سیأتي توضیحه في قوله تعالی ؛ وم کم تابيلڈہ إِلا ا4 الہ عمران: ۷] الانا نی 
أماً واصلاً لأنه یبتٹی عليه فیکون أصلاً ہالمعنی اللغوي ثم المراذ بالکتاب میموع الرآن : 
إذا حملت الإضافة علی معنی في أو ما عدا المحکمٰات إن حملت علی 0۶ 
ادا اظھر الکتاب بقع اج '(والقیاس) . ۱ ٣‏ ۰> 20 
۰ ۱ ۱ : ۱ 
2 قال الإمام الناس قد اکٹروا في تفسیر المحکم 7 صسّ۹َٔھ۶۳ ھ0" 

عليه اکٹر المحققین فتقول اللفظ الذي جعل موضوعاً لمعنی فإما أن یکون محتملاً لغیر ذلك 
۱ المعنی وم آن لا یکون فإن کان اللفظ موضوعاً لمعتی ولا یکون محتملاً لغیرہ ٭ فھذا هو النص : ۱ 
وإن کان محتملاٴ لغیرہ ہ فلا یخلو إما ان یکون احتماله لآحدھما راجحاً علی الآخر وإما ان لا یکون ٠‏ 
کذلك بل یکون احتماله تھما علی' السراء فان کان احتمالہ لأحدھما راجحاً علی الآخراسيٴ ذَلك . _ 
اللفظ بائنسبة إلی الراجح ظاھرآ وبالسبة إلی المرجوح موولاً وأما ِنْ کان احتماله علی السویة کان _ ۱ 
اللفظ بالنسبة إلیھما مشترکا وہالسہة إلی کل واحد منھما علی التمٔین مجملاً ققد خرج من التظلیم ‏ 


الذي ذکرناہ أن اللفظ إما ان یکون نصاً أو مژؤولاً أو ظاعراً أو مشترکاً أر مجملاً ھذا وأقول قبلی ۔ _ 


مذا الڈي فسر المحکم ھنا یہ ھو'معنی النص لن معنی المحکم الذي عليه اکٹر المحٰققین وم : 


المتشابھان في باب الاعتفاد والععل لٴ فمحمولة علی المحکماٹ کما بحمل قوله تعالی: ٭الی ربھا : ْ 


ناظرۃ٭ [القیامة: ٣‏ علی قوله: لا تدرکه الأبصار4 [الأٰنعام: ۰- ا مل 
آمرنا مترفیھا [الإسراء: ٦‏ علی ہلا یامر بالفحشاءپچ٭ [الأعراف: ۸. ۱ ۱ 


)١(‏ وھو مسلك الَمَغریۃ وھو أسلم سك المتقدمین اٹک 


۹ 


سورۃ آل عمران/ الای: ۷ ...سے سشحصد سس لااصل سیت شش 

فوله: (أمپات) لکرن المبتدأً جمعاً وجمع الام اُمھات فی بنی اد مات نی غیرھم 
(فآفرد علی تأویل کل واحدة) أي علی تاویل من بکل واحدة من ھن لن الام کذلك اذ 
کل واحدة محکمة أصل لما یرد إليه دون غیرہ فلوثاقة هذا التأاویل قدمه ۔ 

قوله: (أاو علی أن الکل بمنزلة آیة واحدة) لاتحاد نوعھا وھي کونھا محکمة نقّھذا 
الوصف جھة واحدۃ لھا وعن ھذا إفراد الخبر قیل والاٴشبه أن پقال شبه الکل ہام 
لأن الباقی یرجع إلی الجمیع لا إلی کل واحدۃ انتھی والباقی من المتشابھات یرجع إلی ما 
یناسبه من المحکمات لا إلی الجمیع وھو ظاھر إ|ذ قوله تعالی : گآمرنا مترفیھا فمفسفرا 
نپا [الاسراء: ]1١‏ یرد إلٰی قوله تعالی : گإن ال لا یأمر بالفحشاء٭٭ [الاعراف: ۲۸] 
فیژول إما بالحذف أي أمرنا مترفیھا ومتنعمیھا بالطاعة ففسقوا أو یحمل الأمر علی المجاز 
أی حملنا متنعمیھا علی الفسق ولا یحمل ولا یرہ إلی غیرہ من المحکمات وبھذا یظھر ان 
جعل الکل بمنزلة واحدة ضعیف ولذا أخرہ عن الاول المعول عليه. 

قولہ: (محتملات لا یتضح مقصودھا) وحمل المتشابھات أیضاً علی المعنی الاعم 
من المتشابه المذکور في أصولنا قوله لإجمال''' إشارۃ إلی المجمل والخفي والمشكل 
وقوله أو مخالفۃة ظامر إشارۃ إلی المتشابه المذکور في أصولنا وما ذکرہ ما فی أصول 
الشافعی من أن المحکم المثتضح المعنی والمتشابه بخلافه وعلماؤنا اختاروا هذا المعنی ھنا 
لأنه مقتضی ظاهر النظم والعدول عن المعنی المصطلح عليه بقرینة قویة کثیر (شائع ]2 
بالفحص والنظر)۔ 

قوله: محتملات لا بتضح مقصودھا الخ وفي الکشاف نإن قلت فھلا کان القرآن محکما 
قلت ئو کان کله محکماً لتعلق الاس بە لسهولة ماخذہ ولا عرضوا عما یحتاجون فیه إلی الفقحص 
والتامل من النظر والاستدلال ولو فعلوا ذلك لعطلوا الطریق الذي لا یتوصل إلی محرفۃ اللہ 
وتوحیدہ إِلا به ولما فی التشابہ من الابتلاء والتمیز ہین الثابت علی الحق والمتزلزلة فيه ولما في 
نفاد العلماء حینتذِ واتعابھم القرائح فما في استخراج معانيه وردہ إلی المحکم من الفوائد الجلیلة 
والعلوم الجمة ونیل الدرجات فيیه عند الله ولآن المؤمن المعتقد أن لا مناقضة فی کلام الل ولا 
اختلاف إذا رأی فيه ما یتناقض فی ظاعرہ وأممه طلب ما بوفق بینه ویجریه علی سنن واحداً ففکر 
وراجع نفسه وغیرہ ففتح اللہ عليه وتبین مطابقة المتشابہ المحکم ازداد طمائینة إلی معتقدہ. 


واحدة 


. وفی کلامه إشارة إِلّی أن الام قی آم الکتاب استعارة وفيه نظر‎ )١( 

)٢(‏ قیل قوله لإجمال الخ ینبغی أن یکتفي في تعریف المتشابه بما فی إجمال ولذا عرف نی الأصول المحکم 
بمتضح المعنی والمتشابہ ہما لا یتضح معناہ وآنت خییر بأن الإجمال مقابل لمخالفة ظاعر وعدم انضاح 
معناہ ما لکونە مجملاً آو لکونە مخالفاً لظاعر کقولہ تعالی: ڈالرحمن علی العرش استوی* لا إجمال 
فیه لکن مخالف ٹلظاھر وما ذکر فی تعریف المحکم من قوله بأن حفظت عبارتھا من الإجمال کنایة عن 
ظھور المعنی المراد متھا ودلالتھا عليه علی المراد منھا واضحة فلا مجال للقول بأنه یمکن أن یکون آیة 
واحدة محکمة ومتشابهة بأن یکون لا إجمال فیھا لکن فيه مخالفة الظاھر فیکون محکمة باعتبار أنه لا 
إ[جمال فیھا ومتشابهة باعتبار مخالفتھا للظاھر فتأمل. 


سورۃ ال ُغران/ ال ٤‏ ۱ 


توله: لیظھر) علة للنقسیم المذکور ای وإنما قسم الکتاب إِلیمذین القضمیر 
وجعل المتشابھات قسماً منھا (لیظھر فیھا فضل العلماء) ای علی العوا أراققیل بمضھم 
علی بعض لکن الاول أولی .لأن العلماء راہ شر مان ور رك کی 
العلماء ء علی بعض فلا بناسب [رادته منا (ویزداد حرصهم علی آن یجتھبرا قي تڈکڑی 
وتحصیل العلوم المتوقف علیھا) . ث۰ 
قولٰه: (استتباط المراد مٹھا) قیە إشارة إلی آن المتشابہ یمکن ان بطلع علی الا بہ ٰ 
فلا یقف علی الہ وکڈا قوله فی استخراج معانیھا أي المتشابھات یدل علی إمکان الاطلاع 
علی المراد منھا ویفھم من ھٰذاٴأن المتشابہ وصف للاّیات اضطلاحاً وقیل والتشایۂ في 
الحقیقة وصف للمعاني لأتھا,متشابھٰة لا یمتاز بعضھا عن بعض في استحقاقٰ المرإٰذ بھا 
وصف بھا الأیات علی طربق ٴوصف الدال بوصف المدلول ھذا بالنظر | لی الہ وم في 
الاصطلاح فوصف الایات بھا :حقیقة (فینالوا بھا وإتعاب القرائح فی استخراج معانیھا) : 
قوله: (والتوفیق بیٹھا وہین 'المحکمان) وھذا معنی رد غیر المحکمات الیھا لخرفیق 
رو مس کی را پسی می سرموں یا رب شیا ُنشاً 
التشابه المخالفة للظاھر کما أنْ و بس ان یجتھدوا الخ ناظرٴ إلی ان بب 
التِشِائة الاجمال (معالي الدرجات) مفعول فینالوا من إضافة الصفۂ إلی الموصوف . ٰ 
قولہ: (وأما توله تعالی |لآلر تاب أحکمت آباتہ4) [مود: ١١‏ لما کان بیان: امعئی . 
المحکم والمتشابہ سی ہی رو ھی و مو می سے بد 
نے سو ہی الخ . _ے 
تثوله: اق امس تسد ا سر کت وخلافاً 7 ٰ 
والحکمة (ورکاکة اللفظ) بأن یشتمل علی ما یخل بالفصاحة والبلاغة فالأحکام هنا:عدم: 
بی سوب یں یں سو و مہورہ و ہس پر 
الاحکام بھذا المعنی مستعار من احکام البناء ہجامع الآمن عن النقض والخلل . جج 
قوله: (وقولہ تعالی: ٭ل کتابا متشابھاً4 فمعناہ أئه یشبہ بعضاً فی صحة المعئی وجزالة 
اللفظ) والتشاءہ بھذا المعنی عام للمحکم والمئشابہ المذکورین ھنا فھو أعم مَن المتشابہ: 
المذکور هنا ومن المحکم أیضاً مطلقاً کما أن الاحکام المذکور في قوله تعالی: ہے 
آحکمے 4۴ [ھود: ]١‏ الاآیة اعم من المحکم والمتشابہ المذکور ھنا ۱ 
قوله رض ھی کے اسہ ہد ارت مد ھا ےت اخای ۱ 
ومنه آیات آخز ولم یجیء ھکذا ومتشابھات بدوٹ آخر لثلا بتوھم اجتماعھمإ في آبات . ٣‏ 


قول: وآما قولہ: : ار کتاب آحکمت آیائہ4 [هوٰذٰ: ١‏ علی أن لر اسم القرآن وکذا ابمل 
بجمیٔم اجزائہ متشابهھاً في قوله تعالٰی: لمتشا ب١ا‏ [البئرۃ ٠‏ ] صرف رحمبه لله الاسکار والشابہ 
لك الین پلی غیر المعتی المصطلح علی, ہین ألمة الأصول . ْ ٰ ٰ 


۲۲۱ 


سورۃ آل عمران/ الآیة ؛ ۷ 
وآخرت لأنھا ردٹ إلی المحکمات ولم یذکر ھذا الوصف لھا لانفھامه مب الاول ولا یقال 
إِن لفظة منە صریحة في الأول ومقدرۃ في الثاني یوھم أُن الکتاب قفساآخر کماھو 
المشھور فی مذا اللفظ لن التبعیض ھنا بالنظر إلی کل من القسمین علی أن الانیحصار 
فیھما فی نفس الأمر یدفع ھذا الوھم . 

قولە : (وإنما لم پنصرف لأنه وصف معدول عن الآخر) جواب سؤال مقدر لآنه 
وصفة لما مر من أنه جمع أخری مؤنٹ آخر افعل تفضیل ومعناہ أشد تأخراً ٹم نقل إلی 
معنی غیر ولا تضرہ الغلبة الاسمیة لأئە فی الأصل صقة کما عرفت قاحد السببین الصفة 
الإأصلیة والآخر العدل وإلی ذلك أشار بقوله معدول عن الآخر لان قیاس اسم التفضیل 
أن یستعمل باللام أو کلمة من أو الإاضافة وحیث لم یستعمل بواحد منھا علم أنه 
معدول من اأحدھا فقال بعضھم إنه معدول عما فیه اللام أي عن الآخر واختارہ المص 
لِأنه مذھب الجمھرر . 

قوله: (ولا یلزم منە معرفتہ) أي تعریفه کما في نسخة (لأن معناہ) أي معنی أُنه 
معدول عن الآخر (آن القیاس أن یعرف) لکن (لم یعرف) لأنہ معدول عن التعریف إلی 
التٹکیر کما عدم عن صیغة الآخر إلی آخر لعدم قصد التعریف فإذا لم یقصد نقد عدل عن 
القیاس بحسب المقصد فیتحقی العدول عن ذي اللام لفظاً ومعنی ولذا یصح ان یم 
صفةڈ'؟ للنکرۃ کما فی قوله تعالی: !لفعدۃ من أیام أخر٭ [البقرة: ۱۸] ولو کان معنی 
اللام فی المعدول عن ذي اللام واجباً لوجب بناء سحر لتضمنه معنی الحرف فتعریف سحر 
لیس لکونە معدولاً عن ذی اللام بل لکونہ علماء إما مس لما کان تعریفه لکونه معدولاً 
عن ذي اللام بئي لتضمنە معنی الحرف قوله (إلا لہ فی معنی المعرف) إشارۃة إلی ما ذکرناہ 
من أنه معدول عن ذي اللام لفظا ومعنی . 

قولہ: (أو عن آخر من) أي أو معدول عما ذکر معه کلمة من کما ذھب إليه بعض 


تولە: إِن القیاس أن یعرف لأئه معدول عن المعرف وھو الآخر والمعدول عن المعرف 
قباسہ أن یعرف لأنه معدول عن المعرف قیاسه أن یعرف فمعنی قوله إلا نہ في معنی المعرف أُن 
حکم المعدول عن ذي اللام فی حکم ذي اللام ۔ 

قوله: أو عن آخر وفی الصحاح رآخر بمعنی جمع أخری وأخری تأنیث آخر وھو غیر 
مصروف قال تعالی :؛ لنعدۃ من أیام آخر* [البقرۃ: ۸ لآن أفعل الذي معه من لا یجمع ولا 
یؤنٹ ما دام نکرۃ تقول مررت برجل أفضل متك وبرجال أفضل منك وإن آدخلت عليه الاألف 
واللام وأضفتہ ثنیت وجمعت وأنثت تقول مررت بالرجل الأفضل وبالرجال الأفضلین وبالمرأة 
الفضلی وبالنساء الفضل ومررت بائضلھم وبأفضلیھم وبفضلاھم وبفضلھن ولا بجوز أن تقول 


(١)‏ فاندفع ما نقل عن أبي علي من عنع کون آخر معدولاً عن ذي اللام بأنه لو کان کذا لوجب کونە معرفة 
کاسس وسحر المعدولین عن ذي اللام وكَان لا بقع صفة للتکرات کما في قوله تعالی: من آیام آخر٭ . 


۲ ْ ۱ ۓ شس 7 ےشن سورة ال عمران/ الايِة:ْ ۷ 


کابن جي وقال ابن مالك وغیرہ إنہ التحقیق ووجھه أن أصل باب التقَطَبْیل ان یستممّل بمن 

ویستقنی ب عن جمعه فلما بخالفه جعل معدولاً عنہ فإِن قیل لا یصح أن یَکوَنْ خر معدولاً 
ٰ عن آخر من لان آخر جمع/آخر من وآخر من مفرد فکیف یصح کون الجمع تَھلدولاً من 
المفرد أجیب بان افعل التفضیل إذا کان مستعملاً بمن یستوی فیه المذکر والمژؤنٹ وَأَلَجمع 
فح یکون آخر معدولاً عن الجمع فعلم ان آخر في أآخر من مفرد لکنە فی معنی 'الجِتم 
۱ فیکون آخر''' معدولاً عن المفرد ظاهراً وعن الجمع حقیقة وفي نفس الآمر ولعل لہذا 
التکلف آخر المص مذا الاحتمال وإنما لم یذھب إلی تقدیر الإإاضافة لأنھا توجب 
التنوین''' أو البناء و إضافة آخریٰ مثلھا ولیس فی آخر شيء من ذلك: ناما الین تی 
قلوبھم4 [آل عمران: ۷] الاّیة تفصیل ما أجمل في العلم مع سیق ما یدل عَلی الِمُجمل 
المتعدہ إذ قولہ ‏ إوآخر متشابھات4 [آل عمران: ۷] یشعر بأن قلوب الناس فَیھا مختلفون: 
۔ ناما المائلون عن الحق فیتبعون أھواءھم وأما الراسخون فیقولون آمنا بە فعد بل إما غیر' 


مذکور اکتفام ہما یقوم مقامہ مع الإشارة بزیادة الاعتناء بشأن ما ذکر بعد [ما إذ المقصود ذم 


مررت برجل آفضل ولا برجال أفاضل ولا بامرأۃ:فضلیٰ حتیٰ تصلە بمن أو تدخل عليءٴلأالف 

واللام وھما یتعاقبان علیہ ولا )کذلك اخر لأنه یؤنٹ ویجمع بغیر من وبغیر الألف واللام وبفیر 
الإضافة تقول مررت برجل آخر:وآخرین وبامرأۃ آخری وبنسوۃ آخر فلما جاء معدولاً وھر صِفة منع 
الصرف وھو مع ذلك جمع فإنِ سمیّت به رجلاً صرفتہ فی النکرۃ عند ألأخفئش ولم تصرف عند 
سیبویە قال الرضی وأما آخر فان جمع آخری التي هي مؤنٹ آخر في الأصل وھؤ افعل التَفضیل . 
فتعنی آخر في الأضل اشلد تَأخوْاً وکان في الأصل معنی جاہٰني زید ورجل آخر اشد تأخراً من زید 
آفي معنی من المعاني ٹم نقل إلیٰ معتی غیرہ فمعنی رجل آخر رجل غیر زید ولا یستعمل إلاَ یما 
ھومن جنس المذکر أولا فلا یقال جاءنی زید وحمار آخر ولا امرأةۃ آخری ویستعمل أخریات فی ۱ 
:المعنی الأول ولا یستعمل إلا مم اللام أر الأضافة کما هو حقھا نحو جاءني فلان في آخریاٹ: 
'الناس أي. فی الجماعات المتأخزۃ وکذا الاواخر فلما خرج اخر وسائز تصاریفه عنْ تعنی التفضیل ٴ 
استعملت من دون لوازم أفعل الیٔفضیل أعلي من الإضافة وطوبق بالمجرد عن اللام :والإاضافة ما هر . 
له نحو رجلان آخران ورجال اجُروْن وامرأۃ آخری وامرأتان اخریان ونسوۃ أخر قیل الدلیٰل علی 
عدل آخر آئه لو کان مع من المقدرُ کما نٔی الله أکبر ٹلزم أن بقال بنسوۃ آخر علیٰ ون افعل لأئ _ 
آفعل التفضیل ما دام بمن ظاعرۃ أو مقدرة لا تجوز مطابقتہ لمن هو لە بل یجب إفرادہ ولا:یجوز 
ان یکون بتقدیر الإاضافة لأن المضاف اليه لا پحذف إِلا مع بناء المضاف کما في الغایات :و مع 
ساد مسد المضناف إليه وھو التٹوین کما في حینثلِ وکلا اتینا أو مع دلالة ما أضیف إلیّہ تابع لذلك _ 
المضاف نحو قول الاعشی إلا علالة أو بلھة سائح أخذاً من استقراء کلامھم فلم یبق:إلا أنِ یکون 


() ولم یقل ولا یلزم منہ أي من کونە معدولاً عن آخر من کون المراد التفضیل لما عرفت الہ نقل عِن معنی _ 
الصفة إلٰی معنی الغیر, : ا ْ ۱  ْٔ‏ ْ ۹22208 ۹ '۶99٭“٭ 
)٢(‏ نحو حینل وقبل ویا ٹیم ٹیم عدي۔ _ 


۳ 


سورة آل عمران/ الایڈ؛ ۷ 
الزائغین ولم یؤت فاما الزائغون مع أنە آوجز لان ما اختیر في النظم فيه مَیِلحْةَ من وجھین 
أما الأول فلآن التعبیر بالموصول أولاً لکونه مجملاّ فیه تشویق إلی البیان وَالثاني ان في 
تلربھم یفید آن الزیغ تقرر في قلوبھم واستولی علیها بحیث لا یرجی النجاۃ والخلاص عن 
تلك البلیات . 

قوله: (عدول عن الحق) أشار إلی أُن الزیغ اأخص من المیل نقل عن الراغب أنه قال 
الزیغ المیل عن الاستقامة إلی أحد الجانبین وزاغ وزال ومآل متقاربة لکن زاغ لا یقال إلا 
فیما کان عن حق إلی باطل انتھی. وتنکیر زیغ للتحقیر أو للتفخیم والاول أبلخ . 

قوله: (کالمبتدعة) أي کالطائفة المبعدعة سزاء کانت بدعته مؤدیة إلی الکفر 
0 0 کالمعتزلة فی بعض أقاویلھم قیل ھم الیھود''' حیث اولوا رک 
التھجی بمد: بقاء دین رسولنا عليه السلام وقیل وفد نجران حیث حملوا کلمة اللہ وررح 
ملہ علی أله آلة فقوله کالمبتدعة إشارۃ إلی العموم لعموم اللفظ للکل والتخصیص إخراج 
الکلام عن ظاھرہ بلا داع فقوله أحسن من قول الکشاف وھو أھل البدع . 

قوله: (فیتعلقون بظاھرہ) ھذا ناظر إلی قولە ابتغاء الفتنة قوله (أو بتاویل باطل) ناظر 
إلی قوله وابتغاء تأویله لکن ابتغاء الفتنة یتحقق بالثعلق بظاھرہ أو بتاویل باطل فکلمة أو 
لمنع الخلو قیل ھذا مأخوذ من الحصر المفھوم من التقابل إذ معناہ أنھم یتبعون المتشاہه 
وحدہ بأن لا ینظرون إلی ما پطاہقه من المحکم ویردوہ إليه فالتعلق بالظاھر الغیر المطابی 
للمحکم کان یتعلق بظاہر قولە تعالی: شید اللہ فوق أیدیھم4 [الفتح : ]٠١‏ الایة فیضل 
ویضل قوله أو بتاویل عطف علی قوله بظاھرہ أي فیتعلقون بتاویل باطل بأن یترکوا الظاھر 
ویؤولونە بتأویل تابع لھواھم غیر مطابق لما نطق به المحکم کان یژول قوله تعالی : 
الرحمن علی العرش استوی*4 [طە: ]٥‏ بأن العرش نوعه قدیم فاللہ تعالی متمکن فیه 
تمکن ذي المکان فی مکائە کما نقل عن ابن تیمیة'' من أصحاب الحدیث مع علوہ في 
العلوم النقلیة والعقلیة لکنه ممن اتبع ھواہ وأضله اللہ علی علمه وھو من غلاة المجسمة 
قال الجلال الدوانيی في بحثٹ الحدوث وقد رأیت في بعض تصائیف ابن تہمیة القول بهە في 
العرش أي القول بە بقدم العرش بجنسە٭. 

قولہ: (طلب أن پفتنوا الداس) أي مفعول الفتنة محذوف قوله (عن دیئھم) تعدیة 
الفتنة بعن ہتضمین معنی الصد أو الفتنة بمعنی الضلال قال صاحب الکشاف أن یفتنوا 
الناس ویضلوعم ولما کانت الفتنة في الدین اأعظم الفتن فسرھا بە. 


. آشار به إلی آنه اعم من المسلمین‎ )١( 

)٢(‏ لما روي أنہ عليه السلام لما أتاء البھود تلا علیھم الم البقرۃ طفحبوہہ وقالوا کیف ندخل في دین 
مدتہ إحدی وسبعون سٹنة إلی آخرہ نقله المعص فی أوائل البفرۃ. 

(۳) أبو العباس أحمد له وأصحابہ میل عظیم إلی إثبات الجھة وعبالغة في القدح في نفیھا کذا قال الجلال 
الدواني . 


۱ سورة اک عمران/الیة: ۷ 

قوله : (بالتعشکك) اي إلْقاء الشك في قلوب التاس فی ہاب الاءتقاد قصداً لالقاء 
الشر والفساد ولذا قال (والتلبیس) عطفاً علی التشکیيك عطف تفسیر (وَثاقضہ المخکم 
۱ ری ای یف۔ ہوںن القرَن بعضه بیعض ویظھرون سو وی إلبادا " 
التشح٥يك‏ ال ذکرہ را یتعلقوا بظاھر المتشابہ الڈی یخالف: الام نا 
التشکیك یکون المتشايه مجملاً مبھماً لکن ما ذکرہ المص أوفق للمرام. ۱ ً. 
قوله : (وطلب أن یؤولوہ علی ما رۂ شتھونہ) مذا القید مستفاد من القرینة رعقابلة 
قوله: رما یعلم تأویله الا ه4 [آل عمران: ۷ لا وقد مر توصضیحہ۔ : 


قولە: (ویحتمل أن یکون الداعي إلی اتباع) أي الداعی إلی اتباع ححرات 
. الغیر الْمرضي فيه إشارۃ إلیٰ أن العلة علة حاملة وتحصیلیة (مجموع الطلیكین)''' وھو 

. الظاھر المتبادر إذا العطف بالواو لکن الأول بالتعلق علی ظاھرہ والثاني بالتاویلٰ لباطلُ 
وجمعھما معا مشکل نعم ایتفاء التاویل یستلزم ابتفاء الفتنة بدوٹ عکس فلذا قدم:ابتغاء 
الفتنة عليه وقد اعترف بە أولا حیث قال فبتعلقون بظاھرہ أو بتاویل باطل والخمل غَلٰی منع: 
'الخلو خلاف الظاعر قیل کانه جعل الداعي الطلبتین علی سبیل التوزیع بأن جعل ابتغاء 
الفتنة طلبة بعض وابتغاء التاؤیل طلبة بعض فعقبه بھذین الاحتمالین وبھذا یندفع الإشکال 
'الماکور لکن قوله والاول بِسبِ المعاند یی عتہ إذ قیل في تفسیرۂ وو ما کی 
'بھما فلا تغفل. ٦‏ 0 
قولە: (أو کل واحد منھما ٴعلی التعائب) أي الداعي او ابتغاءَ الفتنة ٹم ارتا التاویل 
عقیبه وھذا کالصریح في ان ابداعيٰ مجموع الطلبتین مع من شخص واحد لا علًی التجئین۔ : 

قولە: (والأول یناسبٗ المعاند) أي العارف للحق المنکر لە عداداً وجە 00: 
ا من عرف ما هو المراد من المتشابہ لا یکون لە الداعي إلی الاتباع ابتفاء الفتة دو 
ابتغاء التأویل الباطل وبالئعکس '(والثانی یلائم الجامل) أى الغیر العارف للحق والتاویل 
الصحیح وھذا هو المراد بالجاھل وأما الجاھل المتعارف فلیس ممن یہتغی الفْتلة . 
والتاویل لکونە خالي الذھن' وج الملائمة أُن الجاھل لتحیرہ بر سو ج۴ 
بالظاھر فیلزمه ابتغاء الفتنة وآخری بابتغاء تأویله الباطل علی ما ی' نات لکریەمتھینا 

تحت ھواہ یتبعہ کلما دعاء وأنت خبیر بان ذلك لا یفھم من العبارۃ في اطلاق واحد _ 


۲٤٤٤ 


ٰ قوله: والاول بناسب الجُمائد والثائي یلائم الجاھل إِبَا مناسبة الأول للعآند فان زم 
رادیب اوہ ور و راس سی سن و ا 
۔بخلاف 7 المقصر فإن ھونو یی سیت ۱ : 


)١(‏ الطذۃ کے فا وسکوت اللام چ0 


سورة آل عمران/ الأیة : ۷ تن 
فان کان المعنی علی وجه یناسب المعاند لا یحتمل ما یلائم الجَال وبالعکس 
وہالجملة قوله ویحتمل إلی آخرہ ترکه أولی من تعرضه لە لخلل فيه کما عرفتع ولھذا لم 
بتعرض لہ غیرہ: ف وت یتم کایلاہ إِلَا لہچ (آل عمران: ۷] الآیة حال من ضمیر تیعون 
باعتبار العلة الأخیرۃ٭'' أو من ضمپر تاأویله عند من جوز الحال عن المضاف إليه فعید 
أنھم لیسوا باھل التاویل'' لأنه مخصوص بە تعالی والراسخون في العلم . 
قوله: (الڈی بجب أن یحمل علیه) أراد بہ تصحیح الحصر وعذا بناء علی أُن التاویل 
یطلق علی ائتاویل الباطل کإطلافہ علی التصحیح المطابق للواقع وإلا فلا حاجة إِلی ھذا القید . 
ٹولەه: (أي الڈین ٹبتوا علی الحق) وراجعوا إلی المحکمات (وتمکنوا في العلم) 
بالتویل برد المتشابہ علی أم الکتاب الذی هو المحکم وأولوا تأویلاً یطابق مقتضی المحکم 
ومذا هو المراد بقید فی العلم ولقد أغرب من قال إن المراد بالعلم الإیمان واللہ المستعان ۔ 
قولە: (ومن وٹف علی إلا اللہ) ولم یعطف الراسخون عليه (فسر المتشابہ) في فوله 
تعالی : لوا تتَكيِہَ ت4 (آل عمران: ۷] (ہما اسٹأثر الله بعلمه کمدة بقاء الدنیا ووقت قیام 
الساعة) الأولی ومن فسر المتشابہ بما استأثرہ اللہ بعلمه وقف علی اللہ فعلی ھذا الراسخوت 
غیر عالمین بتاوبل المتشابھات وھذا مذھب علماءنا کما صرح بە في الثوضیح فحیئثل 
یکون المحکم شاملا لما سواہ من المتشابهہ الذي لم یستاأثر اللہ بعلمه فحیٹتذ فائدۃ الانرال 
لیس ما ذکرہ المصنف فیعا مر من اجتھاد العلماء في تدہرھا وإتعاب القرائح في استخراج 
معانیھا ہل الفائدة حینثذِ ابتلاء الراسخ بالتوقف وتسلیم علم ذلك إلی اللہ تعالی ویلقی نفسه 
فی درجة العجز ویتلاشی علمه في علم الله تعالی وھذا أعظم البلوی وأعمھما جدوی فلا 
إشکال بأنە حیندِ فما الفائدة فی إنزال المتشابھات لأن الاہتلاء فائدۃ عظمی لما ذکرنا. 
قولہ : (وخواص الأعداد) أی تخصیص بعض الاأثہاء بالعدد المعین (کعدد الزبائیة) 
فإنھا نسعۂ عشر وسر کوتھا مخصوصۃ بھذا العدد مما استاثر الله بعلمه وإن بین المص 
وجھه فی سورۃ المدثر بطریق الاحتمال”" وذکر الحیاۃ الدنیا في قوله تعالی : ٭وما الحیاۃ 
الدنیا إلا متاع الخرور4 [آل عمران: ۱۸۰] ومدتھا مما استائر اللہ تعالی''' بعلمه وما وقع 


)١(‏ وھو ابتغاء تأویله لأنہ معطوف علی العلة وھو علة معنی وإن کان تابعاً لھا لفظا۔ 

)٢(‏ والتاویل لا بطلق إلا علی صحیح فذکر القید المذکور لمجرد التوضیح ۔ 

(۳) یعلی المدرکة العشرۃ الظاهو والیاطنۂ والفاعلة حیث مال والمخصص لہذا العدد أن اختلاف النفوس 
البشریة في النظر والعمل بسبب القوی الحیوانیة الاثني عشر وللطبیعة السبع لکن المناسب السکوت لما 
ذکرنا من أنه استاثر اللہ تعالی بعلمه وعی الباعثة الشھویة والغضیبة والمحرکة رعي الثلاٹ المخدومۃ 
الغاذیة والنامیة والمولدة وادرج المصورۃ فیھما والأاربع الخادمة الھاضمة والجاذبة والماسکة والدافعة ‏ 

0ئ استاثر بالشیء استبد یہ أو اختص به وھو لازم کما تقل عن بعض کتب اللغة ومعناہ أه سر من آسرار اللہ 
تعالی خصہ اللہ تعالی بعلمه أي جعله مقصوراً علی علمه وفي بعض النسخ استأثرہ اللہ ہالضمیر المفعول 
فالظاعر أنه ہتعضمین خص۔ 


۷ سورة آگ عمران/الآیةءْ‎ ۲۰٣ 


لی مت اتا باد کا فلبیان کمال قرب الساعة مع أنە خَبْلِواحد لا یقاوم ما 
نطق یه القرآن . " ۱ کت ہج جڈ 
ٰ قولە: (أو ہما دل القاظع علی أن ظاھرہ غیر مراد وؤلم یدل علی ما هو المرك) کتولە 

تعالی :. طالرحمن علی العزش استوی4 [طە: ]٥‏ وقوله تعالی: فآید اللہ فُوق ادرف 
. [الفتح : ]٠١‏ فإن الدلیل العتلي القاطع دل علی أن ظامرہ لیس بمراد فلا ہد من االتأویاٍ 
لاوما یعلم تأویله إلا ال4 فقط لکن الأول من المتشابہ وھو ما استأثر اللش''' بعلمہ التآویل: 
ٰ فیه غیر واضح إِذ لا رجوع إلی المحکم فیە ولھذا الإشکال رجح المعنی الأول وأنت خبیر 
بأن المتشابہ پھذا المعنی داخٍل في المتشابہ بالمعنی المذکور أولاً فکیف یشوغ أن یٰقال إن: 
الراسخین یعلمون تاویل جمیٔع المتشابھات کما عو مقتضی العطف علی ال فبْھذا الاختلڈل : 
. یرجح ھذا المعئی علیٰ المٔنی الأول والتفصي عدە إما بأن یقال إن المتشابه بھذا المعتی 
غیر داخل في القسمین لما أن الحصر غیر مقصوذ لن التعبیر بقوله: لمله آبیات 4 [آل 
عمران: ۷] ٭ ظاھر في عدم الحضر کما أشرنا إليه ھناك مُع الاعتذار عنہ ال إن 
الٰعطف لاطلاعھم علی تأوبٔل بعض المتشابھات وھذا المقدار کاف في صحۃ الٰعطف 
والکل تکلف بل تعسف واعلم أنه لا ینکر أحد ان في القرآن ما لا سہیل 'للبشر للزقوف 
عليه کما مر تفصیله فلا یمکن التزاع في ذلك المنشابه وإنما النزاع فيٴ المتشابه المذکور ٹی 
قوله تعالی : ل اَم مُتَكيمَ ڈ4 [آل عمران: ۷] فمنە من حملھا علی ما ذکره الم اولاً: 
وقد عرفت أن علماءنا من المُفسرین قد اختاروہ کصاحب الکشاف وصاخب الارشاد حتی 
عرض المحقق اللفتازانی للکیشاف بَأنہ لم یراع مذھبه آشار إلیە بعضض المحشیین''' ومؤلاء 
لم یقفوا علی اللہ ومنھم من جملھا علی ما ذکرہ المص ٹثانیا وھژؤلاء وقفوا علی اللہ والٹزموا 
الوقف لانه لا یعلم إلا ال إمُا ما استاثر اللہ بعلمۂ فظاھر وإما:مثل الید والوجه والَجنبٰ 
والاستواء علیٰ العرش وائقدم وأمثال ذلك فصفات لە تعالیٰ غیر الثمانیة عند السلف ومھم ‏ 
الإمام إمامنا أبو حثیفة ما کلفتا إلا باعتقاد ٹبوتھا بلا کیف مع اعتقاد عدم التشبیه والتجسہم 
لئلا یتحارض العقل والنقل فھم وقوا علی اللہ حتماً وإن لم یقف لفظاً لکنہ یقف معنی 
'وعند الخلف لیست صفات زائدة علی الثمانیة بل هي راجعة إلیھا بالتاریل الصحیح کتآویل . 
. الید بائقدرۃ والوجه بالذات وغیر ذلك من التأویل المناسب لە وھم یجوزون الوٴقف وعدمہ 

وعند التحقیق فالسلف والخلف متفقؤن علی الوتِف لآن الاطلاع والعلم ہما هو المزاد من 
المتشابہ مخصوص بە تعالی لکن السلف أعرضواعن الخوض فيه وعن تاریله والخلفٰ - 


)١(‏ قال فخر الإسلام ہڈا فی حقناٴلأن المثابھات کانت معلومة للبي عليہ السلام ۔ ا ا 

۲٢)‏ حیث قال تال المحقق التقتازانیٰ هذا أي قولہ من الاحتمال بتاسب ما فی أاصول الشاقعیة من ان المحکم 

ْ المتضح المعنی والمتشایه بخلافہ لآن الزیضاح آن یظھر عند العقل أُن معناہ هذا لا غیر وھٰڈا غیر 
المحکم والمتشابہ علی الوجہ المذکور في أصول الحنفیة مذا وفبہ تعریفضی منە للکشاف أئە لم یرام ْ 
امذھبہ وجوابہ آلە تابع لما یدل غليه ظاھر النظم فریما بخالف مذھبہ فی التقصیر ۳۳٣‏ ۳"۹“ْھ+) 


سورة آل عمران/ الآیڈ: ۷ ۲۷ 
أولوہ بما هو المناسب لە غیر جازمین لە فالعلم ہکكٹهه مخصوص بە تعَالی فعلم منە أن 
النزاع بین الفریقین لفظي لا معنوي کیف لا والمص صرح في أوائل البقرة بأنِ الحروف 
المقطعات''' فی اوائل السور کآلم وحم وطس قیل إنه سر استاثر اللہ تعالی بعلمه إلی,آخرہ 
فان حمل المتشابہ فی ھذہ علی مثل ھذہ المذکورات یجب الوقف عند الائمة الشافعیةنگما 
پجب عند الأئمة الحنفیة وإن حمل علی غیرہ لا یجب الوقف عندھم جمیعاً وإن علماءنا 
اصطلحوا علی أن المتشابه ما لا بدرك المراد منه أصلاً والشافعي اصطلحوا علی ان 
المتشابه ما لم بتضح المعنی لاحتمال ولا مشاحة في الاصطلاح وبعض علماءنا اختار ھذا 
المعنی فی المتشابه المذکور فی ھذہ الابة کما مر غیر مرۃ وأما ما ذکر في أصولناً من ان 
المتشابه حکمە التوقف علی اعتقاد الحقیة عندنا بناء علی قراءة الوقف علی ال فبناء علی 
اصطلاحھم کما مر عرفته والعدول عن اصطلاحھم لقرینة غیر بعید والحاصل إن فيه ثلائة 
مذاھب منھم من وقف علی إِلا الله ومنھم من وقف علی الراسخون ومنھم من جور 
الأمرین وقد عرفت أن النزاع لفظي فتأمل حق التأمل ۔ 

قوله: (استثتاف)''' أی جملۂ ابتدائیة مسوقة لحال الراسخین لا استثناف معاني قوله 
(موضح لحال الراسخین) [شارۃ إلی وجه اختیار الفصل علی الوصل وصیغة المضارع لحکایة 
الحال الماضیة وآمنا بہ هنا خبر لا إنشاء وأما فی قوله تعالی : ٭وإذا لقوا الذین آمنوا قالوا آمنا4 
[البقرۃ: ]۱١‏ فإنشاء أو المضارع للاستمرار وھذا (أو حال منھم) أي حال مؤکدہ فح یکون 
متعلقاً ہما قبله لفظاً ومعنی وآما في الأول فھو متعلق بە معنی فقط أشار إليه بقوله موضح الخ 
ھذا علی تقدیر أن یکون الراسخون عطفاً علی الله کما هو المختار عندہ ولذا قدمه . 

قولە: (أو خیر) لأولی وخبر (إن جعلته مبتداآ) بالواو وفي قوله إِن جعلته بکلمة 
الشك [شارۃ إلی وھن ھذا الاحتمال وقد عرفت ما هو التحقیق واختیارہ جملة لتقویة 
الحکم والمضارع لما مر وعذا لا یقتضي عدم علمھم بتاویل شيء من المتشابه ولھذا جمع 
بینە وہین المحکم بل یقتضي عدم علمھم تأویل متشابه استاٹر الله بعلمه آو ما دل القاطع 
علی أن ظاھرہ لیس بمراد ویصح الحکم علیٰ الجمیع باعتبار بعضں آفرادہ کما ان فيی صورة 
عطف الراسخین لا یقتضي علم تأویل کل متشابه إذ العلم ببعض المتشابہ مخصوص به 
تعالی اتفاقاً کما عرفته فالمال فی کلا التوجیھین واحد فاتضح أیضاً أن النزاع لفظي'' (کل 


)١(‏ والمتشابہ نوعان الأول متشابه اللفظ إِن لم یفھم عنه شيء کمقطعات آوائل السور نحو طه ویس سمیث 
بالمقطعات لھا آسماء حروف یجب أن یقطع کل منھا عن الآخر في التکلم والثاني متشابه المعنی 
والمفھوم أُن استحالتہ کالاستواء والید . 

)٢(‏ قپل والنحاۃ بقدرون ە مہتدا داتماً أي هم یقولون وقد قیل (نه لا حاجة إلي٭. 

)۳( وھذا القول وإن لم یخص الراسخین لکن فی تعریض بأن مقتضی الإیمان بە أن لا یسلك فيه طریقاً لا 
یلیق فی تاویله وھر التاویل ہما یشتھون والإعراض عن ردہ إلی المحکم فکان غیرعم لیس بمؤمن إك لم 
پژد تاویلە إلی الکفر أو لیس بمؤمن حقیقة إن أدی التأویل إلی الکقر علی أن الکلام غٰي شرح حال 
الراسخین ومدحھم فلا مفھوم ۔ 


ٰ ۸۔ ٴ ٴ ہم ہے کے سورداک عمرا/ یا: ۷٣‏ 
من عند رہنا) من تمام القول في کل احتمال وترك العطف تببھا هي استقلالہ ود 
. استعارۃ للمکانة واختیار الرب إذ تٹزیل المحکم والمتشابہ من آثار التربیة . 
فقوله: (ي کل من المتشابہ والمحکم من عندہ) والتعرض لکون المسکم م نْ فلا تعائی 
مع أن الکلام في المتشابە للمہالغة في اعتقاد کون المتشابہ من عندہ تعالی وآنۂاکالمحك۳افي' 
وجوب اعتقاد ما هو المراد مت وإن کان فرقاً بیٹھما باتضا اح المعنی وعدمه وعدم تعرزض [یمائھم 
بالمحکم لظھورہ او لأن الکلام في بیان حال الراسخین قي شان المتشابھات وچعل ضایر انتا 
به راجعاً إِلیٰ الکتاب لیعم الہُحکم أیضاً بعید لا سیماإذا جعل یقولون حالاً وما پذکر!'' إِلا 
یم وجھھوارہ سے و یں تر یسر رہ ہو ا سے 
۔ ومقررة لما قہلھا فھي تذیبلیة الظاھر۔ٴ نە لیس عطفاً وقیل الظاھر من کلام الحص أنه جخل عطفاً 
علی یقولون أو الراسخون في.العلم ؤإما عطف علی قوله: ا اک چا ۷ 
فلیس بصحیح وإن ذھپ إلیە المحقق التفتازاني لائه لا یلائم کونە مدحاً للراسخین ْ 

ٰ قوله: (مدح للراسخین) اي مع الإشارۃ إلٰی أُنْ غیر الراسخین لفرط حناتہم (بحودۃ 
الذھن) ومو شد: قوۃ للنفس معدة لاکتعساب الااراء وجودتہ خلوھا عن الاومام الفاسذة . ٴ 
ْ قوله (وحسن النظر) إشارۃ إلی أن معنی التذکر هو التفکر والنظر وحسته کوہ جاممَاً 
لشروطه ومن جملة شروطہه مُنا رد المتشابه إلی لی المحکہم: فواما الذین في قلوبهھم زیغغ4 [آل : 
اعمران: ۷ لم یراعوا هذا الشرط في تأویل المتشایہ بل اتبعوا آمواءھم فلا جرم أنھم أخطأوا. 
في التأویل فضلوا عن سواء السبیل (ؤإشارۃ إلی ما استعدوا بە للاھتداء إلی تأويله): ً 

ٴ وج ہووت لیسرا من التاویل. في شي۔' "' حیث لم یقیذہ 
ہالصحیح . ٰ 
نت قوله: تھی تجرد المتل) أی خلوہ (عن غواشی نر2 الحجس الناشیاللنقل 
کغشي القشر لب الأثمار والمراد بالحس الوم فإنه سلطان القوی فِلمْ تصرف في 
مدرکات الچواس بل لھا تب٘لط في مدرکات العقل فیٹنازعا فیھا ویحکم عِلیھا یخلافِ 
7 2090 االعقلیة بحیث صارت مطاوعة لھا: ظفقد ناز ٹوزاً عظیما۴ . 
[الأحزاب :۲۷۱۰ " وھذا مو الذي أراد ہو وچ س۔ وت می 
عنه باللب استعارۃ (واتصال الایة بما قیلھا). 


قوله: 77ھ" تعالی : ڈو الذي یصورکم ؛ "ُ8 
:ال عمران: س بموہ سم سس سی سہ ساتھ 


)0 اأاصل: 07" یتذکر والمراد کر حق التذکر والتذکر هو التفکر ای وما نذکر رج ا المتشابہ ا 
آولو الألہاب . 

٥‏ فلیس ٹھم تاریل إذ لتازیل عبارۃ عن تاویل مطابق تلراقع۔ ۱ ُ ا 

(۳) ومن غلب وهمه علی العقل فقد خسر خسرناً مینا. ا ٦‏ 


سورة آل عمران/ الآیة : ۷ ۹ 


قوله: (من حیث إنھا) أي عذہ الاّیة وھی قوله تعالی : للھ‌ الیک [الیقِرة: ۲۹] الایة 
(في تصوبر الروح بالعلم وثربیتہ) مذا التصوبر معنوي والمراد تربیتھا وإنماؤھبالعلم شبہ 
ذلك الائماء والتربیة بتصویر الجسد في أن کل منھما یبقی ببقاله ویفنی بفنائه لکن في المشبہ 
بە حسی وفی المشبه عقلي لن العلم بە کمال الروح وسعادتھا وبانتفائه شقاوتھا غالاول حُیاۃ 
والٹاتی هلاك کما أن الجسد یبقی ببقاء تسویته وصورتہ ویفنی بانتفائه وترك العطف فیھا 
للتباین ہین التصویرین وللتفاوت بین المسلکین (وما قیلھا في تصویر الجسد ونسویته). 

قولە: (او تھا جواب عن تشبث النصاری بنحو قولە تعالی : ٭وکلمته ألقاھا إلی 
مریم وروح منە4 [الئساء : 0 - 000 الأیة عن قوله: ڈ٭٭روکلمتہ 
القاھا٭ (النساء: ۱ الایة واطلاع النصاری ورھبانھم' علی ذلك وکل منھما لا یخلو 
عن کدر ومن ھذا أآخرہ. 

قولە: (کما أله) أي کما أن ما قبلھا (جواب قولھم لا أب لە غیر اللہ فتعین ان یکون 
هو أباً لہ) فہذہ الآیة وما قبلھا رد علی النصاری فبھذہ المناسبة ذکرت عقیبھا ووجه الفصل 
ما ذکر آنفاً قوله واجیب مستغنی عنە بقوله کما أنە جواب الخ. إلا أن یقال ذکرہ لقوله (بأنه 
مصور الأجنة کیف پشاء فیصور من نثطفة أب ومن غیرھا) فإنہ متعلق ہالجواب ولیعدہ عنہ 
ذکر أجیب والأجنة جمع جئین وھو الولد فی الأرحام قد سبق من المص أنه قیل ھذا 
حجاج علی من زعم أن عیسی رباً الخ . وھنا ذکر أنه جواب عن قولھم لا آب لە غیر الله 
الخ. أي أن مذہ الاّیة رد علیھم في قولھم إِنە ابن الل لأنه لا آب لە بن مذا یقدر عليه 
تعالی فیقدر علی التصویر من غیر نطفة أصلاً أو من غیر نطفة أب (وہآنه صورہ في الرحم 
والمصور لا بکون أب المصور) إلا أن یقال إن المراد بالرب ھذا المعتی أو ھذا قول بعض 


قبلھا فی تصویر الجسد البشري في الأرحام بصور مخصوصة مختلفۃة مخصوصۃ ہالھیکل البشري 
فی الاآیتین ترقیة من الأدنی إلی الأعلی . 

قولە: آو أنھا جواب الخ أي أو أنٰ ھذہ الاأیة جواب عن تثبیت النصاری بنحو قولە: لوکلمتہ 
ألقاما إلٰی مریم4 [النساء: ۱۷۱] المراد بالکلمة العلم والحکمة والصاری یقولون اقنوم العلم 
انتقل إلی بدن عیسی علم ال القاہ إلی مریم ولما کانت مذہ الأیة منبئة عن العلم المناسب لعیسی 
ناسب أن یکون جوابأ عن تشبٹھم کما أن تلك الاأیة جواب عن قولھم لا آب لعیسی غیر الله بین 
رحمە اللہ وجە کون تلك الآیة جواباً لقولھم عیسی لا أب لە غیر اللہ ولم بین وجه کون ھذہ الایۃ 
جواباً عن تشبٹھم بنحو قولە: ٭وکلمتہ ألقاھا إلی مریم4 [التساء: ۱۷۱] لنوع خفاء یه فان کونھا 
جوابااعن تشبثھم بذلك أسھل تناولا من ذلك فإنہ سبحانہ قد نسب اتباع ما تشابه من القرآن إلی 
ابتغاء الفتنة وابتغاء تاویله إلی الزیغ والبطلان فدل مذا علی أن التاوپل الذي ذکرہ النصاری قي 
تسشن رکلمته ألقاما إلی مریم4 [النساء: ۱۷۱] زیغ وبطلان . 


)١(‏ فیە إشارۃ إلی أنَ المراد بالتصاری رھبانهم. 


ہی 


ہے سورۃ ال طمرانلّة: ۸ ۳ 
سای ' وما مز قول بعضیٰ آر:والتفصیل فی سورة المالدة وکون دہ ال جزاباً عن 

تشہثٹ النصاری بنحو قوله تعالی: ھا کلمته التاھا4 [ژالنساء : ۱۷۱] الاية با تار بيْانٰ انا : 
من المتشابھات لا دا۴ ال ت۰ (آل راڈ انس الراسخون بیو: اوہ ُ 


ٹول تعالی : لن کیا کب این اه سک دعوى یق" 


قفوله: (من مقال الراسحین) فحینثلِ یکون قولە یہ 647 لیت 
جملة معترضة علی تقدیر ان لا کون من مقالات الراسخین . ۱ . 

قوله: سے ممعوم ری 
جواباً لسؤال بعید وحاصله وقولوا: (ربنا لا تزغ قلوبنا4:[آل عمران: ۸ الایة ولھٰذا قیل 
إنه تعلیم للعباد أي قولوا إڈا مر بکم متشابہ بنا ابع فا4 [آل عمران: ۸] وفي تعلیم 
العباد وإن لم یضمر القول فيْه بل مقول ۷ ات شا رلرا کرت بتمرت ربھم إذا 
نزل علیھم مثشابهہ لکن في المآل بإضمار القول ٠‏ . ۱ ْ 
قولہ: ارسی لئ فی دی یۓ فو سر ای الما 
وعدول عنہ (إلی اتباع المتشابہ) ھذا القید من مقتضی المقام وإلا فھو دعام عام لە:ؤلغیرہ . 
ہر سی ہو بی سوا تو نود رو یرس 
الما ابلة لا سا إلی تج الستشاہ نویل لا رہ تال علیہ لصلاۃ والسلام قلب این 
"آدم ہین إصبعین من أُصابع وس ن شاء أقامہ علی الحق وإن شاء أزاغه عنه . ٰ 
۱ قوله:. (بین إصب صبعین'' ؟ من اصابع الرحمن) ومذا من | لمتشابهہ الذیٰ 0+0"۳03۵ 
:القاطع علی أن ظاھرہ لیس مراد ولم یدل علی ما هو المراد وقد عرفته مفصلاً وٴصیغة 
برا ویو سرووا ہیں سرب ار وا یں طوالہ من 


کولہ : وقیل ابتتاف قع لا پکون داخلاً ق حیز بقولون الماکرر بل یکوٹ زاب لم عسی 
سی میس روید سو ہی مہو چو یر یی جو ہیں 


۱ زالیعقربیة من النصاریٰ قالوا إن ہے ج طریق السلووالاتحاد والٰسطوریة والملکایة‎ )١( 
. قالوا إن اللہ الٹ ثلاثة وعم القائلون بالأقائیم الثٹلائة‎ . 
وقد .صرح الشیخان بأن قولہ تمًالی: لبسم الله الرحمن الرحیم الحمدہ 4۵ الایة مقول علی آلسنڈ المباد.:‎ )٢(۔‎ 
. أي داعیتین وإراتینن یحدثھما الله تعالی داعیة إلی الإیمان وداعیة إلی الکفر والطغیان من اصابع الزحمن‎ )۳( 
من دواعيه: التی خلقھا الرحمن مذا علی تقدیر عطف الراسخین علی إلا الله وھو عذحب الخلف‎ 
۱ . والأحسن عدم التاویل واعتقاد حقیة ما عر المراد منھا وھو مسلك السلف کما عرفته مفصلاً فلا تقفل.‎ 


سورۃ آل عمران/ الایة : م 00,90 9 _. 2چ 07 9-04 


الرحمن اختار الرحمن لل‌شارة إلی أُن الغالب إرادة |قامته علی الح'قہمقتثضی رحمتہ 
وجماله وإن مشبة إزاغتہ عن الحی بمقتضی استحقاق ابن آدم حیث صرقوٌا إرادنه إلی 
اٹھوی وترك رضی المولی وتقدیم إن شاء أقامه علی الحق |شارۃ إلی ما ذکر وفیکإشارۃ 
ایضاً إلی ان کون قلب ابن آدم علی الحق اأصل فطرته التيی جبل علیھا وأما العدول ہن 
فبکسب العبد وسوہ صنعه والتعبیر بابن آدم فيه إشارة إلی علیة خفیة یعرفھا من لہ 
سلیقة سلیمة وأیضاً فيه تغلیب الذکور علی الاناٹ والحدیث أخرجه الترمذي والشیخان 
وروایة مذا الحدیث ھنا فی غایة من اللطافة والإاشارة حیث ذکر ما هو من المتشابه في 
پا عال السکامات وھ در ریا اخااف 

قوله: (وقیل لا تبلٹا ببلایا تزیغ فیھا قلوبنا) قائله الزمخشري بناء علی مذھب 
المعتزلة ولذا مرضه المص وضعفه وعبارته لا تبلنا ببلایا تزیغ فیھا قلوبنا ولا تمنعنا ألطافك 
بعد ان لطفت بنا ومذھبھم أن الإزاغة عن الحق کالإضلال لا یضاف إليه تعالی إلا بضرب 
من التاویل وقد مر توضیح المذھبین في تفسیر قوله تعالی: فإختم اللہ علی قلوبھم4 
[البقرة: ۷] (بعد إذ مدیتنا) قیل لا یخفی إن إِذ منا لیست للظرفیة ہل لمجرد الزمان فکان 
المعنی بعد زمان عدایتنا والإأحسن عنەه ما قیل إِنہ بمعنی إن. 

قوله: (إلی الحق) أى عموما فیدخل الھدایة إلی الإیمان بالقسمین فلذا قدمهہ ثم جوز 
التخصیص ہمعونة المقام فقال (والإیمان بالقسمین) أي المحکم والمتشابه وفيه إشارۃ إلی 
ما ذکرنا من آن الإیمان بالمحکم لم یذکر لظھورہ وأنه مراد للزومه وأن المتشابه إنما یعتد 
الإایمان بە إذا انضم إليه إیمان المحکم ثم القسمان شاملان للأقسام الأربعة الظاعر 
والواضح والمفسر والمحکم ومقاہلھا الخفي والمجمل والمشکل والمتشابه إذ الإہمان 
بالکل لازم رھذا عو الملائم لما ذکرہ في لا تزغ قلوبنا4 [آل عمران؛ ۸] لکن أشار ھنا 
إلی التعمیم کما نبھنا عليه ھناك بل رجح التعمیم ھنا حیث ذکر الحق العام*' أولاً وما 
الارتباط ہما قبله فی ذکر الحق فلانه یدخل الإیمان بالقسمین فیه دخولاً أولیا, 


قوله: وقیل الا تبلنا ہہلایا یزیغ فیھا وفي الکشاف لا تزغ لا تبلنا ببلایا یزیغ فیھا قلوبنا ولا 
تمنعنا ألطافك بعد أن لطفت بنا ظاھر معناہ لا تضلنا أن زیغ القلوب في مقابلة الھدایة ومقابلة 
الھدایة الإٴضلال فیلزم أُن یکون الإاضلال من اللہ کما ان الھدایة عنه تعالی ولکن ھذا لیس موافقاً 
أقول لتوجیه ہمنع اللطف لیس عوافقاً لمذھبه أیضاً لأن اللطف بالعد أصلح للعبد ومن مذھبھم أن 
رعایة الأصلح للعبد واجبة عليه تعالی فح لا یجوز منع اللطف عليه تعالی وإذا لم یجوز لا معنی 
لطلب ترکه ملە تعالی تعین ما ذکروا من التاویل فی لا تضلنا. 


)١(‏ إلی الحق فی تأویل المتشابہ وغیرہ. 


قوله: سیر مس میں یت اد 
القید لإظھار کمال التضرع إذ وی وی سی مو سر سرب 

فوله: (وإذ في موضع الجر بإضافتہ إلیہ) لکون بعد مضافاً ال خارج :غ3 الظرفیة 
کما مر والمعتی بعد وقت هدایتك آباءنا وأوصلنا إلی الحق فیکون اسم ظرف لااٴلظوف 
وھذا هو من کلام المص وقد سبق في تفسیر قوله تعالی : 007 0 
[البقر:: ]٠۰‏ الایة ان إذ وإذا لا یخرجان عن الظرفبة أبدا. ُ 

قوله: 0 ٰٰ ٔ"ٔهى٢ىًٔٔٔ٘‏ ۰ 2 
ترفن الله من الَيَخَاء ة لکن الص ثقة ولا یخفی أن المص لم یلتزم ذلك بل زیفه وضعفه 
فالأاولی ان یقال فلہٰذا مرضه ؤأما کونھا حرف تعلیل بأن پژول ما بعدھا بالمصدر نخو قوله 
تعالی ؛ وولن تفعکم الیوم إذ ظلمتم4 [الزخرف: ۲۹] أي لیظلمکم فلا یناسب ھنا رب 
کنا ین لال يَعة ک4 زآل عمران: ۸] قدم الدعاء الأول لأنه کالتخلیة رھذا کائتحلیۂ کلا 
الجارین متعلق بھب وتجویز تعلق الثاني یرت ضال تے الشرل:الفتاشر ای کائنة من ٰ 
لدتك تکلف ویچوڑ ذلك فی الأول أي کائنة لنا وتقدیم الأول لآن الأهم کون ألھبة للداعيٰ 
ٹم تقدیم الثاني لکون الرحمة من عندہ مما یتنافس المتنافسون ونصب أعین الٰداعین زکلمة 
من لابتداء الغایة المجازیة کما فی نظائرہ والفرق بین عند ولدن مذکور في: النحو لکن 
المراد فی مثله المعنی المجازي وقد مر مراراً وتنکیر رحمة للتفخغیم أي رحمة جسیمة ۱ 
تقربنا إ لو جس ور و موہ ٘ ہق پت و 
بھا إلی مرضاتك وفیە تعظیم الرحمة الکائنة من عندہ تعالی . ۱ 

قوله: اتزلفتا إليك ونفوٰز بھا عندك) . ۲ یو کا 

قرلد تر ثیتا) عطن علی نتر ای لھڈ آوارااا کیو وعتاستقز معتیٰ الرحمة في ٰ 
الشرع فعلی الأول من صفات الفعل وعلی الثانيی من صفات الذات والتوفیق من:جملة 
بے سس شی وسر مہ سے ہج ور پج ود ویو 
اعلی الحق) لن الداعي علی الحق والمسڑول الثبات عليه: ُ 


قولہ بر رہ ا فیس آ0 السرظ الس سو ڑکا ٰ 

قوله: ترلفنا إلیك تخصیض الرْحمة بالرحمة المزلفة لان القاللین بھذا القول یمم الزاسخون 
فی العلم المؤمنون ہجمیع القرآن متشابھة ومحکمة فھم المرحومون بالرحمة المطلقة وطلبھا طلب _ 
للحاصل بالفعل فلذا اخرجہ من ظاخرہ بصرف الرحمة المقربة منه تغالی أو إلی التوفیق شیا 
اعلی الحق إلی المفقرة خی ترک العقوہة علی. الدنوب کسی وإنعام: ْ 


1ع سر رمتے ‏ ھا 3 ڑ3 3ْ ْ 
ٹولە لا یجب عليه شیء لأن :قوله: ظٛإنك آنت الوهاب؟4 دل علی آنە تعالی هو الوعابٰ لکل ثعمة قلا_ 
یجب عليه شیء وإلا لما کان واہباً لذلٹكث الٰيء ء لان الفعل الڈي یجب علی الفاعل لا .یسمی ھة, 


سررہ آ سر ال اھ ۸۹ےے یم ہے ے٣۴‏ 

قولە: (أو مغفرة للذنوب) فحیلٍ یکون مجازاً بذکر السبب وإرأ685المسبب ومن ھذا 
آخرہ (فإنك أنت الوهاب4۴) ثناء مطابق لدعاثہ والتأکید بان وضمیر الفصل 'والحصر إظھارا 
لکمال التضرع . 

تولە: (لکل مسڑول ھذا) الخ . العمرم مستفاد من حذف المفعول به لآان حذفکقد 
یکون للتعمیم إذا لم تقم قرینة علی الخصوص مع الاختصار لکن الھہة لکل مسؤول فیة 
کلام إلا أن یقال لکل مسژؤول أردت هبته أو إعطاء المسؤول أعم من إعطائه بنفسه و من 
إعطائہ بما هو خیر منه أو مساو لە أو من دفع الضرر وسیجيء تفصیله في قوله تعالی: لا 
تجعلوا دعاء الرسول بینکم کدعاء بعضکم بعضاہچ [النور: ]٦٦‏ من سورۃ النور أو فيه دلیل 
علی أن الھدی . 

قوله: (والضلال) ذکرہ مع أن النظم ساکت عنه ھنا إذ لا قائل بالفصل (من اللہ وأنە 
متفضل ہما ینعم علی عبادہ لا یجب عليه شی ء). 


ہے ضرعم 


قوله تعالی : تَا نک ایخ اللایں پیم لا ری ضیة رک ال ل ُفیث الیکۃ للا 

قوله: (لحساب یوم) قدر المضاف لأنە لا یحسن المعنی'''' بدونە (أو لجزائه) ولو 
لم یقدر المضاف وجعل علة نفس الیوم توسعاً لم یبعد لا ریب فيه أي لا ینبغي أن یرتاب 
فیە لتظاھر الأدلة العقلیة والنقلیة علی وقوعه وما فیه لا أُن أحداً لا پرتاب لن المرتابین فی 
غایة الکثرة والقول بأن ارتیابھم نزل منزلة العدم لوجود المزیح'' لە قریب مما ذکرنا. 

قولە: (في وقوع الیوم وما فیه من الحشر والجزاء). 

قوله: (نبھوا بہ) أي الراسخین بە أي بھذا الخبر وھو قولھم: فٛإنك جامع الناس 4 
[آل عمران : ۹] الایة (علی ان معظم غرضھم من الطلبتین) أي المطلوبین وھو عدم الزیغ 
وھبة الرحمة (ما یتعلق ہالآخرۃ) کأنھم قالوا إنما نطلب من ربا عدم الزیغ وهہة الرحمة لان 
نوز بالمطلوب والخلاص عن فوت المحبوب فی یوم إنك جامع الناس للحساب والجزاء فیه 
وبھذا یظھر أن المراد بھذا الخبر لازمه وھو بیان أُن غرضھم بائدعاء المذکور لاآجل النجاة 
من ھول ذلك یوم التناد فلا إشکال بطریق الاستفسار ما الفائدۃ في هذا الخبر خطاباً لە 


قوله: وفيه دلیل علی ان الھدی والضلال من اللہ تعالی عذہ الدلالة مستفادة من فلا ترغ4 
[آل عمران: ۸] رھب لنا*4 [آل عمران: ۸] فإن ما لا یجوز عليه تعالی لا یطلب مثە ترکا 
ووفوعاً ومذا إذا أجري لا تزغ علی ظاھر قوله وإنه متفضل ہما بنعم علی عیادہ وھڈا المعنی 
مستفاد من لفظ ھب لآن إیصال الواجب إلی مستحقہ لا یسمی باسم الھهبة فلا یطلب بلفظ ھب. 


قوله: من الطلبتین ھما طلب ترك زیغ القلوب وطلب موعبة الرحمۃ . 


. اذا التعلیل للفعل دون الذات فلا" یمحسن کون ڈات یوم علة للجمع‎ (١ 
جو رھرو اندلیل الال علی |مکانه ووفوع٭.‎ 


۹ ١ سور ة آک عمران/ لَة:‎ ۳٤٣ 


تعال ۶۹۱. وانما قال معظم غرٰحنھم لأن من الشرض ما یتعلق بالدنیا میا شبات فی:الحَق 
والڑسلام والاعتبار بین الأنام زُبحتمل أنذ یکون المعنیٰ إِن :معظم غرضہھم ما علق بالآخرۃ ْ 
من کمال الطمأنینة وقوۃ البقین:باحوال الآخرۃ من الحساب والجزاء ولا ریب في پر ہی ۱ 
من عذا الفوز إلی المطلوب والنجاۃ عن الھلاك في ذلك الیوم (فإنھا المقصد والمآل) ۔ 7 . 

ثولە: (فإن الإِلھیة ثنافیہ) لن خلاف المیعاد نقصص مناف للکمال اھ ور ٰ 
الألوعیة وقد قال تعالی : : فولن یخلف اللہ وعدہ [الحج : ۷ لافتناع الخلف في: خبرہ ۱ 
فیقع ذلك الیوم الجامع للحسٰاب والچزاء رت س رت لوصول 
رحمتك في۔دار کرامتك یا واسح الخْفْرانَ وپا قدیم الاا سان 

قوله: (ولللشعار بھ) أي بأن الإلھیة تنافي الاخلاف (وتعظیم ك۳" ٰ 
الخطاب) واللام متعلقة بلون الخطاب أي غیر الکلام من الخطاب وھو قولھم (نك إلی ْ 
الغیبة وهو لفظة الجلال آي مقتضی الظاھر أن یقولوا إلك الا تخلف المیعاد لکنہ عذلٰ عنم 
إلی الاسم المظھر بغیر لفظ الرب المتقدم ذکرہ لادإشعار بأن الحکم مترتب علی ما یدل 
عليه اسم اللہ کما في التعلیق بالوصف''' لأن لفظ الجلال ورصف عند المص'ٰ خیث قالِ في 
تفسیر البسملة والحق أنە رصف في .الأصل لکنە لما غلب عليه إلی قوله ولأنه لو دل علی 
مجرد ذاته المخصوصة لما آفإد ظاھر قوله تعالی: وھو اللہ فی السموات ٭ [الأانعام: ى۳ 


ٹول : فإن الالھیة تنائيه هن المعنی مستفاد من ترتیب الحکم علی الوصف المناسب کقولھم. 
سنوی یس سٹو یر رو ہی جو وت 
الواجبة تعالی فإنھم قد یلاحظون: 'المعاني المھجورة لنکتة کما في قولە: .۴ظ 

لا نمعجبي یبا سلمی مز رجل ػىھاصج لے رات ےی 

فإنه قاہل البکاء بالضحك الحقیقي ولیسَ المراد بالضحك حقیقة والمقابلة إنما هي بین ۱ 
ہو بت رض ی ےہ رجہ رت جو ہہ :۳ 
ا رک : تک 
قوله 9090 / 
الوصف المناسب والتعظیم الموعود به کرر الخطاب بلفظ رنٹا خاطبوا أولا بقولھم : افربنا لا ترزغ 
قلوبنا 4 [ال عمران: ۸] لی قولھم: فٛإنك آأنت الوعاب٭ [آل عمران: ۸] وثانیا بقولھم : طرہبا إِنك 
جامع الناسچ [آل عمزان ۰ ۹] إلی قولھم: ظٛإن اللہ لا یخلف المیعاد٭ [آل عمران: ۹ لال لی أن ٰ 
الرہؤبیة :تنافي خلفف المیعاد لمربوبہ فإنه لو قیل إنك لا تخلف المیعاد لدل تکریز الخطابْ علی ٴمعنی 
إلعلیة وعلی تعظیم الموعود بہ معنی التعظہم مستفاد من الاهتمام المفھوم من تکریر الخطاب أقولَ کان 
الأولی عليه وص و شر جج ےیجید 
متعذر اللھم روپ جس وو تہ ْ ٰ 


۰ 7--222 22۰ (١( 
: فکان مثل قوله تعالیٰ: (والسارق رال۔ارقة فاقطموا ایدییماہ ای علة للع لسرتۃد‎ )٢( 


سور؟ آل عمران/ الاَىة : ۹ ٣۰‏ 
معنی صحیح فذکر الاسم الجلیل ینبیء عن علة عدم الإخلاف أعني كُونِ الإلهیة منافیة لە 
فھو مقتضی''' الحال ویشعر أیضاً بتعظیم الموعوٰد به وھو وقوع بوم للحطاب إِذ وعید من 
اتصف ہصفۂة الألومیة وبجمیع صفات الکمال لا یکون إلا كذلك فلو لم یلو الخطاب 
لفائٹ عذہ اللطائف وفد جوز أن تکون الجملة مسوقة من جھته تعالی لتقریر قول الزاسخین 
فح لا تلوین الخطاب والعلوین أعم من الالتفات کما قیل لکن ھنا التفات کما عزفتہ 
واللطف المختص بھنا ما ذکر'' ولما کانت النکتة مبنیة علی الڑرادة لم یقصد ھذہ النکتة 
فی آخر السورة ولە وجە آخر کما ستعرفه . 

قولە: (واستدل بە الوعیدیة) وھم المعتزلة والخوارج وسمیت وعیدیة أي منسوبة إلی 


قولە: واستدل بە الوعیدیة واستدل بقوله عز وجل: طٛإن الل لا یخلف المیعاد٭ [آل عمران : ۹] 
الرعیدیة وھم المعتزلة القائلون علی بوجوب عقاب الغساق بحیث لا بجوز عنە العفٰو قالوا لو جاز لزم 
المحال وھو الخلف فی وعد اللہ وقد قال تعالی ؛ ٭ّإن الل لا پخلف المیعاد4 [آل عمران: 43] قال 
الإمام احتج الجبائی بھذہ الابة علی القطع بوعید الفساق قال وذلك لآأن الوعید داخل تحت لفظ الوعد 
بدلیل قوله تعالی: قد وجدنا ما وعدثا رہنا٭ [الأعراف: ]٤‏ حقاً فھل رجدتم ما وعد ربکم حقاً 
والوعد والموعد والمیعاد واحد وقد اخبر فی ھذہ الاّیة أنه لا یخلف المیعاہ فکان مذا دلیلا علی أنه لا 
یخلف الوعید والجواب آنا لا نسلم أنه تعالی توعد الفساق مطلقاً ہل لك الوعید عندنا مشروط بشرط 
عدم العفو کما أنه مشروط بالاتفاق بشرط عدم الثوبة فکما إنکم أثبتم ذذلك الشوط بدلیل منفصل 
فکذلك نحن أثبتنا عدم العفو بدلیل منفصل سلمنا أنه توعدھم لکن لا نسلم أن الوعید داخل تحت لفظ 
الوعد أما قوله تعالی: للفھل وجدتم ما وعد ربکم حقأہ4 [الأعراف: ]٦٤‏ قلنا لم لا یجوز أن یکون 
ذلك کما فی قولە: فلفبشرھم بعذاب الیم [آل عمران: ]٢٢‏ وقولہ: طذق أنك انت العزیز الکریم4 
[الدخان : ]٦٤‏ وأبضاً لم لا یجوز أن یکون المراد عنە أنھم کانوا یئوقعون من آوثٹانھم أُنھا تشفع لھم 
عند الله فکان المراد من الوعد تلك المنافع وذکر الواحدي في البسیط طریقة آخری فقال لم لا یجوز ان 
یحعمل ھذا علی میعاد الأولیاء دون وعید الأعداء لأن خلف الوعید کرم عند العرب قال والدلیل عليیه 
أٹھم یمدحون بذلك فی مدائحھم قال الشاعر: 

ا رعد السےراء انج زروعصدهە و(رزإت أوعدالضراء نالعفغفومانعه 
وروی أن المناظرة دارت بین أبي عمرو بن العلا رہین عمرو بن عبید فقال آبو عمرو بن 
العلا لعمرو بن عبید ما تقول في أصحاب الکبائر قال أقول إنْ اللہ وعد وعداً وأوعد ایعاداً وھو 
ملجز ایعادہ کما عو منجز وعدہ قال أہو عمرو بن العلا اأُنك رجل أعجم لا أقول أعجم اللسان 
ولکن أعجم القلب أن العرب تعد الرجوع عن الوعد لؤماً وعن الایعاد کرماً وأنشد: 
وانے وإن أوعسداتے او وعصدتے لمخلف ایعادی ومنجرموعدي 
والمعتزلة حکوا أن أبا عمرو لما قال ھذا الکلام قال له عمرو بن عبید یا آبا عمرو فھل 
تسمي اللہ مکذباً نفسه قال لا فقال عمرو بن عبید فقد سقطت حجتك قالوا نائقطع أبو معمرو بن 


. ومقتضی الحال مرجح علی ظاهر الحال‎ (١ 
. وغو التنےه علىی علة تیم الخلف وخيی کون الالھےة متائة لاا-خلاف‎ (۲) 


ور خرن / 8ء ٠‏ ۱ 
'الوعید لنمسکھم بظار الہ الآات والأحادیٹ المشعرة بخلود لفساقاتین البوجدین و وجھ 
الاستدلال ھو أنه تعالی آوعدغم بالعذاب وھو لا یخلف المیعاد. 
قولہ: (وأجیب بن وعیٰد الفساق مشروط بعدم العفو لدلائل منفصلة) ےت 7 
ُردتم بألہ اُوعدھم العذاب مطلقاً فھو ممنوع والمسند بهہ ظاھر وان اُردتم بانہ اوعلات ب 
بشرط عدم العمو [ما بالشفاعة أو برحمته لدلائل مفصلة وجمعاً بین الأدلة فلا بَضرثان 
واجیب أیضاً بن آیات الوعید محمولة علی إنشاء ۸" "ھئھھم, 
کر مجازاً لم یلتفت إليه. ۱ 2 ۱ 
ٴ قوله: : (کما هو مشروط بعدم التوبة الفاقاً) بیننا ویینھٰ فیه إشارۃ إلی لزانم نی ۱ 
ذھابھم إلی إبقاء النصوص الناطقة علی إطلاقہا لان سے وو ہہ الساطعة 
'کذلك التقیید بعدم العفو بالبرھین القاطعة فالفرق س ہس 3 
قولے تعالی: إ٤‏ اک كُتَروان تُتنے ہت جج اہ شعن او شَيتا 


تَأرَكيک مُمَ رَفہ اکر لیا ۱ . ج>+" 
قولہ: (ام فی الکفرقا لان الموصول للاستفراق حیث لا قرینة قوی علی العھٰد لکہ ٰ 
خص عنھم غیر المصرین ہما آسند إلیھم . ۱ 5 . 
قوله: (وقیل المراد بە وفد نجران) وهم عرتا رگا فح تعزیف سٌسی 
سو سزوہ وو ہروا سر می سے 
علی عمومه فیدخل وقد نجرا دخولا أولیاً (ار الیھود) . 


۲ 


العلا مال الإمام وعندي أنه کان شی سرت 207و مر کاشرد تھا تھ تد ٣‏ 
الوعید علی الوعد وإنما ذکر هذاإ لبیان الفرق بین البابین. وذلك لأن الوعد حق عليه والوعیدحق لە ْ 
ومن ا٘سقط حق نفسه فقد أئی بالنجود والکرم ومن اسقط حق غیرہ فذلك هو اللؤم نظھر الفرق بین 
الوعد والوعید وبطل قیاسك وإنما ذکرت ھذا الشعر لإیضاح ھذا الفرق قاما قولك لو لم یقعل لصارً - 
٠ 09.‏ یلزم لو کان الوعید ثابتاً من غیر شرط وعندي: جمیع 
الو عہدات مشروطة بعدم العفو فلا یلزم من ترکہ دخول الکذب فی کلام اللہ تعالی أقول: ۔ھذا الچواب 
لا بپسلمه عمرو بن عبید لان المناظرۃ ةَ بینھما [نما وقعت علی تقدیر الإطلاق وعدم التقیید بائشرط فإِن 
المناظرة المذکورۃ مبئیة علی أن بوجد الخلف فی الإیعاد لکن ذلك الخلف لیس لوماً بل مُِوٴمدح ۱ 
والمفھوم من جواب الإمام آنه لیس ھناك خلف أصلاً فکیف یکون ھذا جوابا عن ذخلكظ-دےے 
قولة: مشزوطاً بعدم لعف أي عندنا لا عند المعتزلة کم أنه مشروط بعدم التوبة وفاقاً اي 
عندنا وعندمم کل ذلك بدلائل منفصلۃ آما الأول فلدلالة الابات الآخر والآثار علی ثبوت ا العفوٰ ٠‏ 
والمغفرة والعفؤ لا یکون إِلا في .الذنب واستحقاق العذاب وأما الثاني فلدلالة ئ40 
والأحادیث علی أن لت ےے ےرت ۱ 


)١(‏ أي الفرق بان الذئوب تمحی بالتوبہة ولا تمحی بالعفو ۔ 


سورڈآل عمران/الایڈ: ۰١س‏ . __  _‏ مہ . سہم.. قنگہ۔ .۔-._._-- ۲۷ 


قوله: (أو مشرکو العرب) بقرینة أنھم سبقوا غیرھم فی الکفر وإپذاءالزہبول عليه السلام 
والکلام فيه مثل ما مر وعلی کلا التقدیرین خص من آمن منھم (فلن تعتیٰجنھم4) [آل 
عمران: ]٠١‏ أٗي لن تنفعھم قدم المفعول به الغیر الصریح علی الفاعل لآنه طویل الْذِوْل وأیضا 
أنه أھم وفیه تشویق للمتأخر . (٭أموالھم٭) قدم الأموال لأنھا أول عدۃ لدنم النوائب(لولا 
آولادهم4 الذین من اللہ شیٹا) یتفاخرون بھم ویتباصرون في الأمور المھمة وإنما زیدت لا تَا 
علی الاستقلال أي من رحمته إشارۃ إلی تقدیر المضاف وھو إما رحمته آو طاعتہ قوله علی 
معنی البدایة یعني أن من للبدلیة کما في قوله تعالی : ٭ولو نشاء لجعلنا منکم ملائکۂ٭ 
[الزخرف: ]٤٤‏ آي بدلکم علی وجه وقوله تعالی: لاأرضیتم بالحیاۃ الدنیا من الآخرۃ 4 
[التوبة: ۳۸] أي بدل الآخرۃ والمعنی عنا ان رحمة اللہ تدفع العذاب وأموالھم وأولادھم لا 
یکونان بدل الرحمة والطاعة في دفع العذاب وفي المغني وأنکر قوم مجيء من للبدل فقالوا التقدیر 
أرضیتم بالحیاۃ الدنیا بدلاً من الآخرۃ قالمفید للبدلیة متعلقھا المحذوف وإما می فللابتداء فالمعنی 
ھنا (إلن تغني عنھم4) بدل رحمة اللہ أي لن تدفع عنھم (أموالھم ولا أولادھم) بدلا (من) رحمة 
(اللہ) وطاعتہ (شیٹا) فالمفید للبدلیة متعلقھا المحذوف وإما لفظۂ من فللابتداء لکن المص إلی 
ذلك الڑنکار لم یلتفت لن ما ذکرہ المنکر حاصل کونھا للہدل کقولھم الباء للملابسة فی ہسم اللہ 
ٹم بقولوت ملابساً بسم الله وکذا فی الاستعانة أي مستعیناً ہالل فما ذکرہ المنکر لا یقاہل ما ذکرہ 
المثبت ولو سلم مقاہلته فالحق مع المثبت وما ذکرہ المنکر تطویل بلا طائل . 

قولہ: (أي من رحمتہ شیئاً أو طاعنہ علی معنی البدلیة). 

قولہ: (أو من عذابهہ) أي المضاف المقدر ھو العذاب فیکون من للبیان لأن الاغناء 
فیه معنی الدفع إذ أصله دفع الحاجة فحینتةٍ یکون شیئاً مفعولاً بہ ومن عذابہ حالا عنه وإما 
علی کونھا للبدل فشیٹاً مفعول مطلق لن الإغناء معناہ حینئدِ الاجزاء والکفایة وحاصله لن 
تجزء عنھم أي لمن تکفیھم بدل الرحمة والطاعة شیئا من الاجزاء والکفایة وإنما نفی کون 
أموالھم وأولادھم بدلا من رحمة اللہ وطاعته مع أنھما مقتضیان لعذابہ لأن الکفار ادعوا 
دم نزول العذاب أو دفعه ہکٹرۃ الأموال والأولاد حیث قال تعالی حکایة عنھم ٭وفالوا 
نحن آکٹر أموالاً وأولادا 4 [سبأ: ]٥٣‏ رما نحن بمعذبہین4 [الشعراء: ]٣۳۸‏ وکانه ذھل 
عنه صاحب الاْرشاد واعترض''' علی ما ذکرہ المص . 


قوله: علی معنی البدلیة نحو لا ینفع ذا الجد منك الجد معناہ لا ینفع ذا الجد بدل طاعتك 
الجد والجد البحت والغنی والجاہ والمنزلة وسائر الأمور النافعة الدلیویة والمعنی هھنا: لن تغتی 
عنھم أموالھم ولا أولادەھم4 [آل عمران: ]١‏ بدل رحمة الل أو طاعتہ شینتاً من الأغنیاء قوله آو 
من عذابه وعلی مذا لا تکون من للبدلیة بل علی أصل الابتداء فمعئی من اللہ علی تقدیرین علی 
علت االشاف: 


)١(‏ حیث قال وأنت خییر بأن احتمال سد أموالھم وأولادھم مسد رحمة اللہ تعالی وطاعتہ مما لا یخطر بالبال 
حتی پتصدی للفيه واختار کون المعئی من عذابهہ لان الذي یقتضيه النظر الصحیح . 


7ے وٹ ےت وھ سور آل عمران/ الاٰة: ۹ 


قَوله: (اي حطبھا) الڈی تسعر بے إطلاق الحطب علیهھم علئ:الاستعارۃ لأنھم 
مشابھون بالحطب فی ت رس مسر سوہ سوا تو رو ا یں ۱ 
س19 و إن آرید وفد نجران آو مشرکو العراب ۔-_ ۱ 
قولہ: (وقریء ہالضم بٔمعنی أھل وقودھا الٹار) لأنہ سیت تر لد ٰ 

وأما الفتح فام ما یتوقذ به البار وھٰو الصحیح وقد جاء المصدر بالفۃ فحینثلٴ یکون :علیٰ 

حذف المضاف وأ ہی پر سو سے ہو ہہ چ اج 
00 ٴ ×۴ ٴٌ 
تر تتاتی: دو .0.0 ۳ئ ۰ کت لان 


کت الیکپ ھڑگ ۱ 
قوله: متصل ہما قبلہ اي لن تفني ہنھم کما لم دن عن آواعك) اتصاللفظیا لان ْ 
ما تروع الئمحل علی أنه خُبر مبتدا محذوف أي داب ھؤلاء کدأبھم ن فی الکفر ومو 
المختار عند عند البعضض' أو لفظاً لأنہ منصوب المحل علی آنه صفة مصدز لتغني أي' إغناٴُکعدم : 
|[غناء ھؤلاء قیل وفیه الفصل بین الغامل ومعموله :یجملة وأُولئثك إلا أن تقدر اعتراضیة وٰذا ۱ 
قدمنا مختار البعض وأیضاً اورد عليه أن المذکور فی تفسیر الدأاب ہو سیت والأخڈ . 
من غیر تعرض لعدم الإغناء وَجوابە أنه یلزم عدم الغناء للتکذیب . ۱ 


قوله (أو توقد بھم کما توقد آولنك) فعلی ھذا لا لزم الفصل'المذکو نْقديمَۂ آولی 
وثعل المص جعله جملة معطوفة علی قولہ : لن تغنی عنھم4 [آل عمزان: ۰ ممستانفة آو 
مرادہ بأنه منصوب بعامل مقدر مدلول عليه بقوله : لن تعٰنی4 [آل عمران: 2۳( 
انتفاعھم بالاموال والاولاد کشأن آل فرعون. ۱ 
قولہ: (او نوقد بھم) بیان حاصل المعنی ومؤید 'لما قلتا : ےج 
أنہ معمول کما قبله ویژید أیضاً أن۔مرادہ أنه منصوب ہلن تغني أنە منصزب بمٰا دل 
سے نے ےو کے ٗر ےکی 
عليه وقرد النار!“. : ۱ 


قوله: متصل بما قبله اا مراف مضاعلن سترواس تح سی آز سی انی 
لن تغنيی عنھم آموالھم ولا آولادھم مثل عا لم تخن عن أولثك توقد بھم النار : کما توقد بأرلتك ۱ 
میہ سی وس بس ہیی ا ای وی عو یہ کا 
دأبه وشانه. ٴ 


(١)‏ الشاملون لجمیع الکفرۃ من الأمم المحاضیة قاطبة لکن قولهہ تعالی : مس یت اي إن ایکون 
3 تو سے سے الات نو ود عو ادعائباً أیضا۔ 


سور آل عمران/ الأَبة: ۱١‏ ۳۹ 


قوله: (أو استثاف مرفوع المحل وتقدیرہ داب مؤلاء کدابھم فی الْکفر والعذاب وھو 
مصدر داب فی العمل) أي جملة مبتدأأۃ غیر متصل ہما قبله أو استثناف بیاني بتققدیر ما سہب 
مذا کما نقل عن النحریر التفتازانی أي ما سبب عدم الإغناء عنھم آو کونھم وقود الاز وأنت 
خبیر بأن سبب عدم الڑإغناء مفھوم من قوله: فإإن الذین کفروا* [البقرۃ: ]٦‏ لآن الموْضترل 
مع صلته بمنزلة المشتق فیفید أُن علة عدم الإغناء هو کفرھم فالأولی کون المراد استثناقاً 
نحویاً ولما ضعف احتمال کونە استثنافاً بیانیاً اندفع الإشکال بأن ذکر العذاب لا یلیق هنا قإن 
ھذا الإشکال بثاء علی أنه جواب فلیس الجواب إلا أن دأبھم کدأہھم فی الکفر لا ان شأنھم 
شأنھم فی العذاب فلا حاجة إلی الجواب بأنه راد بالعذاب استحقاقه علی أن المراد بالعمذاب 
یجوز أن یکون عذاب الآخرۃ فإنھم مشھورون بە فشبہ شأن مؤلاء بشانھم'''. 

قوله: (إذا کدح فیه) أي أتعب النفس ني العمل (فنقل إلی معنی الشأن) إذ الشأن لا 

قولہ: (عطف علی آل فرعون وقیل استثٹاف) أي جملة مبتدأۃ غیر عطف علی ال 
فرعون مرضے لن العطف ظاھر لوجود الجامع الخیالی (٭کذبوا بآباننا4) أي الّیات 
العقلیة والنقلیة فیدخل فيه المعجزات البامرة والإضافة إلی ضمیر العظمة لتعظیم الایة وبیان 
عظم جرمھم (٭ناخذھم اش*) الفاء للسببیة مع التعقیب إذ خر التکذیب یقارن العذاب 
ویعقبه العذاب وإن کان أوله مقدماآً عليه بمدة طویلة والالتفات من التکلم إلی الاسم 
الجلیل لتربیة المھابة وإدخال الروع اللائق بالأخذ''' والانتقام (ا٭بذنوبھم4). 

قولە: (حال بإضمار قد) الباء للسببیة جيء بھا تأکیدا لما یفیدہ الفاء من السببیة والتعییر 
ہالڈئرب عن تکذیبھم للمبالغة فی الذم حیث سجل علیھم بالآمرین الشتعین التکذیب والذنب 


قولہ: أي استثناف مرفوع المحل أي مرفوع محل علی أنەہ خبر مبتدأ محذوف تقدیرہ 
داب ھزلاء (کدأب آل فرعون ومن قبلھم) أي شأنھم کشانھم فیکون التشبیهہ تمٹیلیٴ ووجه الشبه 
عدة أمور لأئه تشبیه حال منتزعة من أمور باخری مثٹلھا وھی المفسرۃ بقوله: ٭*کڈہوا بآپاتنا 
فناخڈھم اللہ بذنوبھمہ [آل عمران: ]٦٤‏ وإن کان متصوباً علی المصدر کما فی الوجه الأول 
فرجھ الشبه أمر واحد وھو عدم الإغناء أو الإیقاد فالوجه عقلي وھو قوله تعالی: ٭لاکذبوا 
بآیائناہ4 [آل عمران: ]۱١‏ جملة استثنافیة لیکون تفسپراً لدأبھم . 

قولە : حال باضمار قد أو استثناف هذا علی أن یکون: فوالذبن من قبلھم4 [آل عمران: ]۱١‏ 
عطفاً علی آل فرعون وأما إذا کان استنافاً مبتدأ یکون: ؟٭٭کذہوا بآیاتنا 4 [آل عمران؛ ]۱٢‏ خبرہ فقوله أو 
خر عطف علی حال أو علی استغناف . 


)١(‏ لان عذاب الدنیا لما نطق به موقد لہ تعالی : طلفأخذھم اللہ بذنوبھم4. 
)٢(‏ بخلاف تکذیب الاآیات قإنہ لا یناسبه تربیة المھابة غإنه یناسب اظھار العظمة فلذا اختیر فيی کل موضع ما 
یلیق بە . 


ےت 5شسیس و ھنانھا عی 
ؤکون ائمراد ذنوبا أخر لا یلائمْ المقام إذ التکِذیب من أعظم الجراکم فھو ےی اع 
ری ول وو ریہ سی سر ہو مم سو یں کس 
اکتفی باحدعما وقد جوز کون المراد بالذنوب''' ما سوی التکذیب۔ _ " 

قوله: (أر استثناف بتفسیر حالھم) ودھي التکذیب وأخذھم الله بذنوبھم وھذا 9ز 
غیر متحقق فی المشبه الا أن ایقال إن المراد الاستحقاق ومؤلاء استحقوا الأخذ والانتقام 
روا موب اوہ راس مو ہد جا جو 
بھم خذؤا وغوقبوا بالفعل فالآولی أن التشبیه باعتبار الشق الاول'''. کت 

تار خی اذ ابتدات بالڈین من قبلھم) وھذا إشارۃ إلی ان المراد بالامتٹناف 
الاستثناف النحوی لا المعائي فالذین4 [آل عمران: ۱۹۵] مبندأ ٭وکڈبرا بآیاتنا4 
ڈانفرتہ 0۹]:خےو رانا ال ان گروکھیر ا ایکنانا انا فظاھر کأنہ قیل کیفٰ کان دأٰبھم ١‏ 
وشأنھم فأاجیب ہأنه کذہوا بآیاتنا ولھذا قال ھنا بتفسیر حالھم . ْ ۱ ٦‏ ا 

قوله: (تھویل للمؤاخذة) إشارۃ إلی مناسبة لما قبله وآنہ مرتبط بە للتهویْل أيٴلبیان ۱ 
شذة ھوله حیث أخْلہ اللہ شذید القاب (و) إنما قال (زیادة تخویف للکفرۃ) لن اأُصل 
التخویف حضل بقوله:.لؤذأخذھم ال44 [آل عمران: ]۱١‏ فیکون مقرراً لمضموت ما قبله 

من الاخذ الشدید ومناسہٰة هذہ الاآیة أنە لما ذکر دین الحق والتوحید الذي هو اضل العقائد _ 
وأہاسه وکیفیة إیمان الراسخین 'بمتشابه القرآن ومحکمەه عقبهھمْ باضدادھم العتاۃ المودة _ 
الذین لا ینفع فیھم محکم القرآن فضلاً عن متشابه ولم یعطف قصتھم علی ما قبلھا 
لتبایتھما في الغرض فإنه ما قبله سبق لببان شأن القرآن وقصتھم مسوقة لشرح 0( وسر 
الوم سی فرق یی اکر لقن 

قوله تعالی : قل ارت کفروا تخل اکن ےل عونت یہ بعد 

قولە: (أي قل لمشرکي مکة ستخلبون یعني یوم بدر) أي المراد بالمؤزضول 
المشرکون'' بناء علی أنھا نزلت قبل بدر کما روي عن مقاتل قیل فح تنقطع الایة الکزیمة 
عما بعدھا لنزولھا بعد وقعة بدر قأشار البعض إلی الجواب عنه فقال وعلی ھذا إذاٴکان : 
الخطابِ في قد کان لکم آیة لهٰم فھو ]ما مقول لھم بعد ذلك أو عبر عن المستقیل بالعاضي 
لتحقق وقوعہ :وھذا الآخیر هو:الآولی والقرینة عليه ما مر من قوله ستغلیون. ٰ ٠‏ : 

قوله: ند للبھود*“' اکس ذو سا شر سیر برای 


() عنا اللازم لیس بمحال في 07 الشرعیة وإنما و فی العلتین المستقلتین . 

(۲) ینام علی آنہ ترازہ والتےن الستقلینَ لیس بمحدوز فی مثله وإتما َو فن الحقلیین: ُ 

(۳) نذکر المص العذاب فیما مر من قوله کدابھم فی الکفر والعذاب لیس في محله والتاویل بالاستحفاق لا یفید. 
)٤)‏ فیکون تعریف الموصول اللعھد وکذا الکلام ذ فی الیھود وقریب العھد عا ذکر ؛ة قي اصل الحائیة. 

)٥(‏ ولو قیل الخطاب للمشرکین والبھوہ 2۳,.,7ت, الاحتمائین لم یعد. 


ٹور آل عمران/ الپ 18 ےمم سے 0گ ہپسمممے ے٤٦‏ 
فحذرھم أن ینزل بھم ما نزل بقریش فقالوا لا بغرنتك إئك) الخ قینقاغتفتح القاف وسکون 
الیاء وتثلیث النون والمشھور الفتح طائفة من یھود المدینة . 

قولہ: (اصبت إغمارا) بالغین المعجمة جمع غمر بضم الغین وسکون الیم وھو من 
لم یجرب الأمور قوله (لا علم لھم بالحرب) بیان لە (لئن قاتلتنا) اللام موطثة الضّے أي 
واللہ لن قاتلتنا (لعلمت آنا نحن الناس فنزلت وئد صدق اللہ وعدہ* بقتل قریظۂ وإجلا 
بني النضیر وفتح خیبر وضرب الجزیة علی من عداھم) أيٍ الکاملون فی الإنسانیة العارفون 
بامر الحرب قولھم (لعلمت) جواب القسم ساد مسد جواب الشرط بھڈا کنایة عن غلبتھم 
علی المسلمبن غفلة عن وعد رب العالمین ونصر المسلمین مرضه مع أنه المناسب لما 
بعدہ کما ستعرفه لن المتبادر من الذین کفروا مشرکو العرب فإن الیھود والنصاری کثیراً ما 
عبر عنھم بأھل الکتاب . 

قوله: ‏ ڑوھو من دلائل النبوۃ وقرأاحمزة والکسائی بالیاء فیھما) حیث أخبر عن 
المغیبات ووقع کما أخبر . 

قوله: (علی أن الأمر بأن یحکی)' کأنە قیل أد عذا القول إلیھم وقل فال تعالی 
نی شأانکم: لسیغلبون ویحشرون* وعذا معنی قوله علی ان الأمر وھو لفظ قل بن 


قولە: أصبت أغماراً جمع غمر بالضم یقال رجل غمر وغمر أي لم یجرب الامور بین 
الغمارة من قوم اغمار, 

قولە: وھو من دلائل نبوته أي عو معجزۃ من معجزات النبی قٌل تدل علی صدف نبروتہ فإنہ 
إخبار عن الغیب قبل وقوعہ وقد وفع کما آخبر, 

قولہ: علی الأمر بأن یحکی لھم ما أخیرہ أي قل لھم قولي: فٛسیغلبوتن وبیحشرون إلٰی 
جھنم٭ [الروم: ]٣‏ ھذا قال صاحب الکشاف وقریء (سیغلبون ویحشرون) بالیاء کقوله 
تعالی : فاقل للذین کفروا إن ینتھوا یغفر لھم ما قد سلف* [الاآنفال : ۳۸] علی قل لھم قولي 
لك سیغلیون أي بلقھم أنھم سیغلبون ویحشرون ثم قال فإن قلت أي فرق بین القراءتین من 
حیث المعنی قلت معنی القراءۃ بإیتاء الأمر بن یخبرعمم ہما سیجري علیھم من الغلبة والحشر 
إلی جھنم فھو إخبار بمعنی سیغلبون ویحشرون وھو الکائن من نفس المتوعد به والذي بدل 
عليه اللفظ ومعنی القراءة بالیاء الأمر بأن یحکي لھم ما أخبرہ بہ من وعیدھم بلفظە کانه قال أد 
إلِھم ھذا القول الڈی هو فولي لك ٭سیغلبون ویحشرون٤٢‏ عذا والحاصل الفرق بین القراءتین 
آن المامور به فی الخطاب الإخبار بالمعنی وفي الغیبة الإخبار باللفظ المضمر في فوله وھو 
الکائن راجع إلی معئی سیغلبون ومن بیانیة والمعنی وھو الثابت الذي عو نفس المتوعد به 
ھکذا قیل والأولی عندي أن یکون من للابتداء والمعلی وھو الحاصل الناشیء من اللفظ الٰذڈي 
توعد بە وذلك اللفظ وھو العبارۂ المناسبة للمخاطب وھو الرسول پگ لأنہ ابتداء خطاب منه 
لا حکایة قول اللہ لھم . 


. وفی قراءة الغیبة لما کان المعنی فیھا غیر واضح بدون تمحل اختار المص قراءة الخطاب‎ )١( 


>٭ہ....._.._.۔ ۔۔ ۔۔ ‏ می ئوواھوامڈ ہت 
بحکی (لھم) وأما علی قراءة لخطاب فالامر بقل آمر النبي عليه السلمبآن یخبرخم من 
عند نفسب بمضمون الکلام حتی لو.کذبوا کان التکذیب راجعاً إلی الرسوقجليه السلام _ 
وعلی تقدیر یاء الغیبة لما کال الأمر بأن یؤدی إلیھم (ما بر اللہ بہ) من الحکے: بأنھم ْ 
سیغلبون بحیث لو کذبوا کان التکذیب راجعاً إلی اللہ تعالی کنا نقل عذا عن التغتاؤانيی 
یعني أن النبي عليه السلام أمرہ ال تعالی أن بحکي ما أخبر الله تعالی بە (مِن وغیدفم 
بلفظه) بعین اللفظ ذکرہ اللہ تعالی من حالھم فإنه تعالی قال لنبیە: طسیغلیون ” 
ویبحشرون 4 وَأمر النبي عليه:السلام أن یذکر ھذا اللفظ بعینهلھم ولم یتعرزض ھا ما ٘ 
ذکرہ في قوله تعالی: ػ٭قل لُلذین کفروا4 [آل عمران: ]۱١‏ من قولہ فافل لأجلیم* _ 
أي حمل اللام ہنا علی التبلیغ قاحتاج إلی التمخل وحملھا هناك علی التعلیل لا للتبلیغ 
فاستغنی عن التوجيه لأن الماسب ھنا التبلیغ تھدیداً لھم علی أنە أشار في.الموضعین 
إلی النکتتین کما جو دأبہ الشریف فیمکن إجزاء ما ذکرہ منا في تلك الاَية وما ذکرہ 
ھناك یمکن إجراؤہ ھنا وفي الکشاف وقیل عم الیھود لما غلب رسول الل عليه السلام 
یوم بدر قالوا ھذا وال النبی الأمی الذي بشر موسی ؤھموا باتباعه فقال بعضمم لا 
تعجلوا حتی تنظر إلی وقعة آخری فلما کان یوم الأحد شکوا وقد کان بیٹھم بین 
زسول اللہ عليه السلام عھد إلی مدة فنقضوہ وانطلق کعب بن الأشرف فی ستین راکبا 
إلی أھل مکة فأجمعوا أمرعٔم علی قتال رسول اللہ عليه السلام فنزلت وم بٰتعرض 
ألمص لە لعدم وثوقه لأن هذِا رؤیة ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما وما ذکرہ لص _ 
روایة سعید بن جبیر وعکرمة عن ابن عباس رضي الہ تعالی عنھما أیضاً فبین الروایتین _ 
لوع نثافر فرح ھفہ الروایة لثقة الراوي عن ابن عباس رضي اللہ عُنھما . ۱ 
ٴ قولە: (تمام ما یقال لھم) تمام التھدید والزجر عن الکفر مع التشدید . ٰ 

یت (آو استتناف وتندیر با بئس المھاد جھنم) أيی ابتداء کلام مسوق لنقسی َال 

جھنم المھاد کالفراش لفظاً ومُعنی وهو ما یفرش علی الأرض للجلوس وی ۱ 
کت ولیضطجع وینام علیہ فقي الکلام استعارۃ تھکمیة۔ 

قولەه: (أو ما مھدوہ) 5 المخصوص پالم ما جھنم قدمه لظھور ان ×" ْ 
النار التی یحشر الکفار إلیھا ثم جوز أن یکون ما مھدرہ ہویں وی إلی أن العھاد 
مصدر في الأصل سمی ما یمھد لینام عليه کما أشرنا إليه فھو جھنم أر یضاً وإلقرق آنه لوحظ 
الثانی کون جھٹم من کسب أیدبھم لتعاطیھم السیب المزدی إلبھم فکاتھم مھدرہ 
لأنفسھم قولە: 00 کر ھا 

قوله: ٠‏ -ص ۰" ڈوہٹس المھاد٭ [آل عمران: ٣‏ من تمام القول 


مو جا مر وے رہ ہچ ےر وت 
لدم تع .یں 


از 


سورة آل عمران/ الاَية: ۳ 


قوله تعالی: فا٥‏ لک کایڈ ی وککان اکنا کڈ تُکَيل زے تجہیں اق تَأَمَ 
کاو یفنم یکم تافک السئ ولکک پگ بتضرثہ من بنکا رک کلک ایا 
ذف الار ڑکا 

قول: (الخطاب لقریش) أي لمشرکي العرب ھذا ناظر إلی کون تحشرون لمشرْػي 
العرب کما قد ئفھم من التعبیر بالماضي فتذکر . 

قولہ : (أو للیھود) ھذا ناظر إلی کون الخطاب للیھود فیکون الماضي في یابە إذ 
الخطاب بعد وقعة بدر رجحه بعضھم کما مر فالمعنی قد کان لکم أیھا الیشررن دہ 
وعددھم آیة جسیمة علی تحقق ما یقال لکم من أنکم ستغلبون أفلا تتدبرون الایات ام علی 
قلربکم الأقفال . 

تولە: (وقیل للمؤمنین) لم یتقدم فیما مر معنی یناسبه وعن ھذا مرضەه إلا ان یتال إن 
الأیة التی کانت باعثة''' علی تنبه الکفرة وإسلامھم کانٹ موجبة لزیادۃ اطمثنان المؤمنین 
وثہاتھم فی حروب المجرمین وبھذا ساغ الخطاب لھم مع ضعف (في فثتین) صفة لأَیۃة 
فیکون الظرف مرفوع المحل والقول بأنه منصوب علی أنە خبر کان والطرف الاول متحلق 
بمحذوف وتع حالا من آیة ضعیف إذ محط الفائدة کون الایة آیة لھم ولا یکون ذلك إلا 
بکونه خبراً لکان (فكة) خبر مبتدأً محذوف أي احدیھما فثئة ولم یقدم قراءۃ الجر علی 
البدلیة'' مع سلامته عن الحذف لان فيه تأکیداً بجعله جملة اسمیة دالة علی الدوام قدمت 
ھذہ الفثة لشرافتھا (تقاتل) صیغة المضارع لە لحکایة الحال الماضیة لغراہته أو للاستمرار 
ای ھم قاتلوا فف ہیل کو4 [البقرة: ]٥٥١‏ وطلباً لمرضاة اللہ وھم في صدد ذلك بعد 
فالمضارع للاستمرار وفیە ثناء عظیم علی المسلمین (وآخری کافرة) أي وثانیھما فثة آخری 
مغایر للأولی فی صفتھم العلیا فھيی معطوفة علی الجملة الأاونی وقیل نعت لمہتداً محذوف 
معطوف علی ما حذف من الجملة الأاولی أي وفئة أآخری وفيه من المسامحة لن القائل 
جعل فئة الأولی خبر المبتدً محذوف فالماسب ھنا ان یکون نعتاً لخبر محذوف کما ذکرنا 
نح بکون (قوله کافرة) خبر المبتدأ محذوف أي هي کافرة وإنما لم یصف بالمؤمنة إشعار 
بأن القتال فی سبیل الله منحصر في المومتین فلا حاجة إلی ذکرھم بل یعد ذکرھم إطناباً 
وإنما لم یعکس للتشریف بذکر مناقبھم وبیان مآثرعم وھنا ذکرٹ بالکفر الذي هو أعظم 
الجرائم وأقبح المثالب وھو یشعر ہأنھم یقاتلون في سبیل الطاغوت کما صرح بە في سورة 


النساء فھو فی صورة صنعة الاحتباك کما فھم من التقریر المذکور''. 


)١(‏ المراد ھنا الزجر عن المحاربة والدعوۃ إِلی الإسلام کون الخطاب منا آُسس بالمقام ولا یکون ذلك 
بالتبِلیغ بخلاف ما في الاَیة المذکورۃ عناا ۔ 

. أي لتحقق وقوعه عبر عن المستقبل بالماضي‎ )٢( 

(۳) اشار بھذا إلی أنه إذا کان الخطاب للکفرة کانت الایة باعثة علی إسلامھم وإن کان للمؤمئین کانت واجبة 
لزیادۂ إیقانھم . 


۱ -۰ تس کہ نت ےت ےك_ػ> تج سور آل غمرن/ الايذٌ‎ ٤٤ 


توله : : (یری المشرکون لمؤمنین ثلي عدد المشرکین وکان ددع قریبامن الف او 
مٹلي عدد المسلمین وکانوا ٹلائمائة ة وبضعة عشر) الاولی بری الکافرون لكن:اإکافرین في 
وقعة بدر ھم المشرکون ولمٰا کان کون هذہ آیة عظیمة شاملة جوز في خطاب لکم 
الاحتمالات الئلائة أشار أولا إلی أنَ فاعل یرونھم المشرکون ومفعوله پت إلمارز 
المؤمنون فح ضمیر مثلیھم إما راجع إلی المشرکین وعو الاحتمال الاول أو إلی المسلمیٰڑغ, 
وھو الاحتمال الثائی قدم الاحتمال الأول لآن فيه مبالغة لأن رزیتھم مثلي عدذ المشرکین 
زھو قریب ألف أشد ھیبة من رؤیتھم مثلي''' عدہ المسلمین قالٴ في تفسیر قولە تعالٰی: 
لویقللکم فی أعینھم4 (الآنفال: ]٤٤۰.‏ وھذا من عظائم آیات تلك الوقعة فإن) البصلر: اون 
گان قد یری الکٹیر فلیلاً والقلیل کٹیراً لکن لا علی عذا الوجه ولا إلی ھذا الحد وھذا 
بمحض خلق اللہ تعالی فإنہ أمر ممکن وقد أخبر الله تعالی وقوعه فیجب علینا.اعتقادہ بلا 
اشتغال إلی تأویله وقد تصدی المص''' لتوجیھہ وتأویله نی سورة الأنقال مع ضعفہ۔! :_ 

قولہ: (وذلك کان بعد ما قللھم في أعینھم حتی اجتراء وعلیھم وٹوجھوا إلیھم) لفوله 
تعالی في سورة الأنفال ۶ویقللکم في أعینھم4 [الأنفال: ]٤‏ حعی فال آبو جهُل إن؛ ۲ 
محمد وأصحابہ أکلة جزور وذلك قبل اقتحام القتال وقیام الحروب.۔ ژ تپ" 


قولهھ: (فلما لاق وم رو - امیٹھم حتی غلہوا مدداً صن اللہ للمؤمین) فاچھم 


قول: یری المشرکون المومئین في ضمیر الفاعل في یرونھم قولان اخدمیا ۰. الی؛ 
المشرکین فالمعنی ری المشرکون المؤمنین مثل عدد المشرکین قریبا من الفین إذا کان:عددھم الف 
و مثليی عدد المؤمنین ستمائة وئیَاً وعشرین إِذْ کان عددھم ثلائمائة وبضعۂ عشر ویدل عليه اقراءة: 
نائم بالتاء الفوقائیة لان الخطابلمشرکي مکۂ فیکون ضمیر الفاعل فی ترونھم للمشرکین قطعاً 
فحینثذٍ أي فعلی قراء ترونھم أن جعل ضمیر مثلھم للمسلمین فالمعنی واضح:وإن رد إلی: ۱ 
المشرکین قیل فيه التفات من الہخطاب إلی القیبة واعترض عليه بأن من شرط مبالۃ وعلی وجہ: 
التفسیر ھذا علی أن لا یراد بالشھوات المشتھیات بل المراد بھا نفس الاشتھاءت التیٰ ھی المٰعانی: 
المصدریة بخلاف ال وجە الاولی فعلیٰ ھذا کان الاولی ان یقول أر إیماء لأنه مباین للاول والخظف: 
بالواو یشرکه مع المبالغة فی کوئ علة لسمیة المشٹھیات ہالشھواتِ ولا یصلح الایماء إلی النعنی: 
المذکور أي یکن علة لتلك التسنیۂ بل هو غلة تعلق الحب لنفس الاشتھاء ء اللھم إلا ان :یقال: 
الإیماء لی ذلك المعتی بالنظر إلی.اضل المعٹی لا إلی المعنی المجازی المراد الآن وغم قد 
بعتبرون المعاني المھجورة لغرضٰ من الأغراضس فح یکون مبالغة علة لأمر وقوله وإیماء ے آخرا 
جج کے بیج رہ ۱ >> 


(١)‏ إِدْ عغدد المشرکین قرب الف یمم قریب ألفین وعدد ای ڈلائمائۃ یشمة مترین رظییم نا 
وعشرین مع زیادۃ پسیرۃ۔ ٰ 
)٢(‏ حیث قال وإنما یتصور ذلكد بصدد ار مار مر مل اسر ضط ھ0 ۱ 

آنه لا حاجة إلیه مختص بتقلیل الکٹیر دون تکثیر القلیل فالاولی 580 
الله تعالی. ۱ 


سورة آل عمران/ الآبة : ۱۳ ے. 


الکٹرة فافتبھتھم 4 [الأنبیاء: ]٤٠٤‏ وتکسر قلوبھم وضمیر الفاعل في لإقومم للمشرکین 
والبارز للمؤمٹین وغلبوا مبني للمفعول وضمیرہ راجع إلی الکفار وان جمأ پنیا للغاعل 
فضمیرہ راجع إلی المسلمین فحیثذٍ الممعول محذوف فالاول هو الراجح 

قوله: (أو یری المؤمنون المشرکین مثلي المؤمنین) أي الفاعل في یرونھم المژمتؤن 
وضمیر المفعول للمشرکین قیل وفيه نظر فإنه إذا کان المعنی عا ذکر کان ینبغی أُن یقال 
ترونە مثٹلیکم والعجب أن صاحب الکشاف صرح بأن قراءة نافع لا تساعد ھذا المعنی لان 
خطاب لکم للمشرکین فینبغي أن یکون خطاب ترونھم أیضاً لھم حذرا من تغابر النظم 
انتھی وفھم منە ان کون المعنی یری المؤمنون المشرکین لا یناسب جزالة النظم الجلیل ٹم 
قال ویمکن دفعه أي دفع عدم المساعدة بأن قراءة نافع علی تقدیر ان یکون الخطاب في 
لکم للمؤمنین ودفع الأول بأن یکون التفاتاً من الخطاب إلی الغیبة ولك أن تقول نی دنع 
عدم المساعدة إن عذا من قبیل تلوین الخطاب وھو کثیر فی الکلام فلا یلزم تغایر النظم 
وقیل لا یستقیم أن یکون المعنی ترون إلیھا المسلمون المشرکین مثلیھم لان المعنی علی 
ھهذا مثلی المشرکین إِلا أن یکو النفاتاً. 

فولە: (وکانوا ثلاثة آمٹالھم) أي فی نفس الأمر فاراءتھم مثلیھم تقلیل لھم في آعین 
المسلمبن (لیٹبتوا لھم وبتیقنوا بالنصر الذي وعدمم الله بە في قولہ: هٛإن نکن منکم مائة 
صابرة یغلبوا مائتین4 [الأنفال: )]٦٦‏ ھذا بناء علی ان قولە تعالی: ہ٭وإن تکن منکم مائة 
صابرۃ4 [الأنفال: ]٢٦‏ الاّیة نزل قبل ھذہ الاأیة ولعل المص اطلع عليه آخر ھذا الاحتمال 
لف عنام رجوۃ اتا را لات ٥ة‏ اتطلی ھے دم کال الیم کا 
روی أن ابن مسعود رضی الله تعالی عنه قال لقد نظرنا إلی المشرکین یضعفون علینا ئم 
قللھم الله تعالی وفي روایة عنہ قال لقد قللوا : في أعیٹنا یوم بدر حتی قلت لرجل إلی جنبي 
تراھم سبعین وأما ثانیاً فلان إظھار آثار قدرۃ الله رحکمته بإراءتھم القلیل کثیراً والضعیف 
قویاً وإلقاء الرعب في قلوبھم فإن ذلك أدخل في کونھا آیة لھم وحجة علیھم وأما ثالثاً 
فلآن جعل أقرب المذکورین الساہقین''' فاعلاً وأبعدھا مفعولاً أولی من عکسە سواء جعل 
الجملة صفٰة وھو الظاھر أو مستانفۂ . 


قوله: (ویؤیدہ قراءة نافع وبعقوب بالعاء) قد عرفت عا فيه وما عليه نقل عن صاحب 
الانتصاف أنه قال الخطاب علی قراءة نافع للمسلمین لا للمشرکین أي ترونھم أیھا المسلمون 
ویکون الضمیر فی مثلیھم أیضاً للمسلمین وھو لفظ غیبة والمعنی ترون أیھا المسلمون 
المشرکین مثلیھم أي مثليکم وفیە التفات فی جملة واحدة وھو إن کان صحیحاً لکن غالب 


)١(‏ قیل والمعنی علی ھذا أي کونە المراد بفاعل یرونھم المؤمنون ومفعوله المشرکون واضح وآما علی ما 
قہله فیکون فی التفاتاً من الخطاب إلی الغیبة وإليه أشار الزمخشري بقبوله مثلي فنتکم الکافرۃ حینئدِ یکون 
في الاّیة ثلاث التفاتات في قولہ وآخری کافرۃ پرونھم عثلیھم. 

)٢(‏ لانه بدل البعض وإن کان الجموع بدل الکل فلا بد من الضمیر قي الیدل سوی بدل الکل. 


۹م ےت آ ز_۔ہ ہ' ‏ . وہس 071 


الالتفات بأتي في جملتین انتھیٰ وفي ھذا الکلام نوخ إشارۂ الی ََف عد ا اتھردر اس 
من حسن الأدب لأنھا قرامءة منواترۃ فالانصاف ان بشیر إليه: صاحب الانتصاف یی دفع هھذا 
الاضطراب بأن بقول الخطاب :في ترونھم علی ھذہ القراءة للمشرکین کما اختارہ الزمخشری 
وضمیر مثلیھم للمسلمین وفيه أیضاً نوع إلقاء الرعب فی قلوب المشرکین وم 
الاشکال بأنہ یلزم أن یکون الالتفات في جملة واحدة وھو وإن لم یذھب إليه الجمھور: لکكنه ٴ 
تیر لئ رازر الات کے خی راس راد برق لطاب لا کین آر ہین کہ 
عرفت والتفصي عنه ہما ذکرناہٴ وھذا أولی من حمل الفراءة المتواترة علی غیر الأفصح وماز _. 
ڈذکرناہ ھنا موافق لما ذکرہ ہ في إقرأءة الخیبة حیث قال یری المشرکون المسلمین مثلي عدد 
الہؤمنین وکانوا ٹلائمائة وھذا الاحتمال راجح من جھة اللفظ لخلوہ ضر یی تی 
بالجر والأول أبلغ من جھة المعنیٰ لکنه بلزمہ التفکيك . : کی 0 
ْ قَُوله: (وقریٰء بھما) أي بالیاء رالتاء (علی البناء للمفعول ای یریھم ال 21 
بریکم ذلك بقدرتهہ) قوله اي 'بریھم اللہ ناظر ان الرا بالیاء وقولہ وڈ س‫ 
إلٰی القراءة بالتاء, ٰ ۱ ٰ 
۰ رف و رائسرصلیٰ لیا ری کین لاد ایا ب الا نراکشب ۱ 
علی الاختصاض) أي بإضمار فعل لائق بہ اي أمدح فثة وأذم ففة آخری وأھل الببان یَسمون: 
درو سرت ری سرت سد بد سب ودب 
الاختصاص لایکون نکر _ -ّ-.. 
فولە: (أو الحال مُن فاعل النقٹا) أي بملاحظۂ المعطوف . 


ثوله: (رؤیة ضامر معاینة) مار کلام أُن حمل برونھم علی الرؤیۂ لبصریۃ کون ٰ 


قولہ: کتولە: "ھ00 ا مذا إنما ایکون منظرً لو کان انتصاب 
الحبْ علی أنە مفعول بە لأحیت وأما إِڈا کانت المصدریة فلا۔ : " 
قوله: وکون الواقعة أیضاً یاحتملھا ویحتمل فرع الامر علی ما آخیر یه الرسول ق یدن ا ْ 
فوله تعالی ند کان لکم4 [آل عمران: ٣‏ اإآيۂة دسر وو تہ 
۱ معجزۃ دالة علی صدق النبي پَلق وتلك المعجزۃ ة تحتمل رؤیة الکافرین المؤژمنین مثلیھم مغ 
نون ریس مس راز ھی می ا ور کر رہ 
۱ اعین الکافرین وآن یری الکافرون في أعین المسلمین أقلاً مم أنھم اکٹر وھو المعنی بالتقلیل أی: 
تقلیل الکافرین في أعین المؤمنین وبحتمل کون مذا الکلام [خباراً بالغیب وواقعاً کِما اَخبُز بہ, ْ 
فضمیر المفعول في یحتملھا إلی |لتقلیل والتکثیر وإلی غلبة القلپل عدیم العدة علی الکٹیز شاکي: . 
لسلاح ای تام السلاح قولہ ای ممناء کما کانت عبرۃ کان موضع فا الکلام آعني قولہ وکوذ' 


۱ کون تلہم سال قبل والسمنی لا یامدہالحال وی ہشہہ لہ لیی ہن ولا مین ولا ریب ٹي اتقابة‎ )١ 
“ّ-َ - اتی سے‎ - 


سورۃ آل عمران/ الایة : ٤ ۱١‏ 


رأي العین مصدراً مؤکداً لە ومثلیھم حالً'' وھذا موافق لما ذکرہ قَي)سورۃ الانفال من 
فولہ وانما یتصور ذلك بصد الإبصار عن إبصار بعض دون بعض مع التساوٹی في الشروط 
انتھی أو مصدر تشبیھي إِن کانت الرؤیة قلبیة أي یرونھم ویعلمونھم علما بشابۃ المشامدۃ 
فی التیقن والاطمثنان لن منشأآً ہذا العلم الرؤیة ہالقوة الباصرۃ لا غیر والأول هو الٌراجح 
المعول عليه. 

قولە: (نصرہ) مفعول یشاء لکن الأولی تأییدہ وعو بناسب قولە (کما آید أھل بدر). 

قوله: (أي التقلیل والتکٹیر أو غلبة القلیل) فالإشارۃ بتاویل ما ذکر وصیخة البعد 
لللفخیم للأنه من أعظم الاّیات وآأبھر البینات الاول ناظر إلی کون الرائیین المؤعنین والٹاني 
ناظر إلی کون الرائیین المشرکین فالمناسب آو الفاصلة بدل الواو الواصلۂ والقول بأن في 
صورۂ ة التقلیل تکثیر أو بالعکس غیر مستحسن وکوڈ التقلیل والتکثیر مشاراً إلیھما بذلك 
باعتبار استفادته من المحوی وکذا الکلام فی کون غلبة القلیل وفي بعض النسخ وقع أُو 
المفاصلة فلا |إشکال . 

قوله: (عدیم'' العدة) بضے العین هي آلات الحرب إذ کان في عسکر الإسلام 
تسعوں 2331 وفرسان اأحدھماللمقداد بن عمر والآخر لمرئد پت ابی مرئد وست اُدرع 
وثمائیة سیوف. 

قولہ: (علی الکٹیر الشاکی السلاح) أي تام السلاح من الشوکكة أي القوۃ أصله شاوك 
فغلب فصار شاکو فاعل'' فصار شاك وھم فثئة''' الکفرۃ إذ کانوا قریباً من ألف کانوا 
تسعمائة وخمسین مقاتلاً رس رثیسھم عتبة بن ربیعة بن عبد شمس وفیھم أبو سفیان وأبو 
مر اہ ارس توق جا اہی ور ا حر و یی عدد 
لا بیحصی وعن محمد بن أٗ ہی الھغرات عن سعذ بن آوس آنةاقالن آسر الع کگرۃ رجلا سن 
المسلمین فسالوہ کم کنتم قال ثلاثمائة وبضعة عشر“* قالوا ما کنا نراکم إِلا تضعفون علینا 
کما مر توضیحه . 

ثولە: (وکون الوقعة) ببان الأیة فی قوله تعالی: ٭اقد کان سر [آل عمران: ۱۴] أي 
کون الوقعة آیة دالة علی صدق النبي عليه السلام (یحتملھما) أي ؛ یحتمل التقلیل أو الٹکٹیر 
وغلبة القلیل العدة الخ ۔ (أیضاً) کما یحتمل أن یکونا مشاراً إلبھما بذلك (ویحتمل وقوع الأمر) 


الواقعة آیة الخ بعد تمام قوله : علعبرة لاولي الابصارعغُ٭4 (ال عمران : ۳ لا ہین طرفيی الجمله 


)١(‏ وفی بعض النسخ القلیل الحدة وھو الظاھر ۔ 

)٢(‏ أي فاعل اعلال غاز ۔ 

۳( ویسمی الجماعة فثة لان بعضھم تفيء |لی بعض . 

()) وجمبع سن استشھد من المسلمین یومثاِ أربعة عشر رجلاً ستة من المھاجرین وثمانیة من الأنصار ۔ 


ں ۔. .'_ہ۔ہے_.. _۔ ججھےُو۸فہزہ8ہ؛ کی ۱ 


أي وقوع لام مطابقاً لخبر الرسول (علی ما آخبر بە الرسول عليه السا9ھ) لکون خبراً عنْ 
المغیبات کأئه قال تعالی : ٭فَد صکَاتَ لم ءَايّ نی فشَتِن 4 [آل عمران : ]۱١‏ وِتللٰ!لآیۃ التقلیل 
آو التکٹیر ۰ غلبة التقلیل العدۂ علی الکثیر الشاکي السلاح آو الاخبار عن المَعَيیاتٍِ فوقع 
اأمر کما خبر الرسول عليه السلام ویجوز أن یکون المراد بالایة جد عت حت 
ان 2 بالانة الجس ۔ ْ , گ 

قولہ: (أی لعٰظۃ) لما کان أصل العبرۃ!'' من العبور الڈی. ۰ی 8ہ الجائبین ' 
نی لاجر فبر الس سالاھاظ الذي یعبر بە عن منزلة الجھل إلی آوج الملم تشبیھا 
بالمعقول بالمحسوس قوله (لذوي البصائر) عذا۔بناء علی أن الإبصار جمع :بصیز: قولے : 
بس ہے یی روہ ہہ یت لان الاتحاظ لیس بمجود الراژیة بل ۱ 
بالفکر الثاقف: لی مات رظامسن سو ْ >ج" 


قوله تعالی : رین نَا دوک اظص7نالیت تیر اکر ے 
اکپ راک الیل اَمَو راہ کر وَالکرڈ لاک می اَمَو آ کت ۱ 

مث التب کا کت" ٣‏ ٰ ۰3 7۲ 

قولهہ: (زین للناس) المراد الجنس ولذا اختیر علی الکافرین إذ المقصود تظیر'الناسٰ 
بأجمعھم عن زخارف الدنیا,وبھجتھا والترغیب إلی ما عندہ تعالی من الحْسن العٛآب 
باکتساب أنواع المیراٹ وتحصیل القربات أثر بیان عدم نفعھا للکافرین الٰذین' یفٹرون بھا 
ویدعوت أَنھم ینتفعون بھا في:دفع المصائب والعڈاپ وأیضاً لما ذکر القتال وکان کثی را ما 
یقع للحظوظ الدئیویة الدئیة نیہ سنحانہ وتعالٰی علی اُنھا فائية مشوبةه بانواع اکا ورغب ۔ 
سے وہ سرییہ سوہ س زی سی بی ا 
سیما فی محاربة الکافرین . ٦١ے‏ 


قوله: ال لاو سار را تس کے مار سے رکا کل ایس کر ۱ 
اایخورة الٹي عي ٹور القلبِ قالمع علی الوجھ الآول ران جمل بسن المین الباضرة کہا 
سو سو ور رت آیة ومعجزۃ ة:أآمر معقول یدرك پا بالقلب ٰ 
ولٰذا قدمه علی الٹانی مو 


قوله: سماھا شھوات لة معن المبالفة ستقاد من جعل السشتھی عیئ الاکتھاء اپ 


)١(‏ قیل العبرة فعلة سن العبور الجلیْة من الجلوس 040,70 فإنھا --.5××ْ[0- آراد ۰ العبر 
مصذدر للنوع لکن في نھایة البيإن العبرةۃ الاعتبار وآصله من العبور من جانب إلی جائنب ولا تعرض فیە 
لکوله مصدراً للنوع تدبر. ۱ ۱ 

7 تال صاحب الکشاف الوجه في ذکر الشھوۃ ج ت دٴ ےعنتھد مسترفلة عند‎ ٢) 
+  + 701 می ھی ھو رر یو سا‎ 
۱ ً 8 وم پیےہڈػ۔‎ 


سور؟ آلگ عمران/ الآیڈ : ١ ١‏ ۹ 


قوله: (سماھا شھوات) أي أطلق المصدر''' وھو الشھوات وه یل النفس وتوٹاتھا 
إلی الشیيء بطربق المجاز العقلي لا بطریق المجاز اللغوي (مبالغة) إذ المبَالعة في المجاز 
العقلي اي إیقاع الحب علی الشھوات مجاز فإن ما هو لە المشتھیات فھر أَبلغمِن جعل 
الشھوات بمعنی المشتھیات مجازاً فنقوله أي المشٹھیات معناہ لو جيء الکلام علیٰظاھرہ 
بدون قصد المبالعْة لجیء کذلك لا أنه مراد فالنظم کقولھا وإنما هي إقبال''' وإدبار قزلهِ 
حتی أحبوا شھوتھا إشارۃ إلی ما ذکرنا کما قیل لمریض ما تشتھي فقال (أشتھي إن اشتھي 
وإیماء إلی أٹھم انھمکوا فی محبتھا حتی أحبوا شھوتھا کقولہ تعالی : فٛاأحببتٹ حب 
الخبرگ4) [آص : ]٣٣‏ عداہ بعلی لتضمیئهہ معلی التلبيه . 

قوله: (والمزین هو الل تعالی) الاولی التزیین من اللہ تعالی إذ إطلاق المزین 
موقوف علی السماع نقل عن السیوطي أنه قال هذا أخرجه اہن أبي حاتم عن عمر بن 
الخطاب رضي ال تعالی عنە ثم التزیین قد یراد بە خلق حبھا في القلوب وھو مختص 
به تعالی حقیقة وإطلاقه علی غیرہ تعالی مجاز وھو الذي أراد المص بقرینة قوله (لأنه 
الخالق) وقد یراد بە الحض علی تعاطي الشھوات وھو بھذا المعنی لا یضاف إلی الله 
تعالٰی إذ هو لا یحض إلا علی المعروف والمشروع شہھوۃ أو غیرھا کذا نقله البعض عن 
صاحب الانتصاف وفیه خفاء لأن التزیین بھذا المعنی إن کان موجوداً في الخارج لکون 


الوصف بالمصدر نحو رجل عدل وقوله وإیماء عطف علی الالتفات أن کون کل من الصیغتین پي 
جملة حتی یکون أحدھما في جملة والآخر في جملة آخری والصیغتان في ترونھم مثلیھم لیستا فی 
جملة واحدۂ فلا بکون التفاتاً وإلا لز م آن یکون قي أنا زید وأنت عمرر التفات لان رتا وغس ا 
اسم مظھر والأسماء المظھرة فی حکم الغییة والقرل الآخر أن یکون واجعا إلی المؤمنین وھو 
المراد بقوله أو یری المؤمئون المشرکین مثلي المشرکین قولە أر الحال فیکون حالا موطعة نإن 
الحالِ فی الحقیقة مؤمنة وکافرة کما فی ول : ٭٭فرآناً عربیا 4 [یوسف: ]٢‏ فژإن قرأنا حال موطثة 
والحال في الحقیقة عرییة . ۱ 

ٹوله: ریژیدہ قراءة نافعم ویعقوب بالیاء عذہ القراءة إنما یژؤیدہ إذا کان الخطاب بقوله عز 
وجل: فاقد کان لکم آیة٭ [آل عمران : ]۱١‏ للمؤعنین 

قولە: والمزین عو اللہ تعالی قال الإمام اختلفوا فی أن قوله تعالی : ٭زین للاس٭* [آل 
عمران : ]۱١‏ من الذي زین آما اصحابنا فقرلھم فبە ظاھر لأن عندھم خالق جمیع الأفعال هو اللہ 
تعالی أیضاً أن قالوا کأن المزین هو الشیطان فمن الذي زین الکفر والبدعة للشیطان فإن کان لذلك 
الشیطان شیطان لزم التسلسل وإن وقع ذلك من نفس الشبطان فلیکن في الإنسان کذلك وإن کان 
من الل تعالی وھو الحق فلیکن في حق الإنسان کذلك وئي القرآن إشارۃ إلی ھذہ النکكتة في سورة 
القصص فی قوله تعالی: طربنا ھؤلاء الذین أغوینا4 [القصص : ]٦٦‏ اغویناھم کما غوینا یعتي إن 
اعتقد أحد أنا اغویناعم فمن الذي اغوانا وھذا الکلام ظاہر جدآ. 


(١)‏ نقل فی المطول عن الشیخ عید القاھر أنە قال لم ترد بالإقبال والادبار غیر معناھما حتی یکون المجاز في 
الکلمة وشدد علی أله علی حذف المضاف بأنه فساد الشعر إلی آخر ما ذکرہ. 


جوواشسشتوسشسسھ ہہ ہا 8 


العرادیہ الحاصل باتسن ”یر فان و سا سر سوہ ا2ق لا خال بے ار“ 
وإن لم یأمر بە ولم یحرض عليه وإن لم یکن موجوداً لکون المراد بهفطی نسبْياً فلا 
محذور في عدم إضافته إلیۃ تعالی لکن الکلام ما هو موجود في الخارج فیضاف الیه 
تعالی خلقاً في نفس الآمر والمشایخ 'احترزوا عن إضافةا مثله من الأمور الدئیة اتال 
تادیاً فلا یقال خالق القردۃ والخنازیر ونحوھما لا لعدم خلقھا بل لحسن الأدب ٴ 
الرب واکتفزا بقولھم خالق'ٴ الأشیاء خیرھا وشرھا فیندرج فیه خلق الختازیر وتحوھا 
'وبھڈا الییان'ظھر ضعف ما قیل إ۵ المزین في الحقیقة هو الشیطان لن التزبین صفۃ 
تقوم به لکون التزیین موجوداً في الخارج'' کم عرفته یحتاج إلی خالق ولا خالق إلا 
الله تعالیٰ کما أن التعصب قائم بالمتعصب مع أنه مخلوق لہ تعالی ومراد المضْ بات _ 
الہزین هو اللہ تعالی إن المزین علی الحقیقة هو اللہ ثعالی إ جرب شور ۱ 
کما صرح به في سورۃ البقرۃ وأشار إليه ھنا بقولهہ لانه الخالق (للأفعال والڈواعي) نعم 
التزیین الذي هو مقدور اللہ خلقاً ومقدور العبد کسباً إسنادہ إليه تعالی مجاز٣‏ لے ۱ 
آو اق تین لی اق 1 برا لق ئل آراہ ان تحقق النزیین فی الخارج وفی ' 
انفس الآمر بخلق اللہ تعالی وھڈا هو الذي راد بقولۂ علی الحقیقة ولذا قال علیٰ 
الحقیقة بکلمة علیٰ قال المص في سورۃة البقرة وکل من الشیطان والقوی الحیوالیة وما 
خلق اللہ تعالی فیھا أي قي الدنیا بن الأمور البھیة والشیاء الشھیة مزین بالعرضن أی 
اپالسہبیة ولما کانت الأسبابٔ دون مشیئته تعالی لاغیة إذ بھا تمامھا و ےج 
سررۃ الٹور في قؤوله تعالی: ٹیھدي اللہ لنورہ من يٰشاء٭ [النور: ٥‏ قال زین 
بالعرض أي إطلاق المزین جُلیھا مجاز في تفس الأمر ولیس التزیین موجوداً بھا وإن 
کان إسنادہ |لیھا حقیقة في بُحض الصور وشتان ما بین الحقیقتین فإن المراد بالأول أنْ _ 
التزیین وجودہ في الحقیقة بمعنی في نفس الأمر بخلق اللہ تعالیٰ وبالثاني الحقیقة فيٰ 
الإسناد والکلام في الفاعل الکلامي دون الفاعل النئحوري والقرینة عليہ کون النزاغ بیٹنا 
وبین المعتزلة في الفاغل الکلامي دون الفاعل التحوي بلذا قال فی آخر القوَل وقبل إِن . 
المزین الشیطان فمن ذھب ‏ إلی عکسە واعترضٰ علی المص فقد خرج عن الإنتصافٰ _ 
وتمسك بالاعتساف موم برای سی سیا مدد چ فلیتامل فان میں ٰ 
من عزالق الاقدام . ْ ۳ 


۱ وعذا إشارۂ إلی أن الحاصل لیصدر موجوۃ قي ااخازج والمعنی نس غپر موجود في ارح ما بین‎ )١( 
. فی المقدمات الأربعة‎ 
المحرہات ند إلی‎ 7٦ وقال الجبائي ہناء علی اعدتھم من آن التزیین قي المباحات مسند إلیه تمالی‎ )٢( 
۱ الش۸طاف-‎ 
لآن الأئمة صرحوا بأن الآسناد ۴ الکاسب حقیقة وإلی لخالن مجاز۔‎ )۳( 
ٰ بقرینة قوله لأئه خالق الأنعال لم یلثفت إلی الڑسناد لن النزاع بیْٹنا وہین لستر نی خلق الال وفی‎ )٤([ 
الفاعل الکلامي دون ااعل 0 وقد ذھل عن الہحث ان کمال والعوت من الملكف المتعال ۔‎ 


ھ 


سور؟ آل عمران/ الایة : ١١‏ 

قوله : (ولعله زیئہ) جواب سؤال مقدر قوله (ابتلاء) أي الحکمة البْائثة للتزیین ابنلاء 
للعباد وقد مر معنی الابتلاء فی سورۃة البقرة وإن ابثلاء اللہ تعالی من قبیل الاسُتغارة التمثیلیة 
وحاصلہ أنہ عامل مخلوفه سابل الممتحن لمن امتحلہ . 

قولہ: (أو لأئه یکون وسیلة إلی السعادة الأخرویة إذا کان علی وجہ یرتضیة ال تعالنٰ 
ولآنہ من أسہاب التمیش وہقاء النوع) ومن ھذا ورد نعم الشھوات إِذا وافقت الشرع کالتلذذ 
ہالمرأة الجمیلة بالنکاح أآو بملك الیمین . 

قولہ: (وقیل الشیطان) أي المزین هو الشیطان بناء علی عدم تجرویز إسناد القبائح إلی 
اللہ تعالی کما هو مذھب المعتزلة ونسبه الکشاف إلی الحسن فح یکون مرادہ بأن التزپین 
بمعنی الحض علی تعاطی الشھوات المذمومة لکونہ سبباً لخلق التزیین من الشیطان وإسنادہ 
إلیه حقیقة لکسبە ولکن وجودہ فی الخارج من اللہ تعالی کما عرفتہ مفصلا وھو معئی اللفظ 
علی مذھب قائله. 

قولە : (فإن الایة فی معرض الذم) ولا قال تعالی : ٭ّواللہ عندہ حسن الماب چ4 
[آل عمران: ]٤١‏ إشارۃ إلی أن الشھوات فانیة لیس لھا فائدۃ (ژوفرق الجبائي بین المباح 
والمحرم) بناء علی مذعبه الکاسد من النساء قدمھا لأنھا مقدمة علی الأولاد في الوجود وقیل 
لعراقتھن فی معنی الشھوۃ فإنھن حبائل الشیطان ولك أن تقول أو لأنه من تقدیم الأھم فبالاهم 
لأن الأموال أول عدة یفزع إلیھا عند نزول المصائب وبھذا الاعتبار کانت الاموال أھم ومن ھذا 


قوله: فإن الابیة فی معرض الذم نعلیل لکونە من الشیطان وجه ذلك أُن الله تعالی ذکر ذلك 
فی معرض الذم للدنیا والذام للشيء یعتنع أن یکون ممن ینالە. 

قولە: وفرق الجہائی بین المباح والمحرم قال تزیپن المباح من اللہ تعالی وتزیین المحرم من 
الشیطان قال صاحب الکشاف المزین الل تعالی ٹلابتلاء کقوله تعالی: ٛإنا جعلنا ما علی الأرضض 
زینة لھا لنبلرعم4 [الکیف: ۷] ویدل عليه قراءة مجامد زین للناس4 [ال عمران: ]۱١‏ علی 
تسمیة الفاعل وعن الحسن الشیطان والل زیٹھا لھم لأنا لا نعلم أحداً أذم لھا من خالقھا وقال جعل 
الأعیان التی ذکرھا شھوات مبالغة في کونھا مشتھاۃ محروصاآً علی الامتماع بھا والوجه ان یقصد 
تخسیسھا فیسمیھا شھوات لآن الشھوۃة مسترذلة عند الحکماء مذموم من اتبعھا شامد علی نفسهہ 
بالبھیمة قالوا خلق الل الملالکكة عقولا ہلا شھوۃ والبھائم ذوات شھوات بلا عقول رجعلھما في 
الإنسان فمن غلب عقله شھوتە فھو أفضل من الملائکة ومن غلب شہوتە عقله فھو أذل من البھائم 
وقال الحکماء إن الانسان قد یحب شیئاً ولکن یحب أن لا بحبە مثل المسلم فإنه قد یمٹل طبعه 
إلی بعض المحرمات لکنە یحب أن لا یحب آما من آحب شیئاً واجب أن یحہه فذاك من کمال 
المحبة فإن ذلك فی جائب الخیر فھو کمال السعادة کما في قوله تعالی حکایة عن سلیمان عليه 
الصلاۃ والسلام: غاإنی اأحببت حب الخیر 4 [ٌصس: ]۳٢‏ ومعناہ حب الخیر وأحب أن أکون محبا 
للخیر وإن کان فی جانب الشر فھو کما في هلہ الاّیة مذا إذا کان المراد بالشھواٹ المعنی 
المصدري لا الہشتھبات لکن ینافیه بحسب الظاھر بیاٹھا بقولو عز وجل : ظإمن النساء والبنین 4 
[ال عمران: ٤‏ الخ . 


لے 74و9 گا 
۰-۰ یا للشھوات): لیا وج حست ما ١‏ سآ اف مل 
المشتھیات , ٴ ٰ ٴ ٴ 
قولە: (والقناطیر المال الکٹیر وتیل هو مائة آلف دبنار) والاولی عدم ے (قیلِ ۱ 
۔ملء المسك ٹور) بفتخ وسکون الجلد وقد مر في قصة البقرۃ (واختلف فيٴ أنه نعلال أو 
فنعلال) إِن کان وزنە فعلالاً فتونہ أُصلیة والزائد ألف وراء وإن کان فنعالا فنؤنه زائدۃ می 
قطر إذا سال والمناسمة ظاهرۃ, فالآخیر أولی وقیل سبعون ألفاً وقیل أربعون ألف مثقال ومائة 
درھم وقیل دیة النفس وغیر ذلك قیل فیه اثنا عشر قولاً ولا یخفی أن ھذا لیس۔لە سنذ قري ٴ 
فالقول الأول طض سیر سی ہرس سر سر سی تو موا یت ٦‏ ئ 
المبلغ المذکور أو لا والاستقراء شامد عليه. ٰ ا ا 


قوله: وسورا ة مأخُوذ منه للتاکید کقولھم بدرة مبذرة) إذْ من عادة "0" 
یصفوا الشيء ہما یشتق 2 ےرود سا را ای مہا مو ا 
اظلبل وذأهرة دھیاء وشعر شاعر کذا نقل عن الإمام المرزوقی۔ --- 

قوله: ترالسنة المعلمة من السومة) الأفعال (وھی العلامة) وتلك اللاءۃ از 
العيی٠فیٰ‏ الخیل بان تکون غراء سو آاو المرعیة من أسام الدابة وسومھا 7+“ ٰ 
اوهي الحسان وتام الخلق (والأنعام)' لوم ا سار سے و ام 
(والبقر) کذلك (والغٹم) عام''' للضأن ذکراً آو أنٹی (والمعز) کكذلك فالمجموع تُما 
آزواج کما ضر يە فی سور ٴالأنعام والخیل عطف علی القناطیر لا علی الغْضْة وھز اسم ٠‏ 
۶چ وو و وہ نے سی کی ہے پوت ى انکر سی 


سے مہم مہ ماب و و بیو جار بد 
قوله: 010 ای تا تاریل ىا گر 
من الاشیاء سرت ۱ ۱ ۱ ٠‏ ٦چ‏ 


قوله: واختلف فیہ آلہ فعلل آو فیعال فإن کان فعلالاً کان من قٹط زیدت الرآء في آَخرٰہ وإن 
سو ہسوب ا وو رر ا اس و سو ےی 

قوله: المعلمة بسکون العین التی جعلت فیھا العلامة . 

قوله: ار العلیمة السماتام من کل کیہ فالمراہبھا عظءة: 


وم سر اف تال سرت او ھت 

روڈ سر ہد سیر وو و یہ رہ سے مہ وٹ 
(۳) ذکرا وھو الکیش أو أ نٹی رھ النعجة والمعنی کذلك ذکرا وھو التیس أو آنٹی وہو العنز۔ 
۱ی یقال إ۵ غیر الدعتِ یذھب وغیر الفضة یتفرق. 


۴٣ 


سورة آل عمران/ الایة : ٦١‏ 

قولہ: (أي المرجع) من أب یڑب أي رجع یرجم''' (ومو تحریضن)وترغیب (علی 
استبدال ما عندہ من اللذاٹ الحقیقیة الأبدیة) أي المقصود من ذلك الخبر الترغیْب المذکور 
الباء می (بالشھوات المخدچۃ الفائیة) داخلة علی المتروك إذ الاستبدال کالتبدل بتعدِیانِ إلی 
الماخوذ بائفسھما وإلی المٹرولا''' با 


اونیشگر 7 کراپ 3 سر رای سر ما٠‏ ۔-۔ 
قفولےه تعالی کو بلق کر پک ین سکم لان انز فا ند روم جثٹ تجرف ون 
کتبا الا وک ٹھٹر خللدن فیھا وازوم کے رکف نر ام وَالَ بی پالم 


موله : (یرید به تشریر أن ثواب ال تعالی) یعنی أن الھمزۃ ئے سس خر 
المخاطب علی الإقرار بما یعرفه بل بمعنی التحقیق والتثبیت لن کونه خیرأً منفھم من قوله: 
طحسن ماب٭ [آل عمران: ]٤١‏ وھذا لتقریرہ وتاکیدہ (خیر من مستلذات الدنیا) والخیر إما 
للزیادة المطلقة او من قبیل الصیف آحر من الشتاء أُو الخیر متحقق فی مستلذات الدنیا إذا کان 
علی رجہ مرضي کما أشار إليه فیما مر آنفاً والارتباط ہما قبله هو آنه تعالی لما أعلم أأن خیراً من 
زخارف الدنیا عندہ من حسن المآب بین فی عذہ الایة أنْ ما عندہ من حسن الماب لآولیائه 
المتقین خاصة وخاطب نبیه عليه السلام بالإاخبار لمن لە قلب سلیم ورشد قویم [ظھاراً لکمال 
العنایة ہذلك تنشہطاً للسامعین العارفین إلی الاستعداد التام لذلك الخیر والأنعام وتشبیطاً عن 
الانهماك فی اللذات الفائیة سریعة الانقضاء والإشارة إلی ما ذکر أیضاً وجمع کاف الخطاب 
ھنا مع إفرادہ فیما قبل تنبیھاً علی جواز المسلکین أما الجمع فظاھر لان المخاطب متعدد 
مع موافقة الجمع في قوله تعالی : ٭اقل آؤنبئکم4 [ال عمران: ]۱١‏ وآما الإفراد فلتاریل 
الجمع بالقبیلة أو کل واحد أو الخطابِ فیما سبق للرسول عليه السلام وھنا للاأمة لا محالة 
ویژیدہ قول من قال والأحسن أن قولە: اش عندہ حسن الماب44 [آل عمران: ]٢‏ 
إخبار لنبيه ہما عندہ من جزیل الأآجر وقوله: لقل آؤنینکم4 [آل عمران: ]٣١‏ آمر لە بأن 
یخبر أمته ہما أخبر اللہ بە. 

قولہ: (استعناف) کت وج الکلام فی قوله: طین می کے4 [آل عمران: ]۱١‏ 


توله: المخدجة أي الناقصۃ . 

قوله: یرید به تقریران ثواب اللہ خیر من مستلذات الدنیا ذکروا فی متعلق الاستفھام هنا ثلائۃ 
أوجه الأول أن یکون المعتی ھل أنبثکم بخیر من ذلکم ثم یبتدأ فیقال ڈللذین اتقوا عند ربھم4 
[آل عمران: ]٥١‏ کذا وکذا والثانی عل أنبکم بخیر من ذلکم للذین اتقوا ٹم یبتدا فیقال ؤعند 
ربھم جنات تجري من تحتھا الأنھار4 [آل عمران: ]1١‏ وائثالث ھل أنبثکم بخیر من ذلکم 
لإللذین اتقوا عند ربھم4 [آل عمران: ]٤٦١٥‏ ثم یبتدا فیقال جثنات تجري من تحتھا الأنھار . 


ر0( وسیجیء التفصیل في آوائل سورة التساء . 
)٢(‏ وعذا الآخیر هو الملائم لقوله الاتی آدناھا متاع الدنیا۔ 
(۳) مع أن السؤال علی تفدیر کون الاستتناف بیاا عن حسن الماب لا لمن هو له. 


پچ دش 
ٰ فیحسن الوقف عليه والمراد استلناف نحوي أي کلام مبغد مسوق (َلبَيَانِ ما هو خیر) فإنہ 
مبھم أبھم بھم أولا ئم فصل ثانیاً للافخیم بتشویقه إ ليه.وبیان لمن هو لە لمزید تزضیح ولامشعار 
بأن 7 ذلك الخیر الجڑیل لا یکون إِلا بالتقوی والمواظہة علی الطاعات ولٰذا ورد 
احمت الجنه بالمکارہ؟ والمراد بالتقوی المرثتبة الوسطی هي ۔الاجتناب عن:الکباٹر انْفَافا 
وعن الصغائر عند بعض ویحتمل ان یکون المراد المرتبة الأولی وھي التبرؤ عَن:الكل 
المخلد ویحتمل أن یکون المراد استثنافاً معانیاً کأنه قبل ما هو ولمن هو جیب بذلك 
ٰ (نڈ رَي4) خبر مقدم إَجَتَتُپ٭ [آل عمران: ]٣۴١‏ مبتدا آخرت لطول ذیله وللتشویَق 
واختیار الرب من بین الأسامي السامیة لان مثل هذا الإحسان من آثار التربیة َوالإضبافة لی 
المتقین للتشریف وللتثبیه علیٰ أن من لم ی بتق فھو ملقطع عن الإضافة رمحروم :عن اِِْسْبة ٠‏ ٰ 
قوله: (ویجوز آن یتعلق اللام بخیر) فحیندزِ لا بتم الکلام عند قوله من ذلکم ویقبح الوقف 
فیه وکذا قوله عند ربھم متعلیٰ بخبر ولذا قال (ویرتفع جنات) علی کونھا خبر المہتداً نحذوف 
وذا مرادہ بقوله (علی هو جتات) قَیْل لم یجعل عند ربھم خبراً مقدماً لّأنه یقال غند اللہ الثواب 
ونحوہ ولا یقال عند اللہ الجنةٴوفیه نظر إذ وجھه غیر معلوم فالجنة لما کانت دار الثواب: ومحلہ 
وکون عند الله الثواب مسموعاً بوجب صحة عند الل لتلازمھما في الوجود وَأیِضاً الکلام علٰی 
ٰ الاستعارۃ التمثیلیة قکما یصح استغارۃ عند الله الثواب یصح ایضاً استعارۃ عند الله الجنة*''. 
٣‏ قوله : آویؤیدہ قراءۃ من جُرھا بدلا مٔن خیر) وجە التایید ظاہر لمطابقة معنی وکون 
البدل جمعاً مع أن المبدل منه .مفرد لآن الخیر مستعمل بمن فیستوي فیه الوٴاحد والمٹنی: 
والجمع فوَأَذْعٌ مُلَرَة ٭ [آل عمران: ہے لان 288 ھپ مھ" 
روي أن لکل واحد مٹھم اثتبّن وسیعین. ۱ ٴ ۳ ۲ 
قولە: (مما یستقذر من النساء) کالحیض والدرٹ ودنس الطبع وسو؛ الخلق قلٰم 
۱ الخلود هنا علی الأزواج وأخرت عنه فی سورۃ البقرۃ ''' اه لما ذکر دار الثوایٰ وھی ,جنات 
وملاك معظ اللذات الحسیة کان الدوام آزال عنھم خوف الفوات بوعد الخلود : لم ذکر بعض 
جو مو مو و و النسم إجمالاً ملتنبیةٴ علی ا ہ یم . 


شی اب فرس ری شر ےر ا ۱ 
9 اما زوا جار کرو سر جی ےا دج 
ری وسنقہد الدقل کات من ا 


ٴ(١)‏ وأٔیضاً کون عند الله الثواب سلموعاً پو 0ہ قزله: لإواللہ عندہٰ حسن الثواب ک4 فیکون کون علتد ‏ 
الله الجنة مسموعاً منفھماً منامثل قولە تعالی: رو س دی رپرے رت 
الظاھر ممکن في کل من مك غمن یغلم أن الأاول مسموع دون الثاني. 

)٢(.‏ وآأما في ھذہ امہ لت عھ ال ور مرماضرینخا بل بہعرت کر ا أٹھا محل الثراب کماأعرف. 


سورڈآل عمران/ الاّیڈ: ۹۵ _ مہووٹ‪ےے۔۔ککسےسس مم لهمجے. ‏ ے٥١‏ 
الجنة من النعم لا ثشارکھا النعم الدئیویة فی تمام حقیقتھا فذکر الأزواج لْبتَاقلٰ,آٹھا مطھرۃ مما 
ابتلی بە النساء في الدنیا فان الکدورات في لساء الدنیا آکثر فالتنبيه علی أن نساءٗ!لآخرۃ علی 
خلافھن کان أھم بخلاف سائر النعم وأیضاً النساء من جنس ما بشتھوئه فی الدنیا:فڈکرٹ 
لببان ان حالھا مخالفة للنساء اللاتی تشتھونھا فی الدنیا فلذڈا خصت ہالذکر من بین النعم۔لتی 
تفھم من ذکر الجنة وأما فی سورة البقرۃ لما کان ذکر بعض النعم من المطاعم مؤدیأً إلی ذکز 
الآزواج فلا جرم أنھا ذکرھا عقیيه ثم ذکر الخلود تتمیما للمسرۃ علی أن التفٹن في البیان من 
شعب البلاغة عند أرہاب البیان وأیضاً تاخیر الخلود ھٹا لرعایة الفاصلة : ٭ورشوگ٭ التنوین 
رضوان الله لأن فيه إطناباً وتشوبقاً والرضوان أکبر لأنە المبدأ لکل سعادۃ ماختلف فی أن 
آکہر آصناف الکرامة مل هو رؤیة الل تعالی أم الرضوان فالظامر اللقاء أعظم أنواع 
الکرامات فی دار المثوبات ورسیجیہ التفصیل إن شام اللہ تعالٰی فی سورۂ الثویة فی قولہ 
تعالی : ل٭ورضوان من اللہ أکب ر4 [التوبة : ۱۷۲] قیل الرضاء الفبوض المعنویة الفائضة علی 
الأرواح ولا جرم أنه أعلی من الجنات التي عي عہارة عن القفیوض الصوریة المتعلقة 
بالأجسام فاللقاء من مستلذات الارواح فلا ریب آُنہ أاعظم من جمیع النعم . 

قوله: (قرأً عاصم ہضم الراء وھما لغتان) . 

قولە: (أي بأعمالھم) أي قصدت المبالغة وذکر بالعیاد وأرید الأعمال کتابة والاأعمال 
لیست بأسرھا من قبیل المبصرات بل بعضه مبصر فالمراد العلم الذي یشابه المشاهد في 
التیقَن والاطمتنان ومن هذا اختیر ھذا من بین الأوصاف . 

قوله: (فث اثمصمحےۃ المحسمن وبعافب الہسیء) فالعباد عام للابرار والمُجار إد اللام 
للاستغراق وأشار بھذا التفسیر إلی أن المراد لأازمه . 

تولە: (أو بأحوال الذین انقوا فلذلك أعد لھم جتات) فالعباد خاص والقریدة علی 
العھدیة ما سبق وما لحق قدم الأول لأن العموم هو الأاصل ویدخل فيه المتقون دخولا أولیأً 
فلا وجه للىخصیص . 

قوله: (وقد نب بھذہ الأیة علی نعمه) أی آیة زین للناس إلی عنا والتعبیر بال'إفراد لان المراد 
بالایة الجنس أو الایة الثانیة کالتتمیم للاّیة الأولی لانھا بیان حسن المب وجزئیة من متاع الدنیا . 

قولہ: (فأدناما متاع الحیاة الدنیا) عدہ من النعم لما سبق من قوله أو لأانه وسیلة إلی 


قوله: ہضم الراء أما الضم فھو لعة قیس وتمیم قال الفراء پقال رضبت رضاء ورضواناً والرضوات 
بالضم مثل الرجحان والطغیان والکفران والشکران وبالکسر کالحرمان والقربان والنسپان والخذلان . 

قوله: أو بأحوال الذین اتقوا فعلی ھذا یکون اللام في العباد للعھد والمعھود من تقدم ذکرھم 
وھم الذین اتقوا وعلی الأول للجنس ولڈا عم تفسیرہ بقوله یٹیب المحسن ویعاقب المسي٭. 

قوله: نأدناما متاع الدنیا وأعلاھا رضوان الل قال المتکلمون الثواب لە رکنان أحدھما 


ف_ےحسسس ہج سکیٹ سش ں7 سور؟ آل غمران/ الآیڈ: ۹ 


السعادة ولذا عدھا من النعٔم في سورة الفاتحة وقسمھا الئ موعبویو کسٹی والموھبی 
روحاني وجسمانی الخ فمتاع الدنیا وإن ذکر للذم ھنا للتنفبر عن التوغلٰ“ٴ ای لکن لا کلام 
في کونە نعحمة إذا کان وسیلة إلی: الوصول إلی النغم الآخرویة وھی المراد:ھتا (وأعلاھا 
رضوان الل) إما مطلقاً أو اللقاء مستثنی منه ومو الظاھر إذ مرادہ بیان ما ذکرا فی ال الایة 
لقولە تعالی : الإورضوان من اللہ ابر 4 [التویة: ۲ (وأوسطھا الحنة ونعیمھا) ای نشی 
ُ الجسمائیة قیل ولذا ذکرت فی الأوسط حنی بکون الترکیب الوصفی عناسباأً للثرتیب, الطبحٰي 
فغلم منہ وجہ تآخیز رضوان الله وھو السلوك مسلك الترقي في پیا النعم. ْ 
قوله تعالی : الات یقولوع رکا إتسا کامکتا فاعوسی کنا دو کا ریک کب اذ لا 
ثول : .(صفۂة للمتقین) فح یکون قولە لواللہ بصبر بالعباد٭ [آل عغمران: 7 
سوہ وشی و یں سای بر سے اھ اس شید ا الصفة 
وموصوفھا بأجنبي . . 0" ٰ ا کے ۱ 
قوله: (او للعباد) أي اعلی تقدیر أن یکون المراد بالعباد المتقین فلا بعد یه آصا 
ٰ وعلی کلا التقدیرین فالصفة مادحة ویؤبدہ قوله (او مدح منصوب أو مرلوع) او مخصضۂة: 
إن أرید بالتقوی المرتبة الأولی رھو الاجتناب عن الشرك المخلد ہي سے 
الاتیة فيی الجملة فح تکون الصفة أأیضاً مادحة 
قوله:, (ففی ات ور سم نت ےك 
ٴ صالح فقولهُم آمتا إخار عن لیرتبوا ایمانھم السؤال علیہ فالمراد بە الاستمطاف إذ لا فائدہ 
وہ اد مت ونحوہ دٍ لازمه. ۱ 


تع ات اق والثاني العظیم وھو المراد بالرضوان وذلك لن معرفة أھل الْجنة مع 
ٴ التعمیم المقیم بأنه تعالی را عنھم حامد لھم مثن علہھّم آزیذ في إیجاب الَسْرورامن تلك: 
. المنائع وأما الحکماء فإنھم قالوا الجنات ہما فیھا إشارۃ إلی الجنة الجسمانیة والرضنوان إشارۃ إلٰی 
الجنة الروحانیة وأعلی المقامت الجنة الروحائیة وهي عبارۃ عن تجلي نور جلال الله تُعالی ئٔی 
روح العہد واستغراق العبد في معرفته ثم بصیر في أول ھذہ المقابات راضیاً عن اللہ تعالی وفي 
آخرھا معرضیاً عندہ تعالی وإلیم الإشارۃ بقولة: ٭راضیة مرضیة ٭ [الفجر : ۸ ونظیر هذہ الایة : 
طوعد الله المؤمنین والمؤمنات: جنات تجري من تحتھا الأنھار ورضوان مُن اللہ أکبر ذلك هو الفوز 
اتعظم 8 (افویة: ۲ ٹم تال : لّوالل بصبر بالعباد٭ [آل عمران: ٥‏ ئي عالم بمفٰالحیٰم 
ٴ عرت سرت وو نی وہ سور يہ 
الدنیا وامورهَا۔ ٰ 
٣‏ قولە: 9-0 0 ٣ی‏ )0 
صفة للذین اتقوا وتقدیر الایة:للذین اتقوا الذین .بقولون ویجوز آن یکون صفة للعباد أَيٍ بصیر. 
ہو بے وج رج ہن یت 
المدح والنقدیر شم الذین یقولوك . : 


سورۃ آل عمران/ الأَیڈ: ۱۷ ۷" 


قولہ: (فی استحقاق المغفرۃ''' ہھذا بالنسبة إلی المذنب قوله (آو اللّمبتعداد لھا) أي 
المخغفرۃ باللسبة إلی من لم یذنب وفیيه إشارة إلی أن المراد بالتقوی ھنا الْعْرْتِیة الاولی 
وحمل بعضہم التقوی ھنا علی التبتل إلی اللہ تعالی والإعراض عما سواہ ولا یلائم قوله: 
فالذین یقولون ربنا آمناچ الاّبة والباعٹ لە وصفھم بالنعوت الاتیة لکن الاولی حَفلھا 
علی التحقق فی الجملة فبعم جمیع المؤمنین فیحسن الحصر المستفاد من تقدیم للذينٌ 
اتقوا علی جنات ولو حمل التقوی علی المرتبة الوسطی فضلا عن المرتبة العلیا لاحتیج 
نی تصحیح الحصر بأن یقال إن المراد أن للمتقین جنات بلا حساب ولا عذاب 
٭الصابرین 4 [آل عمران: ۱۷] الاَیة عذا وصف للمتقین أي للذین فیکون مجروراً إما صفۃ 
مدح أر مخصصۃة أو صفة للعباد مثل الڈین یقولون ویجوز أن یکون بدلا من قوله: ٭للذین 
انقوا 4 [آل عمران: ]٣٥‏ ومن قوله: عاالذین یقولون*٭ [آل عمران: .]١١‏ 

توله تعالی : التکبِی زاکیؤک نشیک زاأزوک زلسقیک پالاندر (ا 

قوله: (حصر لمقامات السالك) الخ المراد بالمقام المقام المعنوی الذی لا بتخطاہ 


قولہ: حصر لمقامات السالك الخ قال الاإمام إِن الله تعالی حکی عنھم أنھم قالوا ربنا إننا آمنا 
ٹم إنھم قالوا بعد ذلك فاغفر لٹا ذنوبنا وذلك یدل علی أآٹھم توسلوا ہمجرد الوْیمان إلی طلب 
المغفرۃ والل تعالی حکی عنھم فی معرض المدح ٹھم والثناء علیھم غدل هذا علی أن العبد بمجرد 
الایمانذ یستوجب الرحمة والمغفرة من الله تعالی ثم قال فإن قیل آلیس أنە تعالی اعتبر جملۂ 
الطاعات فی حصول المغفرۃ حیث اتبع ھذہ الایة ہقوله الصابرین والصادقین الخ قلنا بل هذہ الایة 
تؤکد ما ذکرناہ وذلك لأنە تعالی جعل مجرد الإیمان وسپلة اإلی طلب المغفرة ثم ذکر بعدھا صفة 
المطیعین وھی کونھم صابرین وصادقین ولو کانت عذہ الصفات شرائطظ لحصول المغفرة لکان 
ذکرھا قبل طلب المغفرة أولی فلعا رتب طلب المغفرة علی مجرد الإہمان ٹم ذکر بعدہ عذہ 
الصفات علمنا أن هذہ الصفات غیر معتبرة فی حصول کمال الدرجات ذکر هھھتا صفات خمسه 
الس الارل ری صابرین والمراد الصبر قی آداء الواجبات والمندوبات وفي ترك المحظورات 
والصبر فی کل ما ینزل بھم من المحن والشدائد وذلك بآن لا یجزعوا بل یکونوا راضین في قلوبھم 
عن اللہ تعالی کما قال: ٭إذا أصاہتھم مصیبة قالوا إنا للہ وإنا إلیه راجعون*4 [البقرة: ]٣٥٦٦‏ النصفة 
الثانیة الصدق وھو قد بجری علی القول والفعل والنیة والصدق في القول معروف وھو مجانہة 
الکذب والصدق فی الفعل الاتیان وترك الانصراف عنه قیل تمامه والصدق في النیة أ٘یضاً العزم عليه 
حتی پنحل الفعل الصفة الثالفة القنوت وھو عبادة عن الدوام علی العبادة والہواظبة عليیھها الصفة 
الرابعة الانفاق وبدخل فيه إنفاق المر علی نفسه وأمله وأقاربہ وصلة رحمه في الزکاۃ وفي الجھاد 
وی سائر وجوہ البر الصفۂ الخامسة الاستغفار بالأسحار قالوا المراد بە من یصلي بائلیل تم تبعہ 
بالاستغفار والدعاء لن الانسان لا یشتغل بالدعاء والاستغفار إلا أنْ یکون قد صلی قبل ذلك فقوله: 
لٛوالمستغفرین بالأسحار4 [آل عمران: ۱۷] یدل علی أٹھم کانوا قد صلوا باللیل قید الاستغفار 
بالأسحار لآن السحر لە عزید أثر فی کمال العبردیة لما ذکرہ من کون العہادة فیە اشق الخ . 


)١(‏ الاستحقاق بالنسیة إلی الوعد فلا |شکال. 


2-۹ 


رر ا کی یں ہر ای تر 
وآفرد السالك لآن استغراق المفرد اشتمل وأما ما الجمع في النظم فللتنبیه علی!کٹرتہ ٴفالمراد 
بالسالك السالك إلی تحصیل مرضاۃ ال تعالی الدی نزع نفسه عن الشھوات الوَوية:ونشلط 
إلی عالم القدس کما أشار إليه المص فی أوائل سورۃ 1اا مات تعجر انتا ُداتہ 
الہتعارفۃ للاکتفاء في مقام اللوصیف . ۱ 
قولہ: (نإن ن معاملتہ مُع الش) أي فإِن : تفریہ إلی الله تعالی (اما ٹوسل) ٹي تو ال 
رضاء اللہ تعالی (وإما طلب) أی من الش تعالی (والتوسل) إلی .الطللب وه تٛنبيه علی نہ 
ینبغي للسالك أن یقدم التخلیة والتحلیة علی الطلب حتی یستعد لحصول المٰطلوب 
والوصول إلٰی المحبوب وکونہ یسا بہذا سر ود سی جو والمراد 
:الع روح 8 أ 
قوله: (وخو) أی لتوبسل (ہالئفس منعھا عن الرذائل) فیندرج قیہ الأْخلاق ا 
والأعمال الخبیئة الدنیة (وجبسھا علی الفضائل والصہر پشملھما) فیدخل الأخٰلاق الحمیدة 
والأفعال المرضیة ویشمل جمیع الطاعات والمنکرات والصبر یشملھما لأن أنواع الصبر 
ٹلائة الصبر علی الطاعات والصہر علی المعاصيی ھی س سیت ا ہف 
عن الرذائل لأن الجزع علی :المصائب من الرڈائل . 
قوله (واما بالیدن) کلإٗمہ یٹنعر بن الفس مستقل نی الاو زالبدن مل تر الائٰی 
وقد حقق في موضع أن الإنہٰان مرکب من الروح اوالجسد والمکلف مجموعھما لا الروح 
اوحدہ ولا البدن وحدہ آلا یڑی ان القول لا یمکن بدون روح وکذا الفعل الا ان یقال إن 
الروح أصل فی الأول والبدن تابع وفي الثاني بالعکس (وھو إما قولی). ْ ٦‏ 
قوله: (یعو الصدق) لصدق کم کون بالقول یکون بصدق آثیة (وما قبلی وھو القتوت 
. الڈي هو ملازمة الطامة) سواء کانت بالبدن فقط کالصلاة والصوم أو و بالمال مع کاللحج وھذا هو 
الظاھر المتبادر من الحصر وإن کان المتبادر من قولە بالبدن القسم الاول فقط ٠‏ ار کے 
قولہ: اہو وریہ اع ہا ری اي في شان طریق 00 لی الع 
افیتناول الجھاد فیندارج في الاّیة الکریمة أنواع العبادات عنٰ آخرھا واجتناب المٰنامی بأسرفا 
ف بتضح کونہ صفة للمتقین مادحة او مخصصة لکن بعض الأمور یسٹلزم بُعضا آَجر فإن 
ْ موس رس یلوس رس رسیم مہرد شر سور ید ار یو ا 
افعلا أو أخلاقاً والقنوٹ شامل للصدق فالتقابل إما بالقید کتقیبد القنوت بالفطی اي فمل ۱ 
ے5 ارح آو بقید الحیثیة تامل (وإما الطلب فالاستغقار)۔---_ أ 


قوله: (لآن المغفرة) تعلیل لکونہ ظلراز بی ساف رک نات ویلة لہ 
لکن ما هو من المقامات الاہٌتغفار وما هو (أعظم المطالب) المغفرۃ التي صفة لە تعالی 


' لما ثبت فی موضع ان الإنسان مرکب من الروح والجسد کما سیجیء,‎ )١(" 


سورة آل عسران/ الآَية: ۱۷ ۹ 
وجوابە أن المغفرة کما کانت أعظم المطالب کان الاستغفار أیضاً علق المآرب''' وأما 
الرضوان أعظم النعم فلا منافاۃ'"' وکا اللقاء فی دار البقاء علی أنە جامع لھاثبار إليه بقوله 
(یل الجامع لھا) المطالب بأسرھا وجه کونھا جامعة آن المغفرة وھي محو الذنوب۔یستلزم 
الرضاء واللقاء فإن الرضاء ترك الاعتراض فإذا کان العبد مغفورا یتحقق ترک الاعتراضٰوھو 
الرضوان وکذا اللقاء وقیل المغفرة تستلزم الرضوان لانه ما لم یتعلق بالعبد رضوان لا یغفرّہ 
وفیه ما فيه فإن الأمر بالعکس لآأنہ ما لم یغفر ذنوب العبد لا یتعلق بە الرضاء إذ الذنب ما دام 
باقیاً فالعبد محل الاعتراض والمؤاخذۃ والرضاء کما عرفتہ ترك الاعتراض والمناقشة . 


قولہ: (وتوسیط الواو بیٹھا) مع ان ترکھا مناسب لأٹنھا صفات لموصوف واحد کما 
مو الظاھر (للدلالة علی استقلال کل واحدة مٹھا وکمالھم فیھا) لہ لو ترك العطف لتنوھم 
جعل بعضھا صفة للبعض أي المتاخر للمتقدم کما صرحوا به في بعض المواضع وإن لم 
یکن کلیاً فکان المقید والقید مستقلاً لا کل واحد ولما کان کل منھا مستقلا في کونه صفة 
مدح کان کل منھا صفة کمال٭'' في إیجاب المدح إذ الناقص لا یمدح بھا علی الاستقلال 
ولا یخفی أن المتبادر من قوله حصر لمقامات السالك ان السلوك لا یتم إلا بإحراز 
مجموعھا فکیف یکون کل منھا مستقلا فی المدح إلا ان یقال إنه کل منھا صفة مستقلة غي 
المدح وإن لم یکن مستقلاً في السلوك فإنه لا یتم إلا بالمجموع من حیث المجموع لا بکل 
واحدۃ منھا وکلامه فی الاستقلال في المدح ولو قال والعاطف فيه للدلالة علی أنه ہما 
عطلف عليه فی حکم خصلہة واحدۃ بالنسبة إلی تمام السلوك لم یبعد کما قال في قوله 
تعالی : ٭ّوالناعون عن المنکر4 [التوبة: ]٢١٢‏ من سورۃ التوبة وما ذکرہ المصلف ھنا مما 
تقرر في علم البیان وو الأصل فیە لن التغایر في العطف ہو المتبادر وفي بعض المواضع 
قد یدل العطف علی عدم الأسد الاستقلال بمعونة القرینة کما فيی سورۃ التوبة فإن العطف 
ماك مشعر بالاتصال إذ الأمر بالمعروف یستلزم النھي عن المنکر وبالعکس ومن ھذا قال 
المصئف ھهناك والعاطف فبيه للدلالة علی أنه ہما عطف عليه فی حکم خصلة واحدة فلا 
مخالف بین کلامیه کما زعم بعضی الاس . 

قوله: (أو لتغایر الموصوفین بھا) مذا ضعیف لما عر غیر مرة من إتمام السلوك إنما 
پوجد بالمجموع . 

قولہ: (وتخصیص الأسحار) جمع سحر وھو الوقت الذي قبل طلوع الفجر قوله 
(لآن الدعاء فُیھا أقرب إلی الإجابة) فھم منە أنە حمل الاستغفار علی مطلق الدعاء ثم قوله 
(لآن العبادۂٴ حیٹثد اشق) یشعر ہہ حمله علی ا۳22 


)١(‏ لکونە موصلا إلی اسنی المطالب. 

. إِذ کون المغفرة اأعلی المطالب لا ینافی کون الرشضوان أعظم اللعم‎ )٢( 

(۳) فلا وجه ثلقول أبی حیان لا نعلم العطف في الصفة بالواو یدل علی الکمال. 
)٤(‏ ولقلة ما یشوٹی النفس من الأمور الخارجة الحاصلة من کلمات الناس . 


سورة ال عمران/ الایة: ۸۰ 


قولہ : (والنفس 72 لخلرھا عن الأشغال الدنیویة (والروع اےم) ۔ الراء القلب 
سیما (للمتھحدین) و المراد بالمتھجدین المصلول بالتھجد اوقیل المجدین فی:العبادة . ۱ 
قُوله : (قیل إنھم کائوا یصلون إ إلٰی السحر ٹم یستغفرون بالأسحار وبدعون) أي اع 
۱ مع کثرة صلاتھم وفلة نومهُٰم إذا دخلوا في السحر شرغوا في الاستغفار کأنھم نین ھی 
لیلتھم وجهہ آخر للتقیید وھو أنه کكذلك غي الواقع مرضة لآئه یفوت حینئذِ النکتة المذکئٰۃ 
فی تخضیص الأسحار لکنه یواقق ظاعر انظم قولہ اس شر تو او المراد 
دعاء آخر غیر الاستغفار . ٌ ۱ 


قوله تعالی: تہ کو تل پلک کہ از تر ہللا 
مر الزیۂ النکمۂ للا _ ٴ 

ً قوله: (بین جات ا٘شار إلی أن شھد استعارة تبعیة شبه نصب الدلامل الدالة 
۔علی التوحید وإنزال الاّبات کذلك من اللہ تعالی وإقرار الملائکة واحتجاج العلماء 
جلیھا بشھادة الشاھد في البیان والکشف یعنی معنی الشھادة فی الکل وااخد وھو الئبییٰن 
رالکشف غایت أله متنوع بالإضافة فبالنسبة إ إليه تعالی نصب الدلائل وإنزال الكتب 
وبالإضافة إلی الملائکة الإقرار وبالإضافة إلی العلماء الاحتجاج فالمستعار لە الشھاد: 
هو مطلق التبیین والکشف |لمشنزك ہین المعانیٰ الثلائۃ ثة اشتراکاً معنویاً فلا بلزم الجمم 
کہ وس سو سی بی سو سر نے اع 
اروریے 8 


فؤلە: (نصب الدلائل الدالة علیھا) قدمپا لان الدلیل العقلی هر الأصل المرجوع لی 
قوله (آو إنزال 00 الناطقظ یھا) ای الدلالۃ فالناطقة استعارة تبعیة للدالق 3 


قولە: یچ سا الخ جعل الشھادة مجازاً مرسلاً عن:البیان لما أن الہان لازم للشہادة ئد 
ذکر اللفظ الدال علی الملزوم 'وأرید بە اللازم لکن ینافیه جعل البیان فیٰما بعدہ وَجه الشبةه حیث 
قال شبہ ذلك البیان والکشف بشھادة الشاعد وإن جعل ذلك في قوله وشبه ذلك إشنارۃ إلیٰ نصب ' 
الدلائل وینافیه تفسیر شھد ببین لآن ذلك یدل علی أن المشبه بالشھادة التبیین لا نصب الدلائل 
وصاحب الکشاف جعلھا مجازاً مستعاراً عن الدلالة حیث قال شبھت ذلالتہ علی وحدانیعه 'بأفعاله : 
الخاصمة الٹی الا یقدر علیها غیرہ وسَستا اُوحی من آیاتہ الٰناطمة بالترحید گسورۃة الا خلاضن 00 
الکرسيی وغیرھما بشھادۃ االشامد فی البیان والکشف وکذلك إقرار الملانکۃ وأولي العلم بدلك فی 
بالتوحید واحتجاجھم عليه أي شبه إقرارھم مذا ٘یضاً یشہادة الشامد ثم استجیر لفظ المشبہ بہ ۱ 
للمشبه ٹم سرت الاستعارۃ من :المصدر إ إلی الفعل فوجه الشبه عقلي ولفظ شھد استعارة مبضرحة 
تبعیة وحمل الشھادة في حق الٔملائكة وأولي العلم علی الحقیقة وإِن کائت ممکنة:لکن!صرفھم 
أآبضاً 20 0080ھ" ہین الحقیقة والمجا أ 


ٌٔ لتنوع الجس إلی الانواع الفصنول:‎ )١( 


٦ 

قوله: (ہالإقرار) أي مع التصدیق وإنما اکتفی بالإقرار لأن المعنی الیستعار لە التبیین 
والکشف وذلك لا یکون إِلا بالإقرار لە وإنما قال فی أولی العلم.ٴ 

قوله : (بالإیمان بھا) لنتفنن (والاحتجاج علیھا) إشارة إلی أن المحنی المنکمار لە 
ھنا البیان بالاحتجاج علیها وذکر الإیمان بھا کالتمھید له وبھذا یندفع الڑإشکال ان 
المستعار والمستعار له شیء واحد لأن إقرار الملائکة وإیمان العلماء شھادة وج 
الاندفاع أن المراد في المعٹی المستعار لە ئي العلماء الاحتجاج وھو لیس بشھادۃ 
وإیماء إلّی الملاثکة فالمستعار لە الإقرار ولیس بشھادة لھا |خبار عن علم والإقرار لا 
یفید ذلك وإن کان في نفس الأمر کذلك ولر قدر فعلا آخر تنبیھاً علی أن الأول 
المذکور مجاز والثاني حقیقة لم یبعد کما أشیر إليه في بعض المواضع لکن اختار 
المجاز في الکل لیکرن الکلام علی وتیرة وحدہ . 

قوله: (شبه ذلك) أي المذکور من نصب الدلائل والإقرار والاحتجاج (فی البیان 
والکٹف ہٹھادة الشاھد) أي فی مطلق البیان المشترك بینھا اشتراکاً معنویاً کما عرفتہ . 

قولە: (مقیعاً للعدل) معنی فائماً مقیماً لتعدیتہ بالباء ومعنی القسط العدل فی قسمه 
أي في قسمہ الأرزاق والآجال فالقسم مصدر قسم المال قال تعالی : إنحن قسمنا بینھم 
معیشتھم4 [الزخرف : ۳۲] الايه (وحکمہ) أي في تعیبن الشرائع والأحکام'' بین الأنام 
وھذا من لوازم الوحداتیة فلذا ذکر ھنا وفیه إشارة أن ما ذکر من أول السورۃ إلی ھنا علی 
وجه العدل ولیس فيه شائبة الجور''' أصلاً. 

قول: (وانتصابه علی الحال من اش) وھو الراجح لسلامته عن الحذف وعن لزوم 
الفصل (وإنما جاز إفرادہ بھا) أي إفراد الل تعالی بتلك الحال ومع أنە (ولم یجڑ) إفراد زید 


سورۃة آل عمران/ الأیڈ : ۱۸ 


قولە: مقیماً للعدل في قسمتہ وحکمہ تفسیر قائماً بمقیماً مستفاد من الباء فی بالقسط . 

قولہ: فی قےہ بالفتح أي في فسمته للڑرزاق وحکمہە بین العباہ. 

قولهە: وإنما جاز إفرادہ یعنی کان الظاھر ان یقال قائین بالقسط لآن الشاھد هو الل والملائکة 
وأولو العلم فأفرد بتاء علی عدم اللبس فی أنە حال من اللہ وفی الکشاف وإنما جاز عذا العدم إلا 
لباس کما جاز فی قوله: 'لووھبنا لە إسحاق ویعقوب نافلة4 [الأنبیاء: ۷۲] إن انتصب نافلة حالا 
عن یعقوب ولو قلت جاءني زیدن وھند راکباً جاز لتمیزہ بالذکورۃ أقول عدم اللبس فی المقیس 
عليه ظاھر لکنه فیما نحن فیه لیس ظاھر الإمکان إقامة العدل من الملائکة وأولي العلم فإن الوحي 
الذي جاء به الملائکة ناطق بالقسط وکذا الحکام آمرون بالعدل فیھم جمیعا قائمون بالقسط فمن 
آین یقطع في القیام ہالقسط بعد اللپس ویؤید ما قلنا من إمکان القیام بالعدل من غیر اللہ تعالی ما 
قاله الڑإمام من أن قوله: لٛقائماً بالفسط 4 [آل عمران : ۱۸] فیه فولان الأول أنه حال عن المؤمنین 


. والمراد بالأحکام الأحکام الخمسة من الوجوب والحرمة والندب والإباحة والکراهة لأٹھا المصالح البعاد‎ )١( 
وفیه إشارۃ إلی أن العدل ھنا فلان الظلم۔ [کذا بالأصل]۔‎ )٢( 


0۵ .ےت سے سو وس سو سیب ھے سورۃ آل عمران/ الآیة: ۸ ٰ 


بھا في'قبلك (جاء زید وعنمرو راکبا لعدم اللبس) بفتح اللام أي الالتبہاس لأن الاقامة 
بالعدل وصف مختص بەه تعالی بخلاف الرکوب فإن فيه التباساً واإنما أتخرات الحال للدالة 
”ول علودریتھما رترب رکون اتا الملائکة فظاعر وأما العلماء فقد قیلالمراد أنہپاء 
علیھم السلام أو المھاجرین إوالأنصار” ا للا ٭ کلھم وھو المختار إذ الاحتجاججلیہم 
وظیفة العلماء ٭ کلھم ومن ھذا یظھر وجە تخصیص العلماء بالذکر إذ الاحتجاج لا یکفزؤزرِ 
ظیر العلما فان المراد فنا بیان الٹوحید لا بیان الموحدین فان غیر العلماء وإت کاتوا: 
متوحدین لکٹھم لیسوا من أہمل بیان التوحید وإِقرار الملائکة من قبیل الکشف والبیٔان لأن: 
إقرارھم مصحوب بالدلیل!لکٹه لیس من قبیل الاستبلال زالاحتجاج بل بلس ًَ 
والبدامة فلا إشلال بأن الإقزار متحقق في العوام کإقرار الملائکة قزله (کقوله: وومینا لد 
إسحاق ویعشوب٭4 [الأنعام: ]٤‏ انلۂة) الأیة لکن مذا إِن کان معنی نافلة ولد اولد و 
وزیاد علی ما سأل وھو إسبعاق فیختص بیعقوب ولا باس القرینة وآما إِنٴ کا معنیٰ نافلة 
عطیة فھي حال منھما کما صرح بە'المصنف فلا یکون مما نحن فیه. ْ 

مولە: (أو من ھو) في ٴقولہ لا إلە إلا ہو الراجع إليه تعالی ٣"070‏ /) 
بالوحدانیة ولذا قال أي تفرد:ٴسبحانه وتعالی شأنه قائماً بخلاف الأول وأیضاً ثقم فيه الحال 
المؤکدة بعد الجملة الاسمیة وعو الشرط عند الجمھور وأما في الأول فیلزع' أن تقع :الحالَ: 
المؤکدة بعد الجملۃ الفعلیٰة وھو مختار صاحب الکشاف ومفٰی المطول فمن شرط ٔي 
المؤکدۂ کونھا بعد جملة اسمیة لزمہ ان یجعلھا قسماً آخر غبر المؤکدة والمنتقلة ولیست : 
دائمة أو ثابتة خر المصنف اٴهذا مع تحقق الشرط المذکور لألہ خبر ووقوع الحال عنه. 
یحتاج إلی التأویل(والعامل افیھا معنی الجملة حججہ ليٴ تفرد قائماً وأحقه) کما ضرح به. 
وھو تکلف والشرط المذکور غیر مسلم عندہ إ إذ لا دلیل یعتد بە عليه والقرب' لا پرجحه إذ. 
رہ و وو مب بی و ر رکوت ہت 
سپ ےج بج ست 


والتقدیر' وأولو العلم حال کو کل واحد منھم قائما ا بالقسط فی أداء الشهادۃ والوجہ انی وجو, 
قول جمھور المفسرین أنە حال:ٴعن شھد اللہ . ک2 ۱ 
قوله : والعامل معنی الجملة ای فاھردفہورر گرا ہت 7 
ہس رر پر یی ےر پیہ ں 
بالقسط قولە وتفرد فالعامل علی عذالیس في الجملة المذکورۃ بل هو محذوف . رئ ا 
ثوله: لأنھا حال مؤکدة قال بعض الفضلاء فی وجہ کونہ حالاً مؤکدة لأن الالٰھیة مقا٘ضیةًا 
دو تس کے رتوت أبوك عطوناً مخت لان الأہوۃ حاملةً علی :المطف 


)١(‏ أو علماء'مؤمنی ال لکتاب'عید لق بن سلام واصحا واتخصیص لیس بحسن پل لی بصحیح وا 
۱ ذکر من التخصیص فلعله تخطلیص ما ھو راجح عندہ علی أنە جزٹي من جزثیاتہ. : 
)٢(‏ فإت علوم الملائکة بالوحدانیة ما سد سشیش ات پا الالبیاء: 


توله: (أو علی المدح) قد مر من البعض أن النصب علی المدح مختصنبالمعرفة وأما في 
النکرتین أو النکرۃ بعد المعرفة کما فیما لحن فيه فقد اشتبه الزمخشري وتبعه المصت . 

قوله: (أو الصفة للمتفی) وھو لا إلە. 
صرف وأما تجویزہ کوت الذین یقولون ربنا صفة للمتقین مع الفصل بشول: لواللہ بصیر بالعباد4 
[آل عمران: ]١٦‏ لان الفصل لیس بأجنبی لکونہ معترضاً متعلق بالمتقین کما بینا ھناك . 

قولە: (وھو مندرج فی المشھود به إذا جعاتہ صفة أو حالاً من الضمیرا!'' لأنہ حینثذ 
یکون من تثمة المشھود به أما فی الحال فظاھر روأما في الصفة فلان النفي متوجه إلی 
الہمجموع فالمشھود به هو الصفة مع الموصوف واشار إلی أنە إذا جعل حالاً عن فاعل 
شھد وھو اللہ لا یندرج فی المشھود بە فإلہ حینئِ یکون ہیان حال الشاھد لا المشھود به . 

ٹول : (وقریء القائم بالشسط علی البدل من هو أو الخبر لمحذوف) بالرفع علی 
البدل ویؤید ھذا أن یکون حالاً من راجح . 

قولہ: (کرر للتاکید ومزبد الاعتناء) وھو من شعب البلاغة وأما مزید الاعتناء (بمعرفة 
أدلة العوحید) فلآن تأکید المدعي وتقریرہ إنما یکون بالدلیل والاعتناء بە یقتضي الاعتناء 
بادلته وترکە أولی لِأئه لیس لە کئیر فائدة والاکتفاء بقوله ولیبتئی عليه قوله أحسن قوله 
(والحکم به) عطف علی قوله للتأکید أي کررہ للحکم بە أي بالترحبد (بعد إقامة الححة) 


وذلك لأن الحال المژکدۃ لا تستلزم أن یکون عاملھا غي الجملة التي تکون هي مؤکدۃ لھا البتة بل 
بجوز أن یکون فیھا وأن یقدر والمقدر إن کان مثٹل تفرد کائت حالا مقبدة وإن کان أحقہ أو أئبتہ 
کانٹ حالاً مؤکد: فقول المصنف لأنھا حال مؤکدۃة تعلیل لکون العامل المقدر أحقه فإن قیل عذا 
ینافی ما في المفصل من أن الحال المژکدۃ هي التي تجيء علی أثر جملة عقدھا من اسمین لا 
عمل لھما لتأکید الخبر وتقریر مؤداہ جیب بآن المراد تعریفاً الحال المؤکدۃ التي یجب حذف 
عاملھا وإليه أشار بقوله لا عمل لھما لن الحال إذا تعلت ہاسمین ولا یکون لھما عمل فیھا فلا بد 
من تقدیر عاملھا قوله أو علی المدح طف علی الحال وکذا قوله أو الصفة. 


قوله: وفيه ضعف بحسب اللفظ للفصل أي للفصل بین الصفة والموصوف بالمستثنی 
والمعطرفین لكنه قوي بحسب المعنی لأنه حینثذٍِ یکون داخلا فی المشھود ہه وکذلك إذا جعل 
حالا من الضمیر بخلاف کونە حالا من ال إِذ حینئذِ یکون داخلا تحت المشھود بے وھلا هو 
المعئی من قول صاحب الکشاف وھو أوجہ من انتصابه عن فاعل شھد وکذا انتصابه عن المدح من 
هو آوجە من انتصابه علی المدح من فاعل شھد لعین ما ڈکرنا. 

قوله: والحکم بە بعد إقامة الحجة أي والحکم بالعوحید بعد إقامة الحجة عليه ما دلت عليه 


)١(‏ وکنا إذا جعلت منصوباً علی المدح عن الضمیر علی ما في الکشاف لنه بمنزلة الوصف لە أو لأنه ني 
الأصل وصف ئم قطع عن الوصف بالنصب علی المدح رإن لم یکن وصفاً عن الضمیر. 


قب سے سرت گے موا مرا ۸ 
اأي إجمالا بقوله شھد اللہ (ولیہني عليه) قولہ العزیز الحکیم4 [آل غعزان ا ٦۸‏ 
٥‏ قوله : (یعلم آنه لموصوف بھما) علماء صریحاً بسجب ذکرہ 7ي کھھ* 
لو لم یکرر لم بعلم أنه الموصوف بھما لان کونھما صفة لە تعالی من اجلی البَلْھیات ثم 
المراد بقوله الموصوف بھما الوصف فی نفس الامر''" لا الوصف النحری ان پور 
ترسف الد زإما ہدل آو خی مپتداً محذوف کما قیل۔ _ 
قوله: (وقدم العزیز)'''ٗ أٔي العزیز لکونه من عز یعز من الباب "مھ 
(لتقدم العلم بقدرته علی العٔلم بحکمتہ) وعلمنا القدرة بواسطة اسودحموو 
العلم بالحکمة فإن العاقل إِذّا تامل علم ما اشتملت المصنوعات عليه و رف 
تفصیلاً آر إجمالا فقدم في اکر لیوافقه . ٣‏ ۱ 
ثوله: بس شرف یی یرم شی 
الحذشة إذ کونه صفة الفاعلٰ شہد بعید لطول الفصل رإِن لم یکن أجنبیاً قوله (آرِ,الصفۃ 
لفاعل شھد) لا یلائم''' قولە اُولییتني عليہ قولہ (العزیز الحکیم4): 
نت قولہ؛: (وقد روي في فضْلھا) أي فضل تلاوۃ هذہ الآیة (أنه عليه السلام ئا 
قوله: (بصاحبھا) أي بمن قر قرأھا (یوم القیأمة) التعبیر بالصاحب الاشنارۂ إلی مواظبۃة 
۔تلاوتھا مع التفکر في معناعا أي یجيء إلی موضع أمرہ اللہ 7 بان یجاء إلي (فیقوٴل س 


الشھادة بالترحید والشھادة بالتؤحید اعم رھ کرھ رت الگا الدالۃ علی الرححدائیة رف 
الدلیل القلي ویإنزال الکتب الناطقة بھا وهي الدلائل النقلیة فتکون هذ: الشہادة نتضمنة لاقامة 
الحجة العقلیةٴ واللقلیة علی الوجدانیة بل هي عین الحجة . 7 


قوله: لتقدم یہہ مل کود ازودیا سی سی ہوا جس ظا ٣‏ 

فوله: وقد روي فی فضلھا أي فضل هد الابة وھی قوله عز وجل: اظشیذ ا4 
[آل عمران: ۸)] إلی قوله ڑالغزیز الحکیم٭4 [آل عمران: ۸ وتمام تحقیق ما ذکرہ فيی 
وج التقدیم أن العلم بکونە تعالی قادراً مقدم علی العلم بکونە عالماً في طریق الٰمعرفة 
الاستدلالیة فلما کان متقدماً في المعرفة الاتدلالیة. وکان ھذا میے وب کت 


قدم تعالی 2 حیوت 


۱ 770722000۰ (١ً 

)٢(‏ قیل معناہ لا یحط عن منزاتہ او الذي لا یرام و الی لأ یخالف و الذي لا یخوف بالتھدید وقیل لا مل 
لە وقیل القادر والعزة القدرۃ والغلبة زاختار المص المعنی الأخیر وھو الغلبة والقدرۃ نہ ات 
بالوحدائیة ۔ 

بعد فسلم بالقدرۃ والعمیم إلیٰ الإجمال لأن زع ااڈشیاہ لا نلم الک قيہ علی الصپین بل ُعلم د 
ہیجروہ تہ و ا وو جو بی و 

۱ : . المسلعین'کما وقع :في ھڈا الزمان واللہ الستعان‎ ٦ 

7 تر و بے کپ بیو 


سورة آل عمران/ الّیة! ۹ .-.- __.8۔__۔ ٦‏ 
عقیب مجیته بالذات بلا واسطة پرشدك إليه قوله (إن لعبدي عھدا) تشرَیَقاً له علی رؤوس 
الأشھاد (عندي) فیە تعظیم أیضاً فإنه عندیة مکانة (عھدا) أي ودیعة (واتااِحجق من وفی 
بالعھد) لما نقل عن المدارك من قرأھا عند منامه وقال بعدھا آشھد ہما شھد اللہ بە 
وأستودع الله هہذہ الشھادة رھی لی عندہ و دیع پقول اللہ تعالی الحدیگ . 

قولە: (آدخلوا عہدی الجنة) أظھرہ تفخیماً إذ صفة العہودیة أشرف الصفات فقیل 
والحدیث ضعیف لکنہ في الفضائل وھو مقبول فُیھا۔-- 

قولء: (وھو دلیل علی شرف علم أصول الدین) وهھو الکلام لاشتماله علی بیان 
الٹوحید الذي هو معلومه وشرف العلم بشرف معلومه وشرف موضوعه وغایتہ (وشرف 
أهله) لاتصافھم اشرف الحلوم قال فی سور؛ الٰبفرۂ وحث علی البحث والنظر فيه . 

قوله تعالی : إٌ اوک ونة ار امک وَما خلت اأزیک آوثوا التب پل مرا بد 

مَا اَم ایز بنا یھ ومن بَک٥فر‏ بقاوقت الہ لاک الہ سرع کلکساب اتا 

قوله: (جملة مستآأَنفة) أي جملة ابتدائیة مسوقة لبیان فضیلة التوحید والتدرع بالشرع !ثر 
بیان الشھادة علی الوحدانیة ولیس المراد استثنافاً بیائیأ إذ لا وجه لە قوله (مؤکدۃ للأولی) 
قرینة عليه لأن المستانفة لا تکون مؤکدۃ عندھم لکونھا جواباً لسؤال ولھذا ترك العطف . 

توله: (اأي لا دین مرضیاً عند الل) قیدہ لتصحیح الحصر (سوی الإسلام) فالدین 


قوله: أي لا دین عرضی عند الل تعالی سوی الإسلام وھو التوحید قال صاحب الکشاف فإن 
قلت ما فائدۃ هذا التوکید قلت فائدتہ أن قوله: للا إله إلا عو [آل عمران* ]٦۸‏ توحید وقوله: 
٭ٛنائماً بالقسطہ [آل عمران: ۱۸] نعدیل فإٰذا آردفه قولہ: فإن الدین عند اللہ الإسلام4 [آل 
عمران: ۱۹] فقد أذن أن الإسلام عو العدل والتوحید وعو الدین عند اللہ تعالی وما عداہ فلیس 
عندہ في شيِء من الدین وفیه أن من ذھب إلی تشبیە أو ما یژدي إليه کإجازة الرؤیة أو ذھب !لی 
الجبر الذي عو محض الجور لم بکن علی دین اللہ الذي عو الإسلام یعنی أثبت التوحید والعدل ٹم 
آتی بشولە: ٛإن الدین عند ال الإسلام4 [آل عمران: ۱۹] جملة مؤکدة فلو لم یکن المراد 
ہالإسلام التوحید والعدل لم یکن إیرادہ ملائماً وفیه أن من ذھب إلی تشبیه أو مجیز الرؤیة و ذھب 
إلٰی الجبر لم یکن علی دین الل لآأن من آجاز الرؤیة لیس من أھل التوحید لن اللہ تعالی لو کان 
مرثیاً لکان فی جھة مقابلة للرأي فیکون جسماً وکل جسم مرکب فاإما أن یکون شيء من أجزائہ 
ممکناً أو لا یکون ولا سہیل إلی الأول وإلا لزم إمکان الواجب فتعین القول بأن کلا من تلك 
الأجزاء واجب الوجود وھو منافِ للتوحید ومن ذھب إلی الجبر لیس من أھل العدل لنه نسب 
الظلم وجمیع القّبائح إلی الله تعالی فلا یکون عدلاً بل جائراً وأیضاً إذا کان الشخص مجبوراً علی 
ما یفعله فتکلیفه عند ذلك الفحل یکون جرراأ لا محالة ھذا وأجایوا عن الأول بن اقتضاء الرژیة 
الجھة المقابلة !نما هو في الشاعد وأما في الغائب فلا وعن الثاني أن اللہ تعالی بتصرف في ملکه 
تو وس بس ہپ ہر بس سس بالئسبة إلی العباد قال الإمام ولقد خاض 
صاحب الکشاف هھنافی ٴٍ التعحصب للاعتزال وزعم أن الایة دالة علی ان الإسلام هو العدل 


عوواہسعننیبسی0ینی4وں۸ن۱]‪ٗٛشاشسش اور ہا ‌٠‏ 
المرضي عند اللہ هو الإسلام نقط (وھو التوحید) فالحصر مستفاد من؟تعریفٰ المسند لے 
بلام الجنس ومن ھذا نفی الجنس الدین المرضي أولا : ٹم أشبه للڑإسلام ثأئیاافلو حمل اللام: 
علی العھد لفاتت المبالغة وما سوی الإسلام و 80 الباطلة فان الدین مقول۔یالاشتراك. 
اللفظي علی دین الحق والباطل کما أنە مقول بالاشتراك المعنوي علی الأدیان العقویطلم 
منه أن کون الدین المرضی غند اللہ منحصراً ۂ ني دین الإسلام بالنظر إلی وق نزول القزقق 
رای کرک جا االدین مرضیأً عند اللہ تعالی فبل ان یکون منسوخاً مثلاً دین الیھود حق 
و ش ہد“ ہو وس سس سس راس جا 
التحریف فالکل حق باللسبة إلی وقتة . ۱ 
فوله : (والتدرع بالشرع الڈي حا بە محمد وو أی التحضن من تدرع إذا 7 70 
کتقمص إذا لبس القمیص وفیه استعارة مکنیة وتخیلیة فتأمل وکن علی بصیرة وإخبار الشرع 
علی الدین للتتبیه علی أن ما جاء ب رسولنا عليه السلام مغایرتہ للادیان السالفة بالفروع _ 
المختلف فپھا دون أصول الدین والتوحید والشرع مستعمل في الأکٹر ني أعمال الفروع 
پر و ہاو و مو مر ےی تسد ہو کو 
سس ہس و جب و یہ : ٰ 


والتوحید وکان ذلك المسکین بعیداً عن معرفة عذہ الآشیاء إِلا لہ فضولي کثیر الخوض فیما لا یعرف _ 
فزعم ان الارة دالۃ علی أن من أجاز الرویة أو ذھب إلی الجبر لم یکن علی دین الله الذي هو الإسلام 
والعجب أن أکابر المعتزلة وعظماءھم افنوا أعمارھم في طلبٰ الدلیل علی آئە لو کان مرثپاً لکان . 
جسماً وما وجدوا فیە سوی الرجوع إلی الشامد من جامع عقلي قاطع فھذا المسکین الذيٰ ما شم . 
رائحة العلم من أین وجد ذلك /ٰوما حدیث الجبر فالخوض فیه من ذلك المسکین خوض فیما لا 
یعنیه لأنه لما اعترف بأن الله تعالی عالم بجمیع الجزئیات واعترف بأن العبد لا یمکت ان یقلب علم _ 
اللہ جھلا فقد اعترف بھذا الجبر,فمن أین هو والخوض فی أمثالٰ ہذہ المباحث أقول الظاہر ميٴ تقریر 
الإمام أن أہا الحسن الأشعري فی ذمابه إلی الجبر مصیب لکن علی عذا آشکل آمر التکلیف لادائہ 
إلی التکلیف ہما لا بطاق والحی انا لا جبر ولا انقلاب في علم الله سبحانه لأن العلمٰ تابع للمغلوم 
والمعلوم فعل العبد باختبارہ أَح مقدوریة وإنما پلزم الانقلاب في العلم إذا کان المَعلوم تابعاً للعلم . 
ولیس کذلك فإن اللہ تعالی إذا علم آن زیداً یسافر باختیارہ غداً لا یلزم منەه أن یکون زید مچبٔوراً فی 
سفرہ ذاك لآأن علم ال تعالی إنما تعلق بە علی کیفیة مخصوصة التي هي صدور السفر منه علیٰ أوجہ : 
اختیارہ وإرادته لا وجه العسر والإلجاء فلیکن مذا الأصل علی ما ذکر منتك فإله کما یتجيك من . 
7 الجبر ینجيك أیضأً من کثئیز من ورطات شکوڈ القضاء والقدر فإن کلا من القضاَ والقدز حکم 
میں ہہ ےہ تہ وی تج روپ وت 
یت بہ علم اللہ تعالی علی ذلك النحو۔ ١‏ ۱ 
قوله : را اکسا باتع آی ات ان عی هن تکود ہل ال من جم لمشھرد یہ بدا 


"0+407 ۰٦ ھذا وھ ئ0 ی۔ بملسوخ وت یکون منسرخاً بالقرآن‎ )١( 


سورة آل عمران/ الآَیة : ۱۹ ۷ 


قولهہ: (بدل الکل إن فسر الإسلام بالإیمان) وأبضاً آرید بالإیمانَ الإفرار وبوحدانیتہ 
تعالی والتصدیق بھا لأنه و الجزء الاعظم بل الکل راجع إليه وھذا مو الظاکن:ولذا قدمه . 

ٹولە: (أو ہما یتضمنہ) أي بدل الکل أو إِن فسر الإسلام ہما یتضمن الإیْعَان وھو 
التصدیق بجمیع ما جاء به النبي علبه السلام مما علم من الدین بالضرورة وجه کونہ بل 
الکل لأنه عین الشھادة ہما ذکر باعتبار ما یلزمھا فھی عینە ملا کذا قیل وفيه نظر والعذر 
المذکور واہ۔ 

ثولە: (وہدل الاشتمال أن فسر بالشریعة) رھي الفروع فحینثدِ بدلیة الاشتمال ظاھرة 
وأما إذا فسرت الشریعة بما جاء به النبی عليه السلام فحینثدِ بدلیة الاشتمال غیر واضحة إذ 
التوحید جزء منھا بھذا المعنی وقیل ولا یضر کونە جزہاً إن سلم لن المائع منە العکس 
وھذا إِن تم یلزم کون البدل بدل اشتمال إن فسر الڑإسلام بما یٹضمنە الإیمان وقد حکم بأنه 
بدل الکل وکلامه لا یخلو عن اضطراب والبیان الشافی أنه بدل الکل إن فسر بالإسلام 
برکن الإیمان الأعظم رھو التوحید فالبدل والمبدل منە مدلولھما وما صدق عليه متحد أو 
بدل الاشتمال إن فسر الإسلام بالفروع لما عرفته من أن مغایرة دین الإسلام لسائر الادیان 
بالفروع دون الاأصول فالدین عبارة عن الکل والإسلام ھنا عبارۃ عن الاحکام الفروع للتنبیہ 
المذکور وقید کون الدین الإسلام بالعندیة إظھاراً لإنافته لا لآأن الشرائع دائرۃ علی اعتبار 
الشارع ولھذا نتغیر وتتبدل بحسب المصالح في الأوقات وأما علم أصول الدین فأمور ثابتة 
فی نفس الأمر لا تدور علی الاعتبار ولھذا انتخذ فیھا الأدبان الحقة کلھا فإن کون اأصول 
الدین کلھا لا تدور علی اعتبار الشارع غیر مسلم کأعداد الکتب والرسل مثلا فإنھا بناء علی 
اعتبار الشارع وذکر عند في الأمور الاعتقادیات شائع قال تعالی: ٭لیحاجوکم بە عند 
رہکم٭چ [البقرة: ]۷٦‏ أي کتابٍ ربکم علی وجه وقال تعالی: ٭وعندہ علم الساعة*4 
[الز خرف : ۸۵] ونظائثرہ کثیرة. 

قولہ: (وقریء أنە بالکسر وإن بالفتح علی وقوع الفعل) أي شھد (علی الثائي) وھو 


من أنه لا إلەه الا هر بدل الکل إِن فسر الرسلام بالإیمان الذی ھر الاعتقاد بجمیع ما جابه الشارع 
بالئضرورۂ والتوحید المدلول عليه بقوله: لا إله إلا عو (آل عمران: ۱۸] اُس جمیع ذلك 
وأعظمه کما أن الشرك أقبح أنحاء الکفر وأرذله فأقیم التوحید مقام الکل وبذلك الاعتبار کان البدل 
بدل الکل ولو کان مذا التاریل الذیي ذکرناء کان الآنسب ان یکون ہبدل الکل من البعض کما في 
تولك رأیت القمر فلکە وھذا کما قالوا بدل الاشتمال آو فسر الإسلام بشيء یتضمنہ الإیمان وھو 
التوحید الذي یتسمنء الإیمان بالل فیکرن الدال علی التوحید بدلا من البدل علی التوحید ولیس 


ھذا إلا بدل الکل . 
قوله: ویدل الاشتمال أن فسر بالشریعة فعلی ھذا یکون في اشتمال البدل علی المبدل منہ 
مثل رأیت القمر فلکە . 


مقولہ: وقریء إنه بالکسر رأن بالفتح أي وقریء إنه لا إله إلا هو بکسر إت وفریء: ٭إن 


۸۷ - سورۃ آل عمران/ الأَیة: ۹ 
آن الدین*'' (واعتراض ما بیٹھما) اي علی اعتراض ما ؛ ین الفعل وإن اَل نکٹة الاختراض 
۔امتمام شأن الٹوحید . 
قولھ : (اد إجرام) اي می إجراء (شھد) عطف علی قولہ وقوع النْل ری قال 
تارة) أي لما کان شھد عتضمٰناً معناھما لوحظ أحدھما مرۃ فکسر آنه بملاحظة مع قال . 
(وعلم) تارة (آحری لتضمنه معناہما) فافتح أنه بملاحظة علم وجعل البدل أیضاً مو ان 
.الدین مفتوحة لتنزیل المبدل: منە منزلة الواقع بعد العلم کما جعل البدل مکسور الٹنزیل 
المبدل منە منزلة الواقع بعد قال قیل وکلامہ صریح في جواز الاعتبارین لکلمة واحدة نئيِ 
ترکیب واحد لکن ظاہر کلام الکشاف یمنعه لأنہ اقتصر علی إیقاع شھد غلي الدین ولم _ 
یذکر ھذا الاحتمال وھذا غریب جدا لان جواز الاعتبارین المذکورین مما لا ریب فیه أصلا 
لان وفوعہ کثیر جدا وعدم رض الزمخشري لا یفید المع اصلاً وقد تفدم قریباً جواز 
الاعتہارین فی قوله تعالی : : فؤبرونھم رأي العین4 [آل عمران ۰ ۳] وفقد فصل قداكع'_ 

قوله: (من الیھود والنصاری) فتعریف امہ سیف والمراہ بالکٹاب ٹس ٰ 
الشامل ٹلتوریة والونجیل . 

قوله: (أو من ارہاب الکعب المتقدمة) الداخل ۂ 0 والنصاری 7 ڈارب 
مرا نی لف لاف رہق رہق ا لئ روا لاب کان لم کی 
شان الیھود والنصاری وإرادة الکتب من الکتاب لما عرفتہ من أن المراد جنس الکتاب ۱ 
قول: 2 دین ہس ہس قدرہ لدلالۃ 27 عليه ولھذ العلة خلاف 


الدین عند اللہ الإسلام4 [آل عمرٰا: ٤۹‏ ان لا إله إلا مو4 [آل عمران: ۸. 


فوله: وإجراء شھد مُجری :قال تار وعلم آخری یعني أو یکوت القراءۃ بالکسر في أنہ لن 1 
عو ہسہب إجراء الشھادة مجری القول نکما أن الاصل بعد القول کسز إن کذلك کس بعد الشھادۂ 
فإانھم قد یقیسون أحد الفریقین فی المعنیٰ من الفعلین علی الآخر في الاستعمال کما في التضلمینات ٠‏ 
وتکون القراءۃ بالفتح في أُن الدین بسبب إجراٹھا مجری العلم.فکما أن الأصل ۂ في إِن إذا وقم ھی 

حیز العلم الفیع کقولك علمنا نہ زیداً فاضل کذلك یفتح إذا وقعت ٹی احیز ما عر جار مجری الع 
اقول لا حاجة ئي الفتح إلی ذلك التکلیف بل یکفي في ذلك أن' یجعل علی ظاھر معناھا الموٴضوغ 
له فإئه یقال شھد أنه کذا وعلی تقدیری ي الکسر والفتح في آنە یکون أنه داخلاً في :حیز الشْھادۂ ُ 
کدخول أن الدین بالفتح فيه قوله : من الیھود والنصاری قالوا فی الذین آوتوا الکتاب ثلاثة أقوال 
الاول أن المراد بھم الیھود والنصازی والثاني الیھود والثالث النصاری وعلی القول الاول ني ٰ 
اختلافھم لالہ اُقوال اُحدھا أن اختلافھم فی حقیة دین الٴسلام ور ني عمرمه لکایٰة الناس ادف ٰ" 
التوحید أآما اختلافھم ذ في الترحید فلتٹلیث النصاری ولقول الیھود ان عزیراً ابی الله . ٦‏ ۱ 


)١(‏ ریکون المعتی شھد اللہ أن سرت الإسلام فذکر عند اللہ للتفخیم۔ 


سورۃ آل عمران/الآیڈ: ۱۹ ےِِہہمےےےےًً..._ہ. ‏ .۴ سسسہ .۔۹' 

قولہ: (فقال قوم إنه حق) قدمه لآن في الآخیر تفصیلاً وذکر قَوَساٍیدعون (قال قوم 
إنه مخصوص بالعرب) فی جنب الأول لأئه موافق لە فی الجملۃ''' فی اعترافع إلحقیة . 

قولہ: (ونفاء آخرون مطلقاً) سواء کان في التورحید أو فی غیرہ (أو فی التوحٰد) اي نفاہ 
بعض آخرین لا مطلقاً بل فی التوحید دون غیرہ وھذا مقتضی کلامە ولا یخفی ما فیفلان 
المراد حینثٍ النصاری والیھود فھم منکرون للنبوۃ والقرآن ہل لجمیع ما ثبت فی دین الاإٴسلام 
لأنھم لا بعتقدون علی الوجه اللائق إلا أن یقال إنھم یؤمنون بیعضه وإن لم یعتد بە. 

توله: (فٹلٹ النصاری) وفالوا إِن الله ثالث ثلاثة أي احد ثلاثة وہم النسطوریة والملکانیة 
منھم القائلون بالأقائیم الٹلاثة''' ولم یتعرض لقول الیعقوبیة مٹھم وھم الذین قالوا بالاتحاد 
حیث إن اللہ ھو المسیح ابن مریم لان الاختلاف في التوحید إنما هو بالقول بالتثلیث . 

قولە: (وقالت الیھود عزیر ابن الل) وهذا أیضاً قول بعضھم کما سیجيء التفصیل فی 
سورة التوبة وقدم النصاری مع آنه مؤخر في عامة المواضع من القرآن لان اختلافھم في 
التوحید أظھر . ْ 

قوله: (وقیل قوم موسی اختلفوا بعدہ) أي بالڈین أوتوا الکتاب الیھود فقط واختلانھم 
لیس في التوحید بل فی أمر عوسی عليه السلام حیث اختلفوا بعد وفاتہ أن موسی لما 
استحضر استودع التوریة سبعین حبراً من بتي إسرائیل وجعلھم أمناء علیھا واستخلف یورشعم 
فلما محضی قرن بعد قرن اختلف أبناء السبعین بعد ما جاءھم علی التوریة بغیاً بیٹھم 
وتحاسداً علی حظوظ الدنیا والریاسة . 

قوله: (وقیل ھم النصاری اختلفوا فی أمر عیسی عليه السلام) بعد ما جاءھم العلم 
الہ عبد اللہ ورسولە إلی فرق مفصلة في کتاب الملل والنحل کذا قیل ولا یخفی أن القولین 
الآخیرین لا یناسب ھنا أصلاً إذ الکلام لما کان عقیب قولە: إ٥‏ ارک ون ات اليِنکڈٌ4 
[آل عمران: ۱۹] فلا جرم أن المراد بالاختلاف ھنا هو الاختلاف فی دین الاإسلام ولذا 
قدرہ المصنف فحمل الاختلاف علی ذلك یخرج الکلام عن الارتباط والانتظام فلا یلیق 
بکلام الملك العلام ومن ھذا مرضھما ولعل وجە الصحة مع ضعف أت اختلافھم في ذلك 
جر إلی اختلافھم في دین الإسلام لإصرارھم علی الباطل المنافي لدین اللإسلام ۔ 

قوله: (أي بعدما علموا حقیقة الأمر وتمکنوا من العلم بھا ہالاآّیات والحجج) أشار إلی 
ان من زائدة ومجيء العلم استعارۃ لحصوله لھم والمعلوم هو الأمر المطابق للواقع 
والاختلاف وإن کان قبیحاً مطلقاً لکنە بعد العلم بالحق والصواب أقبح ومن ھذا قید بە أر 
تمکنوا بھا أي بحقیقة الأمر فیکون العلم مجازاً عن التمکن وھذا لا یظھر وجھه لن ما قبله 
)١(‏ فلا وجە للقول بأن الظاھر تقدیم فوله ونفاء عليه لأنہ عدیل قال إنە حق. 


)٢(‏ وھی الوجود والعلم والحیاۃ وسموعا الأب والابن وروح القدس وزعموا أآن أقنوم العلم قد انتقل إلی 
بدن عیسی عليه السلام فجوز والانتقال والأنفكاك فکائت ذوات متغایرۂ قدماء مستقلة فلثوا للہه. 


وھو قوله (وما اختلف الذین اونوا الکتاب) یدل علی أن العلم علی حقیقْته حفيق ا غایة و 5> 
یلزم منه تخصیض الأختلاف بعلمائھم ولا ضیر فیه لان الجھلة تابعوت لھم وَلَوقل إنۂ آراد 
به الَتعمیم إلی جھلھم أیضا والول ناظر إلٰی علماٹھم والٹاني إلٰی جھلائھم یزد علیْدَأَنهٴ ایلزم: ۱ 
الجمع بین الحقیقة والمجاز مع(ٴأن لفظة أولاً لا یلائمہ والقول بأنالجمع المذکوز جائحید؛ 
المصنف وکلمة آو لمنع الخلو بعید ولو سلم أأنه سدید وفي بعض النسخ الواو فیکون طف 
تفسیر لقوله علموا ولا یخفی ضعفە إذ الظاھر حمل:العلم علی ظاهرہ لما ذکرنا۔ ۱ ۱ 

قولہ: (حسداً پیٹھم وطابا لرياسة) فلا شکال بان العلم یقعضي عدم الاختلافَلان/ 
طلب اٹریاسة والحسد یعمي ویصمي فیجر إلی إنکار الحق عناداً وإِن کان عین الحاذق والبغي: 
اچس راہ اود دا ہی رد ہر ہا وو چو سے 
سو سی و إفراد البخي إِذا ادي إ إلی الٰمفسدة کما ھنا دون التادیة إللی المصلحۂة . 


قوله : : (لا لشبھة وخفاء في الأمر) حصر مستفاد من النفي والاستثناء وھذا ")+۶۷ 
المراد بالعلم حقیقتہ لن التمکن من العلم لا ینافي خصول الشبھة والخفاء کہا لا یخفی, 
قیل وھو عطف علی قولۃ حسداً علی حد ما جاء إلا زید لا عمرو وھو ترکیب خکم الشیخ 
عبد القاھر والسكاکي بعدم صحتہ لکنە وقع في الکشاف کثیراً وقالوا إِنْ عدم صحته غیر 

انتھی وجه ما قاله الإمابٰان إن النفي.بلا شرطه أن لا یکون منفیاً قبلھا پغیرما من: 
أدوات”'' النفی فھنا النفنی والاستثناء متوجه إِلی العلة کأنه قیل وما اختلف الذین أُوتوا: 
میسو ری سے وہ ویش اہر ہ ھ سوہ ہیر 
والخفٰاء ء فإذا قیل لا الشبھة فققد نفی شیئاً هو منغني قبلھا ہما النافیة فلم یتحقق یتحقق الشرطٴ 
المذکور وجه الشرط أن لا موضوعة لان تنفي بھا ما أوجبتة للمتبوع لا لان تقید بھا النفي. 
في شيء قد نفیتہ کذا في المطول فإن تم ذلك یظھر ضعف منع ,.شرطهە کما مز إذ ما ثبت: 
بالرضع رت ہے وت جم زی وچوس یت 
المذکور والتغصی عنه بالنقل عن ثقة أئمة النحاۃ واللغات وإلا فلا . ۶00 

"جھ اس اھر ھت اشرتل مھ اھت 
امرسی و رد کاو و ہی را وأما ما أشار إليه من :خصرا ۔ 
الباعث في البغي غمن المقام أٗ وٴ الحصر المڈکور من الکلام إِن جوزنا تعدد الاستثناء المفرغ: 
أي استثناء شیئین من متعددین )زالمعنی وما اختلفوا في وقت لغرض إلا بعد العلم لغزض 
پ یو ضس رت وج سپ تی۔ توف 
رت رجا ' سی سو کا اح ۱ ۱ 


. لان تا الکتاب یکون ول ولذالم یجیء أھل الکتاب‎ )١( 

() احتراز عن اللنفي الممھوم عقلا ونحوہ. 

)۳) وو عکس ما قاله هنا أولا من اُن النفی والائثبات متوجھان إلی العلل بقرینۃ دان الاختلاف لکون 7 
عارضاً یحتاج سو سر سے عدہد وت والظرف وم کل گاط وإلا - 


سورۃ آل عمران/ الآیة : ٠٢‏ ۷۱ 

قوله: (وعید لمن کفر مٹھم) لان سرعة الحساب لا تکون ٢لا‏ بکمال الاإحاطة 
بالمحسوب وقدرته علی من یحاسب آمرہ فلذا یفید الوعید و سرعة الْحَباب کتابة عن 
شدۃ العذاب بمعوئة الخطاب |ذ الظاھر فإن اللہ سریع الحساب علۂة الجزاء:المحذوف 
القائمة مقامه فإن اللہ یعذبه بسبب علمه کفرہ فإنه سریع الحساب وقد عرفت آنشرعة 
الحساب گنایة عن شدۃ العقاب بقرینة المقام . 


قوله تعالی: َإن ابو فقُل ا ہی س تر ہس سے 
ءَاَسْلمَثۂ لَإنَ اَسْلماتَمَد افکتو یا یت ترڑا کٍ کا میلک البکغ وب بعسیا یالیباد لیا 

قوله: (فی الدین) المحاجة في الدین مقطوع بھا فیژول بأن تلك المحاجة لکون 
بطلانھا بدیھیاً یفرض کما یغرض المحالة قیل والفاء للترتیب علی ما فھم مما تقدم من 
اختلافھم ٹيی الدین لغرض دنیوي لا لاظھار الحق وإزالة الشبھة فلا تجدي المجادلہۃ معھم 
والاحتجاج علیھم ولذا أمرہ عليه السلام بالجواب المفصح عن الإعراض عن محاجتھم 
حمل قولە تعالی: لہفقل أسلمت* علی الإعراض عن محاجتھم والظاھر من تقریر 
المصنف أنه إشارة إلی الاحتجاج وھو الظاھر لأن تبیین الحق واجب''' ولو کان الخصم 
معائداً وبعد التبلیغ یسوغ الإعراض 

ٹوله: (وجادلوك فيه) إشارۃ إلٰی أُن المراد بالمحاجة المجادلة دون المعنی الحقیقي 
در ہو جا ما جھ۔ سوویسہ شون لأانه محمول علی المحاجة 
قبل إقامة الحجة بقرینة المقابلة فالجدال (بعد إقامة الحجج) ومع ہذا إطلاق الحجة علی ما 
کان می فی کیا یو ای النقاولۃ جا می فیک والقول بأن المراد فی الأولِ أیضا 
المجادلة یأبی عنه المقابلة إلا أن یقال إن المقابلة باعتبار کونھا قبل إقامة الحجة أو بعد 
[قامتہ لا باعتبار کون المحاجة باقیة علی معناھا أو مجازاً للمجادل . 


قوله: أو جادلوکم بمجادلتھم في الدین قولھم إن ما جثت بە دین ہدیع لا دلیل علی ثبوته 
أي فإن حاجوك أو جادلوك فلفقل أسلمت وجھي ش4 [آل عمران: ]٠٢‏ أي اخلصت نفسي 
وجملتي للہ یشیر به إلی أن الجدال منھم لیس قي موقعه لن الجدال إنما یکوت في أمر خفي 
والذي ھو عليه ویدعو إلی اتباعہ أآمر مکشوف وھو ائدین القویم فلا یکون المحاجة والمجادلۂ لا 
مکابرۃ وعلی ھذا یسقط ما بتوھم أن قوله: ٭فقل اأسلمت وجھي ہ4 [آل عمران: ]٠٢‏ لیس 
ویمر نج وویں ھ بس نس بی ور سوا وید شی سوچوں سی شع 
لا یحتاج إُلی إقامة برمان وجوز الإمام أن یکون ھذا برھاناً واحتجاجاً بوجوہ ذکرھا : فی التفسیر 
الکبیر وما اوردنا تلك الوجوہ ھنا حذراً من الڑإطالة. 


-- لثہوت الاختلاف لعلة البغی ویژید دُلك عدم تعرضه الحصر في الظرف بأن یقول لا قیل مجيء العلم فلا 
تغفل . 
)( أي قبل التبلیغ ولو تھرہ ة ولا قال وبعد التبلیخ یسوغ . 


َ ویوٹت نتویوووووچھڈھوز سورۃ آل عمران/الآیة:‎ ٤ 


قولە: (اخلصت نفسي) أي المراد بالإسلام المعنی اللغوی وھو الا خلا قال الفراء ٰ 
معناہ أخلصت عملي بقلبي ولساني وجمیع جوارحي قوله (وجملتي لە) أشار] لق ذلك قولہ: 
(لا آشرذك نیھا) أي فی النفس (غیرہ) معنی الاخلاس ادس ری وخ کلام ' 
إشارۃ إلی ان الوجە مجاز:عن نفس الشيء وذاتہ أي جملة الشخصن آ الش مت گل 
الشيء لا بمعنی الروح کما هو المشھود تعبیراً عن الکل بأشرف الأعضاء الذي ینتفي الک 
بانتفائہ ولا وجە شر سی سس شس سی سے مو ری 
جملتي تفسیر لنفسي احترازاً عنْ کون المراد الروح . 

قولہ: (وھو الدین القویم الڈی قامت نحليه الحجج 'ودھا إلیه الآبات والرسلٰ) لضعیر ٰ 
راجع إلی الدین الڈي قدرہ في تفسیر قوله: ٭فإن حاجوك* قیل فیه إنه یفھم من ان الذین >- 


القویم هو مجرد التوحید ولیس کذلك بل الدیْن القویم هو المرکب منه ومن غیرہ غما, ٰ٘ 


یجب الإیمان به ولما کان التوحید رُکناً أاعظم ومرجعا للکل أطلق الدین الْقویم عجلی . 
التوحید مع أنه یستلزم الکل إذ لا اعتداد بمجرد التوحید بدؤن ما عداہ ثم إن مذا الاشکال ‏ 
مور سی وی یی سورد دویو سارہ 
له کما آشرنا إليه قلا محذور أصلاً۔ ٰ 
قوله: 01 لأئہ أشرف الأعضاء الظاحرة ومظھر القوی: 
والحواس) اکتفی بھا للتنبیه علٰی أن قوله وجملتي عطف تفسیر للنفس ولقد أغرب من : ْ 
ذھب إلی التردید وقید الإعطاء. بالظاهرۃ لأن القلب شرف الااعضاء الباطنة قوله والقوی أي . ۱ 
قوی الحواس الظاھرۃ ومي خمٰس مجموعھا یشملھا الوجه والحواس الیاطنة أیضاً إن'قیل ۔. 
بہوجودھا فإن الوجه مظھرھا کما ذکر في مجلە فقوله والحواس عطف تفسیر للقوی ۔-_ 
قولە: (عطف علی التاء وٴحسن للفصٰل أو مفعول معە) ولا یقتضي ھذا وما بعدہ أن : _ 
ہی ہو می اس وإسلامھم فی وقت واحد إما في العطف فظامر وإما:في المفعول : 
معه فلآن وضع مم' بوعی 0 السرف مات سر ا قانت نات افساصد نی رتت' 
واحد أو لا کقوله تعالی : لفاستقم کما أمرت ومن تاب معك4 [ھود: ۲ )] للایة وفول . 
تعالی : لواسلمت مع سلیمان لل رب العالمین4 [النمل: ]٤٤‏ وفي الحاشیة السمٔدیة: _ 
تفصیل فی قوله تعالی: طودخل مع السجن فتیان4 زیوسف ؛: ٦‏ الاآیة وَأما الإشکال بان . 
العطف وما بعدہ اٹ تراہم معہ في ا نس رد و ہما إذ استحالة و لعرٴض 7۲ 


قولھ: وحسن تلفصل یع لا بجوز العلف علی الفمیر المتصل بدون تاکیدہ پمتفصل وإنما۔ ْ 
قفصل مررد لاد سار عو ان الفصل المزکد اک إتقلت آسلمت وزی لسن تی 
تقول اسلمت آنا وزید ے عو عو الیوم بانشراح صدري ومن جاء معي جاء حسن 


)۱( ار سز اط فلا را ران رر سر اھر سا سا ما اق ُ 


سورة آل عمران/ الایة : ٢‏ ۷۳۳ 


الواحد بمحلین بدیھیة ومتفق علیھا والقول ولیس المعنی أسلمت هي وعم اسلموا 
وجوهھم إذ لا یصح أکلت رغیفاً وزید وقد کل کل منھما رغیفاً سفسظةظامر*'' فما 
المائع من ذلك ولیس بینا ولا مبیناً إذ العطف بالواو لمطلق الجمع أي جمع۔الأآمرین''' 
وتشریکھما فی الثبوت أو فی*' حکم أو فی ذات''' (طوقل لللین آوتوا اللکتاب 
والأمیین4) هو عطف علی الجملة الشرطیة لا علی الجراء وحدہ والمعنی فإن حاجوك اہنلی 
الکتاب فرد محاجتھم بذلك فإذا ألزمتھم وأسکتھم خاصة کن مترقیاً في الإلزام وعمم 
الخطاب لجمیع الآنام إوقل للذین4 [آل عمران: ]٠٢‏ الایة. 

قوله: (الذین لا کٹاب لھم کمشرکي العرب) بیحتمل أن یکون الکاف للعینیة إذ 
المشھور بھذا الوصف مشرکو العرب (أأسلمتم) الاستفھام للتوبیخ . 

قولە: (کما أسلمت) قیدہ لأن المراد الإسلام الذي یشابه إسلام النبي عليه السلام ضي 
عدم الإشراك (لما أوضحت) مبني للفاعل أو للمفعول (لکم الحجة) القائمة علی حقیته 
وفیه إشارۃ إلی أن قولە: ٭فقل أسلمت*4 [آل عمران: ]٠٢‏ إشارۃة إلی الاحتجاج ولذا قال 
ھنا لما وضحت لکم الحجة. 

قوله: (آم أنتم بعد علی کفرکم) أم متصلة نبه به علی أن عدیل أأسلمتم محذوف 
لقوۃ القرینة وھذا أبلغ من الإخبار بأنکم بعد إقامة الحجة وإیضاح السیل باقون علی کفرکم 
لأنه فی صررۃ الإنصاف المسکت للخصم المشاغب . 

قولە : (ونظیرہ قول: ٭فھل أنتم منتھون* [المائدة: ۹۱] وفيه تعبیر لھم بالبلادة) إِن 
لم یفھموا الدلائل والحجة (أو المعاندة) إن فھموا ولم یقبلوا والأولی الأآول''' ناظر إلی 


قوله: وفيه تعبیر لھم قال صاحب الکشاف ‏ 'لأأسلمتم4 [آل عمران: ]٠٢‏ یعني أنه تعالی 
قد آتاکم من البینات ما یوجب الإسلام ویقتضی حصوله لا محالة فھل أسلمتم أم أنتم بعد علی 
کفرکم وھذا کقولك لمن لخصت لہ المسألة ولم یبق من طرف البیان والکشف شيء إلا سلکتهہ 
فھل فھمتھا لا أم لك ومنه فوله تعالی: ف(فھل أنتم منتھون4 [المائدة: ۹۱] بعد ما ذکر 
الصوارف عن الخمر والمیسر وفي ھذا الاستفھام استقصار وتعپیر بالمعائدة وقلة الإنتصاف لان 
المنصف إِذا تجلت لە الحجة لم یتوفف إذعائه للحق للمعاند بعد تجلي الحجة ما یضرب 
سداداً بینە وبین الإذعان وکذلك فی ھل فھمتھا توبیخ بالبلادة وکلە القریحة وفی: ٭*فھل أنتم 
منتھون 4 [المائدة : ۹۱] بالتقاعد عن الانٹھاء وللحرص الشدید وعلی تعاطی الٹھی عنه . 


)١(‏ وبھذا بندقع عا قاله ابن کمال ولا یجوز عطفه علی الضمیر في أسلمت لاستلزامہ المشارکة في المفعول 
ولا صحة لھا وجہ الائدفاع هو أن المشارکة في المفعول نوعاً کاف وادعاء أُن المشارکة في المفعول 
شخصاأً غیر مسلم لا بد لە من بیان. 

)٢(‏ مثل قام زید وقعد عمرو. )٢(‏ نحو قام زید وعمرو. 

۱ . نحو قام وضحك زید‎ )٤[( 

)٥(‏ وبحتمل أن یکون کل منھما إلی مجموع الفریقین. 


ور آک ضدراہ/ الله ۳ ۱ 


الآمیین والثانی إلی آمل الکتاب رجااسے اوک اتا ارت سا وو فیتھا ٹم قلت: 
للسائل ھل نھمت مع أنىك قد لمت أ ری بویا ھوں سای مس سی 
شر راد ری ارت رر سو یں رر و شوو ری ار ڈ9 افکر' _ 
ما یلي الھمزۃ إلا أن ۔یقال إن الڑنکار ناظر إلی عدخول أم فإنه معتبر ھنا کما قررہ المططفب 
قال, في تفسیر قوله تعالی: لإفھل آنٹم منتھون4 [المائدۃ: 4۱] آعاد الحث علی الانبھاء 
بصیغة الاستفھام فقال: طفھل آنتم منتھون4 ولو قیل خُنا جِذا حث علی الإسلام ابذانا ا بان: 
حقیة الاسلام بلغ الَخایة بالىحجة الساطعة وأن الحذر: قد انقطع ولٰم پقدر عدیلا لە لم یبعد. 
(فإن آسلموا) لیس من مقول القول وإلا فالظامر طفإن أشلمنہ 4 470 ة: 4 0 
الالتقات بعبد ہل ہردہ قوله: ٭فانما عليك البلاغ4 فھو کلام مسوق.من اللہ تعالیٰ ابتداء . ٰ 
قوله: (فقد نفعوا أنفسھم بَان اخرجوها من الضلال) أي إن امتدوا ٴوکنایة عن مذا المعنی: 
ولا فلا فائدۃ في الشرطیة*'' وکذا الکلام × ٹي قولہ (لقإتما عليك البلاغ4) کذا نقلِ عن 
النحریر التفتازاني والاول وإن کان مسلماً لکن الثانی ضعیف لن قوله (وإن ٹولوا فإنما عليك '_ 
البلاغ۹4) جواب ظامراً علة قائمةٴمقام الجزاء کما أشار إليه بقوله : (أي فلم یضروك إذ ما عُليك _ 
ڈوے جرد سرد رو اص سا یی ںا وپ 
مغایراً للشرط ثم قوله (طفإن أسلموا4) غرتب علیٰ ما قبله بالفاء لأله لما عبر لھم بالبلادۃ أو 
المائدۃ نیما مضی رتب علبہ وقوع اؤسلام فیا سیائی واتولی علی سیل الشك ومذا مو 
الظاھر وإن حمل الکلام علی معتی فإن آسلموا کإسلامکم پکون للتعجیز کقولە تعالی : طانان: 
آمنوا بمٹل ما آمنتمگ٭ [البقرة: : ۷] الاَیة لکنە لیہٍں بسدید هنا رإِن خطر بالوهٰم وکلمة الشلك ٠‏ 
دشر سی و ال سو سر نس بیو سیت 
الوقوع واللاوقوع لا بالنظر إلی المتکلم فلا إشکال, - : 
قوله حوامب سس تقر تن نل ٴ 
والمراد بە إخباز الجزاءۃ*'' ٹم اذہ الجملة تذپیل مقر لما قبلہ ولی بعطف على الأغیار ۔ 


۷٤ 


قوله: ااغارق ری ھی مر بی اساف ای کر دا اس زا 
وضوح الحجة ولما لم یؤمنوا ظھر أنھم معاندون وللمماند ما بضربٔ اسداداً قیل ما مبتدا ما 
مصدریة أو موصوفة والعائد محذوف آأي بضرب بە وخبرہ للمعائد . ْ ٠‏ 
قوله: فقد نفعوا آنفسھم تثفبٰیر للاھتداء بالنفع تفسیر باللازم وسبہب آٌ فو فا آن 
الڑسلام عین الاھتداء إإن فسر عن الأصل یکون المعنی . اعتدوا اس زھذا جعل الجزاء نفس 
الشرط والسبب عین السیپ _۔. ک"- 


رق وقد روغ ان وع علی الاسلام زوعید علی التولیٰ عن . 


(١)‏ لاتساد الشرط والجزاء زار مل عنار تما مغھوماً یکفي فی الفائدۃ لم یعد: 
(ٔ إن خیراً فھو وعد أن شرأ فھو وعید۔ 


تپ 


سورۂ آل عمران/ الآیة : ۲٢‏ 
السالفة ولو سلم فالوعد من قبیل الإخبار لا الإنشاء ولو سلم فعطفت,الإنشاء جائز عند 
بعضھم واختارہ صاحب الکشاف . 

قتوله: (٭إن الذین یکفرون بآبات اشل*4) [آل عمران: ]٢٢‏ أي برسلە والمعجزات 
بقرینة (للویقئلون النبیین4) والأولی التعمیم (بغیر حق) نکرہ ھنا لان المعنی أُنالقتل 
یکون بوجوہ من الحق (فویقتلون الذین۹) بغیر حق ما من تلك الحقوق بلا تعیین وَأَمًا 
التعریف في سورۃ البقرۃ فلان المراد عناك بغیر الحق المعروف بینھم ہما أذن القتل فیه 
وروعي کلا الاعتبارین في الموضعین أي بغیر حق عندھم إِذ لم یروا منھم ما یعتقدون 
جواز قتلھم وإنما قتلوا مع علمھم بأنھم لم پستحقوا القتل . 

قوله تعالی: إِے ان مَکْثیتک بقایکت اکر زیکثاوت ان بقر سیف ومک 
آثیرے تَأشژوک بألوضل برے اللایں فَتَيِرشم یکذاپ یم 


قولہ: (ھم أھل الکتاب الذین في عصرہ عليه السلام) فظھر ارتباط الایة ہما قبلھا 


قوله: ھم اھل الکتاب الذین في عصرہ عليه السلام وإنما حملھم علی الذین في عصر النبي 
عليه الصلاۃ رسلم فظاھر الآبة إخبار عن الماضین المنقرضین لأنه قرله عز وعلا: ہ٭افبشرهم 
بعذاب لیم4 [آل عمران: ]۲٢‏ إنذار ولا معنی لإنذار الماضین فتوجه سؤال وھو آن الحاضرین 
في زمن رسول الل ال ما قتلوا النبیین نما معنی إنذارھم علی القتل فأجاب عنه بقوله قتل أولوهم 
وحاصله أُلە جعل الرضاء بالقتل والقصد بە قتلا تجوزاً فعلی ھذا المراد بالذین یکفرون المعھودون 
وعم الذین کفروا بآیات الل في عصر الئنبي کل لا الجنس قوله وقد سبق مثله في سورۃ البقرۃ في 
تفسیر قوله تعالی: فلقل فلم تقتلون أنبیاء الله من قیل إن کنتم مؤمنین4٭ [البقرۃ: ۹۱] قال ھناك 
وإئما أسندہ إلبھم لأنه فعل آبائھم وأنھم أرضون بە عازمون قال القطب وإسٹاد یقتلون إلیھم ولم 
یصدر عنھم قتل لوجھین أحدھما أن هذہ الطریقة لما کانت طریقة أُسلافھم صحت إضافتھا إليھم 
اذ صنع الاب قد یضاف إلی الابن لاسیما إذا کان راضیأً بە الثاني أنھم کانوا یریدون قتل الئبي 
والمؤمنین إلا أن اللہ تعالی عصمھم منھم فاطلق ھذا الاسم علیھم کما ثقول الثار محرقة والسم 
قاتل بمعنی أن من شأآنھما ذلك إذا وجد القابل فھھنا أ٘یضاً شأنھم القتل إِن لم یوجد مانع أو نقول 
أرید الاستمرار من الزمان الماضی إلی الزمان المستقبل کما في قولھم فلان بقري الضیف وبحمي 
الحریم وعن عبیدۂ بن الجراح قلت یا رسول الله أي الناس أشد عقاباً یوم القیامة قال: 8 رجل قتل 
نبیاً آو رجلاً آمر بمعروف ونھی عن منکر؟ ثم قرأھا ٹم قال یا أبا عبید قتلت بنو إسرائیل ثلائة 
وأربعین من أول الٹھار فی ساعة واحدة فقام مائة واثنا عشر رجلاً من عباد بني إسرائیل فأمروا 
قتلتھم بالمعروف ونھوعم عن المنکر فقتلوا جمیعاً من آخر النھار قوله والفرق أنه لا یغیر معنی 
الابتداء فکان دخولھا کلا دخول بخلاف لیت ولعل فإتھما لو کانتا مکان أن لامتنع إدخال الفاء 
لتغیر معنی الابتداء فإن مؤدی آن زیداً قائم بعیلہ مؤدي زید قائم بزیادة تأکید المژدي بخلاف قولك 
لیت زیدا قائم ولعل زیداً قائم فإن مؤداھما لیس ہمژدي زید قائم وھذا الفرق لمجوز دخول الفاء 
فيی خبر إن دونھما لا للمائع فإن المائع لم یفرق بین أن وبیٹھما في عدم الجواز قوله یدغع عنیم 
العذاب المراد کل واحد وإلا فالأئسب أن بقول بدفعون قوله ومن للتبعیض أو البیان یعني یجوز أن 
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والباعث عليه الحکم بأن الخطاب في قوله تعالی (نیدرمم4 لاک عکران: جت۔ 
المعاصرین ولٰذا لم یصرف الکلام ای الآأباء . ْ 
قولة: (قتل آولوهم الأئیہاء) جؤاب سژال نشاء من قوله فی عصرہ علیۂ ای قولہ' 
(ومتابعیھم) وھمٰ الذین یأمرون یالمعروف والتعبیر بصیغة المضي للإٍشارة إلی آن المضارغفی : 
النظم الکریم لحکایة الحال المٔاضیة انتحضاراً لھا فيي اللفوس إظھاراً لکمال شناعة ذلك' 
سی ہجوب :کر پر راید پور ہں سی ری کی 
عند البعض في ذلك الإسناد وإن: کان الصحیح أ نه لیس بشرظ وسیجيء الإشارۃ إلي في تفسیر 
قولهہ تعالی : لویقول الإنسان إذاما مت لسوف أخرج حیاہ٭ [مریم: ٦]من‏ سورة فریم: . 

قوله: (وقصدوا قتل اللبي والمؤمٹین!'' و ولکن الله عصمھم وقد سبق مل قی ہور: 
البقرة) ھذا إشارة إلی توجیە آبخر غیر حکایة الحال الماضیة لکن الأولی آو ِصدوا:بار: 
الفاصلة قال في سورۃ البقرۃ في تفسیر قوله تعالی : لوفریقاً تقتلون4 [البقرة:ٴ ۸۷] کزگریا: 
ویحیی وإنما ذکر بلفظ المضارع علی حکایة الحال الماضیة ثم قال أو للدلالة علی أنکم : 
بعد فیە فإکم حاولتم قتِل محمد عليه السلام لولا أني عاصمه منکم ولذلك :سحرتمٰوہ 
پر رت و و یٹ اب 
السببیة غالو جھان لا یجتمعان . ٣‏ ٘ 

قولہ: وا سرضرمدس انی سے یا لا دی ہد اَل ا 
للمبالغة لا للمغالبة قوله (کلیت وٰلعل ولذلك قیل الخیر) أشار إلی منعہ قیاساً علی لیت ولعل . 


ٰ تراما ینک ال عبت آد َلکۂ بے لے وا يف کات 
فولہ (کقولك زید صالح؟ فکما ان الخبر ھنا راجل صالح قوله فافھم بالقاء جملة ممترضة 
فکذلثك ھنا خبر إن قولە : فأولئك الذین٭ [البقرة: ]٦١‏ إلی طافبشرهم4 [آل عمران::٢۲]‏ جملة : 
معترضة ہین المبتدأ والخبر ونکتة,الاعتراض التشدید فی الوعید وإظھار المقت علی وجہ التأکید : 
قول: والفرق تزبیف دلیل سیبوی بأن القیاس قیاس مع الفارق لن إِن المکسورۃ وکا المشوٰحة . 
أیضاً لا تغیر معنی الکلام لأنه باق غلی خبریتہ بخلافھما فإنھما یغیران الکلام من الخبریة إ ای ٠‏ 
0 9 لن الذین کفروا ومائوا وهمَ کفار فلن یقبٔلٴ من . 


إذا گان المراد جنس الکتاب الالھي وللابتداء ان کان امرہ به اللوم۔: 


ٰ کما ھم قصدوا قتل النبي علہه السلام تصدوا قتل المؤمنین تی ررٔي ان بعضاً قدل' باکل الشا:‎ ١) 
السسمومة وقثلت امرأة ےد ہد تر ےج ٹس مت‎ 


سورة آل عمران/الاّیة: ۲۳ ۸۷ 


احدھم4 [آل عمران: ۹۱] الایة والتاویل في مثله خارج عن الإنصاف فإن یل ما مذہ الفاء قلنا 
فاء اعتراضیة کالواو الاعتراضیة قال الشاعر : 
واہعلےم نعلم المرء+یبتنفعه إنذ سصسوف یساأتي کل مسا قییدر 

أو قد صرح الثقات بن الفاء اعتراضیة والقول بأن الفاء جزائیة والتقدیر وإذا قَلنالك 
ما ذکرنا فافھم ضعیف جداً إذ الجملة أي جملة بشرھم وجملة فافھم اعتراضیة فما معنی 
کون الفاء جزائیة والقول بأن فافھم مؤخر عن الجملة بحسب التقدیر إذ هو في معنی قولك 
زید رجل صالح أشنع من الأول إذ هو مستلزم لانتفاء الجملة المعترضة فإن مٹل مذا 
التاویل ممکن في کل موضع ولذلك قیل الخبر ٛأولئك الذین حبطت أعمالھم فی الدنیا4 
وفوات ما للإسلام من الفوائد الدنیویة (فلوالآخرۃ4) لسقوط الٹواب لان لھم اللعنة 
والخزي في الدنیا والعذاب في الآخرۃ (للوما لھم من ناصرین4)''' اخثیرت الجملة 
الاسمیة لبطلان ما تخیلوہ للتأکید ولٹفی النصرۃ عنھم علی الدوام ولذلك آکد النفي بمن. 

توله: (یدفع عنھم العذاب) إذ النصرۃ مختصة بدفع المضرۃة کما فی قوله تعالی: 
ولا مم ینصرون4 [البقرة: ۸]] والجملة تذییلیة مقررة لما قبلھا. 

قوله تعالی : آل تر انی آالیبے اوتوا شسیبا من الحإتب یلعوۃ اق کپ آھو لپیحکم بیتھم 


مض س2 ضر ےت ے۔ں 


اس جر> 

قول : (أي التوراۃ) فاللام للعھد بقرینة ما بعدہ (أو جنس الکتب السماویة) فاللام 
للاستغراق ولما کان استغراق المفرد أشمل اختیر الکتاب علی الکتب فالاولی أو جنس 
الکتاب فیدخل أصحاب التوریة دخولاً أولیاً فلا یقال إنە لا یلائم قوله ٭یدعون إلی کتاب 
اللہ [البقرة: ]٢۳‏ الایة . 

قولہ!''': (ومن للتبعیض) أي علی إرادۃ الجنس (أو البیان) إن حمل علی التوریة 
یحتمل التعظیم وو الراجح لأنه یفید أنھم مم ما معھم من الحظ العظیم والنقع الجسیم 
یخالفون أمر اللہ تعالی (وتنکیر النصیب یحتمل التعظیم والتحقیر) وجه التحقیر أنھم وإن 
کانوا معھم من الحظ القلیل إذا تأملوا وصقلوا العقل ینقادون إلی أمر اللہ ورسولەه فما ظنکم 


قوله : وتنکبر النصب بحتمل التعظیم والتحقیر أما التعظیم ففلاھر وأما التحقیر قباعتبار أن 
نصیبهم من کتاب التوریة التوالی عن قبول ما فیھا والحرمان بالنصیب تھکما. 


)١(‏ ولم یجیء وعا لھم من ناصر مع أنه بلغ لاشعار بأن نصرۃ الجماعة لا یحصل إلا من جماعة أو لانقسام 
الاحاد اٰی الآحاد . 

)٢(‏ یدفع عنھم العذاب اشار بالإفراد إلی کون المراد انقسام الاحاد إلی الآاحاد وقیل آشار بالإفراد إلی أن 
المعنی ما لھم من ناصر وإنما عبر بالجمع لیعلم غیرہ بالطریق الاولی لا یظھر کون المعنی ما لھم من 
ناصر ألا یحمل من علی التبعیض وعذا لیس بعتعارف مثل ھذا علی أنە لا یلائم کلام المص. 


۷۸ 


سور آگ عمران/ لا 3 
إذا أوتوا : نصیباآ را ا وفيه تلویە قان الکتاب : اتتتاف (یدعون ال کاب الله) صیعة 


المضارع لحکایة الٰحال الماضیة أشنار إلیه في مو ال یسر اف: ا ا ۱ 
کتاب الله والآسناد مجازی۔ : ۱ : 


قوله: (الداعی محمد عليه السلام) لم یذکر لظھورہ وفیه تنخیم لشانہ (وکتاَبَہا الله 
القرآن) وھو الظاھر من کتابإالل في اصطلاح الشرعي فلا حاجة إلی التابید : ٰ 


ٰ قوله: (أو التوراة) وھڈ أرفق لقوله: ڈأوتوا نصیباً من الکتاب ہ4 ولذا " ٦‏ 
ومع ھڈا آیدہ بما روي لماٴذکرناہ'' نووسے س سی سی سی 
مصدقاً لما معھا (لما روي أئ عليه الصلاۃ والسلام). ۱ ْ 


)٢2۔‎ 


قوله: (دخل مدارسھم) جمع مذدرسة الم وضع یتر رد فا ْ 
نعیم بن عمرو والحارٹ یی اوس أنت ہو 39 
إبراهیم کان پھودیاأً فقال علموا إلی التوراة فإنھا بینتا وبینکم). ۱ 


وو ریہ یر اوه إشارۃة لی ان بیخیم فی قولہ لیحکم پیٹھم نب 


قولٰە: لوقیل ٹول قي لرجم) وقصة الرجم اتی بیاٹھا ‏ إِن شا اللہ تمالی 


(وقریء لیحکم). 


موله: اک تھی ات طف سے اس جا ظا ماس ۲ ع۲٣“‏ 
النبي کل والیھود قي أن إبراعیم کان یھودیاً أر حنیفاً مسلماً أو اختلف النبي 8ي والیہنود في الزانیٰ 
ارجم أو یسخم وجھه وروي عن ابن عباس رضي اللہ عنھما ان رجلاً وامرأۃ من الیھود زئیا وکاٹا,: 
دوی شرف وکان في کتابھم الراجم فکرھوا رحمھما:لشرفھما فرجعوا في أثرہ إلی وت ۱ 
أنذ بکوت عندہ رخصة في ٹرك الرجم فحکم الرسول قلل بالرنجم فانکروا ذلك فقمال 8ل :' ا بینیٰ _ 
وبینکم التوراۃ فإن ھا الرجم فمن أعلمکم؛ قالوا عبد اللہ بن صوریا فأتوا بە واحضرا التورأۃ ذ فلا 
آتی علی آیة الرجم وضع یدہ عَلیھا فقال ابن سلام لقد جاوز موضعھا یا رسول اللا فرقع کقه عٹھا _ 
افرأوا ے ےہ ےےتت.یحں.ححححتح ۱ت 
تعالی ھذہ الایة. ۱ 


قوله: وانما خ٘صص الالختلاف علی علہ القراءۃ بالاختلاف الواقع قیما بین البھود فیکود 
الاختلاف فیما بیٹھم أي فیما بین أھل الکتاب وھم البھود ولم یحمله علی الاختلاف ہین انی ا 
وہین الیھود لان الضمیر في بیتھم للیھود لانه راجع إلی الذین أوتوا نصیباً والمراد بھم الیھود 
تی یدعون لی تاب الله لیحکم ہم آی لیقع الحکم پ یم ٹی اخلاقیم ٹي میں الاسلا ۔ 


. من أنْ کتاب اللہ في اصطلاح الشرع عز الفرآن‎ )١( 
. . ران یی نسحةے مدارسھم وھو الظاھر‎ 
-- ۔(۳) أي تغلیب الغائب لکثرتھم علی‎ 


سورة آل عمران/ الاپ : ٢٢‏ ۷ 


ٹوله: (علی البناء للمفعول) فی الکشاف والوجه أن یراد ما وَقع من الاختلاف 
والتعادي بین من أاسلم من أحبارھم وبین من لم یسلم یعني لا بینھم وہیں:إلوسول عليہ 
السلام فی شأن إبراھیم عليه السلام کما مر بیانه فی الفراءۃ الأولی بدلیل قوله : طلیحکم 
بینھم4 [آل عمران: ۴ فح لا تغلیب في بیتھم کما کان في الأول والمص أشار إليه (بشوله 
فیکون الاختلاف فیما پیٹھم) فالداعي حینثذِ بعضھم لبعحض لا الرسول عليه السلام وکلامۂ 
حیث فرع قوله فیکون الاختلاف علی القراءۃ الثانیة یشعر بِأنه مخصوص بھذہ القراءة والظاھر 
من کلامه أ٘یضاً أنەه لا احتمال حینثذِ کون الاختلاف بینھم وبین الرسول عليه السلام وقول 
صاحب الکشاف والوجھ أنە الراجح لا أنە مختص بھ ہل الاولی أن یکون ھذا الوجہ راجحاً 
مطلقاً لا مختصاً بھذہ الثراءة وأیضاً علی ھذہ القراء: یمکن حمل الاختلاف علی الاختلاف 
بینە عليه السلام وبینھم بطریق التغلیب کما فی الآول وبالجملة یمکن اعتبار الاحتمالین کل 
منھما فی کل منھما من القراءتین ولك أن تقول سلك المص مسلك الاحتباك. 

قوله: (وفیە دلیل علی أن الأدلة السمعیة حجة فی الأصول) ہذا مستنبط من إطلاق 
القول ہأن الکتاب حاکم وھذا علی تقدیر کون المراد من الاختلاف الاختلاف بین الرسول 
عليه السلام وبین الیھود لاٹھم لما ادعوا ان دین إہراھیم عليه السلام الیھودیة وأراد عليه 
السلام إثباتہ بما في التوریة ومي دلیل سمعی ولا قائل بالفصل*'' فعلم أن الأدلة السمعیة 


لما أن بعضھم أسلم وبعضھم لم یسلم أقول فعلی الفراءۃ علی المبني للفاعل الضمیر أیضاً عائد 
إلی طالذین أوتوا چ4 [آل عمران: ۱۹] ومع ھذا جوز رحمہ اللہ في الفراءة بالمبني للمفعول قال 
صاحب الکشاف وقریء لیحکم علی البناء للمفعول والوجه أن یراد ما وقع من الاختلاف والتعاديی 
ہین من أسلم من أحبارھم وبین من لم یسلم وأنھم دعوا إلی کتاب اللہ الذي لا اختلاف بیتھم ٹي 
صحته وھو التوریة لیحکم بین المحق والمبطل منھم ثم یتولی فریق منھم وھم الذین لم یسلموا 
وذلك أن قولہ: طٛلیحکم بینھم4 [آل عمران: ]۲٣‏ یقتضي أن یکون اختلافاً واقعاً فیما بیئھم لا 
فیما بینھم وہین رسول ال قلُِ هذا وال(شکال المذکور پرد أ٘یضاً علی ما في الکشاف بغیر ما ذکر. 

قوله: وفيه دلیل علی أن الأدلة السمعیة حجة فی الأصول أي في أصول الدین التيی مي 
المتعلقة بالاعتقاد الحق بما جاء به الرسول بالضرورۃ وھذا إنما یستقیم إذا کان سبب النزول ما ذکر 
أولاً من أنە ےچ دخل مدارسھم الخ فإن ذلك فی اختلافھم في آمر متعلق بالاعتقاد لما قیل لە عليه 
الصلاۃ والسلام علی أي دین أنت الخ وأما إذا کان سبب النزول اختلافھم في الرجم تکون الأیة 
حجة في مسألة عتعلقة بالفروع أما وجہ دلالة الآیة علی کون الأادلة السمعیة حجة فی الأصول هو 
الدعجب والاستبعاد المدلول علیھما بالھمزة وثم فی قوله عز وعلا: لالم تر4 [آل عمران: ]٢۳‏ 
إلی : فاثم یتولی فریق منھم4 [آل عمران: ۲۴] فإن کلمة ثم فیه للتراخي الرتیي الدال علی بعد 
تولیھم عن کتاب التوریة مع علمھم بأن الرجوع إليه واجب علیھم لما أنھم علموا صحتہ وآنه منزل 
من عند اللہ وآن ما فیه من الأحکام واجب علیھم . 


رھ ولذا اورد الجمع فی قولہ الادلة السمعىة . 


۸۰ ۱ ۶7/۶0ص 099---ص ‏ 7 . ؛ ۳.۳ ۱ 


ْ کلھا حجة في إثبات الاعتقادات الحقة وعی مرادہ بالأاصؤل!'' وذا الدر یکكفي ني 7ک 
المص فلا إشکال بأنه لیس بُمتعین لذلك الاحتمال أ نَ یکون الحکم مما و في الفروع 
کالرجم لأنه قد تمرض بە أیضاً حیث قال وقیل نزلت في الرجم فکانہ قال وفیە یل علی 
ثقدیر کون المراد إثبات ان دین (براھیم علّےه السلام الیھُودیة علی ان الآأدلة السمعيیة کی 
'فیکون مرادہ بالدلیل الظني بقرینة قوله وقیل نزلت في الرجم““. 
ْ قَوله: (استہعاد لتولیھم) أي أن التراخي رتبي کیہومسر موی 
تولیھم بعد أن أعطوا نصیباً من الکتاب لکن (مع علمھم بأن الرجوع إليه واجب) المراد . 
الاستبعاد والڈم بارتکاب ذَلك مع العلم برجوب الرجوع و07۷ الذین. 
لم یؤمنون لأن فریقاً منھم أسلموا ولم یتول عن الرجوع'''. ۱ ٰ ٰ 
قوله: (ومم قوم عادتھم اللاعراضص) أوله لثلا یلزم النکرار وذ عبر ھنا بالجملة الاسیة ٴ 
الدالة علی الدوام والثبات وعبز بالجملة الفعلیۂ أولا لتدل علی أن ھذا الثولي حادث تا 
کون عادتھم التولي عن الانقیاذ کأن طبیعتھم مجبولة عليه فیکون جملة تذییلیة غند الجمھوز ز9 
وجملة معترضة عند الزمخشري وعلی کلا التقدیرین فھی:مژکدة مقررة لما سبق (والجملۂ 
سا بس نو. سم سار یتور یہ سج 
اعتراضیة لا حال والقول ہاتھا لا تکون إلا بعد الجملۃ الاسمیة لیس بمسلم عند صاحب 
الکشاف وإن آبیت عن ذلك فقل إِنھا حال دائمة (وإنما ساغ). 4 
قوله: سسجو وہ ری مو . 


قولە : ؛ وهھم وم عادتھم الإاعراض ھذا المعنی مستفاد من اسمیة ائجملة الدالهُ علی دو ْ 
قال صاحب الکشاف في معناہ وعم قومِ لا یزال الإعراض دیدنھم قال الشارحون ھذا إشارة إلی ان 
قولہ: ۶ ومم معرضون*8* [آل عمران: ۲۳] تذبیل وإلا فلا فرق بین الجملتین أفول إنما:قالوا 
بالٹڈییل ولم یجعلوہ حالأً من قزیق لن معنی الجملتین واحد ویلزم من حمل الثائیة غلی ,الحال 
من الاولی تقیید الشيء ہنفسه إذ یکوڈ المعنی حینثفِ ثم یتولی فریق منھم وعم متولون آو ٹم 
یعرض فریق منھم رھم معرضنون فوجب من طرف المص: رحمہ اللہ التزام الجواب عنہولعل _ 
الجواب أُن الجملۃ الثانیة مقیدۃ للأولی می سد اق وا ان و کو کر ْ 
والدوام فکانه قیل ٹم یتولی فریق منھم غتعودین علی التولي مواظبین عليه . : 
قولە: وإنما ساغ أي إنما ساغ وقوع الحال عن اللکرة من غیر تثقدیم الحال علٰی ذي الحال ۱ 

وقد وجب ذلك فی النکرة ور تب سد 
تقدیرہ فریق کائن منھم . فا ےم ٰ ْ " 


() لعل راد الاصول التوحید فا التوحید دنا لا عرف بالسع ازرم الدور وند ای بترف پالسی ۱ 
وإلا فاکٹر الاعتقادات إنما تعلم :بالسمع دون العقل وآراد بھذا التایید لمذعبہ وتزپیف مذھبنا: ٠‏ 

(۲) لأن ٹم للتراخي بین الشیئین وھو دال علی بعد ما بیٹھما فاستعمل للاستبعاد کذا قیل, 

(۳) قد سبق فی تفسیر قولہ تعالی: لقائماً بالقسط4. ' 


۸.۱ 


سورۃ آل عمران/ الاب : ٠٢‏ 
قوله تعالی: 2 لک پافھیر ھالوا لن م کا الگا إلا ایام ممدوت مُمدودات تق زیم تَا کا 


و ا 
نک تا 


قولە: (إشارۃ إلی التولي والإعراض) بتأویل ما ذکر معدودات محصورۃ قلیلةأبعین 
یوما بعدد أیام عہادة العجل أو سبعة أیام لأن مدۃ أیام الدنیا سبعة آلاف سنة وقاٹرا إنچَا 
نحذب مکان کل ألف سنة یوماً وقد مر فی سورۃة البقرۃ. 

قوله: (بسبب تسھیلھم أمر العقاب علی أنفسھم ٹھذا الاعتقاد الزائغ والطمع الفارغ) 
أي لا جھلھم بحقیقة الحال من ان المعرض عن الحق یعدبون إد الکلام في أحبارهھم قولہ 
لھذا الاعتقاد لأن لہذا القول الباطل صدورہ عن اعتقاد فاسد لا القول بلا اعتقاد وھذا أولی 
مما قیل والسبب في الحقیقة زعمھم إیاہ إلا آنە عبر عنه بالقول تنزیلا لمعتقدھم الفاسد عن 
منزلة العقائد الفاسدة إلی منزلة الأقوال الباطلة التی لا طائل تحتھا لان إشعار التعہیر بالقول 
إیاہ لیس بمطرد وإن فھم ذلك''' بمعونة المقام (وغرھم في دیٹھم) الغرور الإ٘طماع فیما لا 
یصح (ما کانوا یفترون). 

قوله: (من أن النار لن تمسھم إِلا أياماً قلائل أو أن آباءمم الأنبیاء یشفعون لھم) ھذا 
قول کاذب وإنما سمی افتراء وھو اختلاق الکذب علی الغیر إما مجازاً بعلاقة العموم 


قوله: بسبب تسھیلھم أمر العقاب علی آنفسھم قال الجبائي وفي الایة دلالة علی بطلان قول 
من یقول إن أھل النار یخرجون من النار قال لأئه لو صح ذلك فی ھذہ الامة أي في أمة محمد 
عليه الصلا والسلام لصح في سائر الأمم ولو ثبت ذلك في سائر الأمم لما کان المخبر بذلك کاذبا 
ولما استحق الذم فلما ذکر اللہ ذلك في معرض الذم علمنا أن القول بخروج أھل النار من النار قول 
باطل وقال الإمام وأقول کان من حقه أن لا بذکر مثل ھذا الکلام وذلك لآن من مذہبه العفو حسن 
جائز من اللہ تعالی وإذا کان کذلك لم یلزم من حصول العفو في ھذہ الأمة حصولە في سائر الأمم 
سلمنا أله یلزم لکن لم قلتم إن القوم إنما استحقوا الذم علی مجرد الإخبار بأن الفاسق یخرج من 
النار ہل ھھنا ورجوہ أخر الأول أنھم استوجبوا الذم علی أنھم قطعوا بآن مدة عذاب الفاسق قصیرۃة 
قلیلة فإنه روي أنھم کانوا یقولون مدة عذابنا سبعة أیام ومٹھم من قال بل أربعوت لیلة علی قدر مدة 
عبادةۃ العجل الٹائی أٹھم کائوا ینساھلون فی أصول الدین ویقولون بتقدیر وقوع الخطاأً منا فإن 
عذاہنا قلبل وھذا خطاً لآن عندنا المخطیء فی التوحید واللبوۃ والمعاد عذابه دائم لانە کافر والکافر 
عذابه دائم والٹالث أنھم لما قالوا: ٭لن تمسنا النار إلا أیاماً معدودات4 [آل عمران: ]٤٢‏ فقد 
قالرا بتکذیب محمد قيٍقِ واعتقدوا أنە لا تائیر لە فی تخلیظ الخطاب وکان ذلك تصریحاً بتکذہب 
محمد گل وذلك کفر والکافر المصر علی کفرہ لا شك أن عذابه مخلد وإذا کان الأمر علی ما 
ذکرتا ثبت أن احتجاج الجبائي بھذہ الایة ضعیف . 


)١(‏ إضافة الدین إلیھم وعو دین الپھودیة لما مر من أن الدین یطلق علی الأدیان الباطلة أیضاً بالاشٹراك 


اللفظي . 


ھھھیویسٹٹھتٹتےچویوژیھ۔ ہورة کا عمران/ یه 7 7 


ورالخصوص لان ااقرا الا فان( اتل لی التوریة کم ڈیل لکن لا بد ه ْ 
من بیان وأما المجاز فیکفیە وجود العلاقة فلا جرم ان الأول هو المعول عليهڑکڈا الکلاغ _ 
في قولھم أو أن آباءھم ألأنبیاء یشفعون لھم أیاماً فلا تحتمل وھذا القول إما للثفليَ لان ْ 
آباء الجمیع لیسوا بأنبیاء کأنھم قالوا إت الأنیہاء الأقدمین یشفعون لھم فأعرضوا عن |قول 
الحق لہذا الترجي مع قطع النظر عن اعتقادھم المذکور ویحتمل أن یکو من قبیل:. 
التوزیع لکن في النظم الجلیل لم یذکر سبب التولي سوی قولہم: لن تمسنا النارچ 
[البقرة : ۸۰] فالتعرض للامؤز الثلاثۃ ة فی بیان الافتراء لا :سیما بلفظة آر لا یظھر ملاءمتہ 
لما قبله وأیضاً الاظھر من الکل افتراؤھم بقولھم نحن أبناء الله یمر سر قتادة 
ومقاتل کما في نھایة البیان . ْ 7 ۲ 
قوله: 0ص ص ص "۰ء" 2 وت ۱ 
تأویل وأیضاً عذا مختص بأولاد یعقوب والظاھر ان الکلام علی العموم وجوابہ أن الیھوہ . 
دی سہی سور سا ہہ وو موس وم ہج ن راف 
منکم إلا واردھا4 [مریم : ١‏ فالل تعالی آ قسم أن کل إنسان یدخل. جھنم فیذخل لا جرم ۱ 
ٰ ال بی رفاور فلا لے اپآ کی بد تیخری لی الا رولی الس پا 
الدخول تحلة القسم سالم من العذاب وأٹھم لکمال حماقتھم ذھیوا إليه تحلة بکسرۃ ة ألحاء 
رس راپ نے ار رس شر وہ ہو سج سیپ ْ 
باراً فی قسمه المراد منھا قلة الم أو ہاور پوچہان ا بر وہ 
وفولھم المزبور (إذا جمعناھم) لیوم لجزاء یوم آو خسابہ آو في یوم علی أن الام ۰ 
(في یوم لا ریب فیہ) أي لا ینبغي آن'یرتاب فیه قد مر تفصیله قریبا, _ صى بت 


قوله تعالی! زور سی سی ہت ےہ تحت تل ۲ 


قوله: (استعظام) اي کِلمة کیف سؤال عن الحال 20ء" بدیھة " 


"رات ود رر کی و زی ہد فو ودب ول اض خروو ہی 
یزرني فکیف لو زارٹي أي:کیف حاله لوٴزارٹي ثم قال واعلم أن هذا وجب مزید البلاغة لُمإ فی 
من تحریك النفس علی استحضار کل ئوع من أنواع الکرامة في قول القائل لو زارنيی ولك نوع من: 
أنواع ائعذاب في هذہ الایة ٹم قال آما قوله: طٛإذا جمعناعم لیوم4 [آل عمران: ]٥‏ ولم یقل فی. ۱ 
وع فسستی سو سعووسسم سم اف 


)١(‏ کما فی فولەه تعالی: طونضع 7 القط لیوم القامة4 الایۃ- 


سور؟ آک عمران/ الآَیة: ۴٢‏ ۸۳ 
للاستعظام مجازاً والمعنی فکیف یکون حالھم في ذلك الوقت وکیفی لا یساعدھا البیان 
والتحریر ولا یعلم کنھھا إلا العلیم الخبیر . 

قوله: (لما یحیق) أي بحیط (بھم في الآخرۃ) قوله (وتکذیب لقولھم لن نمسنا 
التار إلا أپاماً معدودات*4 [آل عمران: )]٢‏ أي إظھار کذبھم بالبیان واستعظام مَألهُم : 

يك ُتَٹٔی٭ [آل عمران: ]٥٢‏ أي أعطیت کل نفس صالحة کانت أو عاصیة . (روي 

أن آول رایة ثرفع یوم القیامة من رایات الکفار رایة الیھود پیفضحھم اللہ تعالی علی رؤروس 
الأشھاد ٹم یأمر بھم إلی النار) قکیف الفاء لترتیب ما بعدہ علی ما قبله فإت ھذا. 

تولہ: (جزاء ما کسبت) أي أن فی الکلام مضافاً مقدراً ویحتمل أن یکون ما کسبت 
مجازاً مرسلاً للجزاء بعلاقة السببیة أو الإسناد مجاز عقلي إت اعتبر إن وفیت عطف علی 
جمعناھم فھي مستقبل وإِلا فالماضي لتحقق وقوعہ''' فھي جملة تذییلیة مقررۃ لما قبلھا 
ولکون استغراق المفرد أشمل اختیر کل نفس علی کل نفوس ولعل اختیار النفس وهي 
بمعنی الذات لُیعم الثقلین . 

قولە: (وفیه دلیل علی أن العبادة لا تحبط)'' أي بالمعاصي سوی الکفر (وأن 


مضمر إذا قلت جمعوا لیوم الخمیس کان المعنی جمعوا الفعل یرجد في یوم الخمیس وإڈا قلت 
جمعوا فی یوم الخمیس لم تضمر فعلا وأیضاً فمن المعلوم أن ذلك الیوم لا فائدة فیە إلا المجازاۃ 
وإظھار الشرق بین المٹثاب والععاقب . 

قولہ: جزاء ما کسبت وإنما قدر الجزاء لآن العوفی فی ذلك الیوم لیس نفس العمل الذدي 
کسبه صاحبه بل عو جزاؤہ الذي جوڑي بە علی ذلك العسل . 

قوله؛: وفیه دئیل علی أن العبادة لا تحبط لقظ لا تحبط علی البناء للمفعول وجه کون دلیلا 
علی ذلك أنە لو اأحیط عمل الخیر بالکبیرۂ کما زعمت المعتزلة لما کان صاحبه موفی بجزائہ إذ لا 
جزاء للمحبط وقد أثبت الایة توفیة کل ئفس جزاء ما عملته قال الإمام واعلم أن قوله: ٭٭ووفیت 
کل نفس ھا کسبتے 4٤‏ [آل عمران: ]٥٢‏ یستدل القائلون بالوعید وبستدل به أصحابئا القائلون بأن 
صاحب الکبیرۃ من أھل الصلاة لا یخلد فی الثار آما الأرلون قالوا لآأآن صاحب الکبیرۃ لا شك أنہ 
مستحتق للعذاب بتلك الکبیرۃ والایة دلت علی أن کل نفس توفي ما کسبت وذلك یقتضي وصول 
العقاب إلی صاحب الکبیرة وجوابنا أن عذا من العمومات وقد تکلمنا في تمسك المعتزلة 
بالممومات وأما أصحابنا فإنھم یقولوت إن المؤمن استحق ثواب الاہمان فلا بد وأن یوفی عليه ذلك 
الثواب لقولهہ: لْووفیت کل نفس ما کسبت٭ [آل عمران؛: ]۲٢‏ وأما أن یٹاب في الجنة ثم ینقل 
إلی دار العقاب فذلك باطل بالإأجماع وأما أن یقال یعاقب بالنار ثم ینقل إلی دار الثراب أبداً مخلدا 
وھو المطلوب ثم قال فإن قیل لم لا یجوز أن یقال إِن ثواب إیمانه انحبط بعقاب معصیت قلنا ھذا 


)١(‏ فلا مجاز فی الکلمة ولا مجاز في الحڈف قیکون المجاز في الاسناد ومذا أبلم ۔ 
(۲) لآن کلام المص بتاء علی بقاء الإیمان فی صاحب الکبیرة وعم یٹہتون المنزلة بین المنزلتین أي الإیمان 
والکفر فالصواب الجواب عن ذلك کما آجاب المتکلمرن من أھل الستة وائبتوا الإیمان لمرتکب الکبیرۃ . 


۱ ۲٣٣ سورۃ ال عمران/ ال‎ ۸٤ 


المؤمن لا یخلد في التار) بارقاب الکبیرۃ یویب زا إیمانه (و]:جزاء 
(عمله) الصالح (لا یکون فی الٹار) لأنھا دار العقاب لا داز الثواب (ولأاقیل دخولھا) 
بأان یدخل الجنة ویئٹاں بقدر:عمله الصالح وإیمانه ٹم بخرچ ویدخل فی انار لآن 
الإ جماع العقد علی أن من دخل الجنة لا یخرج بدا والاعتراض بأنه یجوز ان پچھون ۱ 
فیھا بشخفیف العذاب وقملہا بدفع بعض الأوال عند موقف قف الحساب 'والمروں علق 
الصراط فی غایة السقوط أما الأول فلان الثواب لا یجتمع مع العذاب وتخفیف العَذاب َ 
غ الکفار علی قول ضعیف لا یسمی ثوابا علی أنه قول مردود بالاّبات الناطقة: بنفیے ٰ 
علی ان الائمة اجمعوا علی أن المؤمن لا یخلد فی البار وھذا البہحٹ خرٴق الإاخماغ ۱ 
ومن طغیان الوہم وأما الثاني فلان دفع بعض الاھوال عند الموقف لا یکون توفیة عمله ۱ 
علی أن النصوص نطقت بأن توفیة العمل بالجنة لا سیما الإیمان فإنه کاف في دخول ْ 
الجنة قال تعالی: ل٭ساہقوا إلی مغفرة من ربکم وجنة عرضھا کعرض السماء والأرض _ 
اأعدت للذین آمنوا باللہ ورسله4 [الحدید : ۲٢‏ الاَیة قال المص مناك فيه دلیل علیٰ أن ۱ 
الاپمان وخدہ کاف فی استخقاق الجنة نعم یتوجه البجث المذکور علی ظاھرا تقریر : 
المص مع قطع النظر عن مثلٗ ما ذکرناہ لکن التحاشي عن مثل ھذا البحث الذی یخالف ٰ 
الإ( جماع وسائر ثر النصوص واجب وأنت خبیر بأن مراد المص رد المعتزلة لکنھم یقولون 
یسوی سے مت س ہی بس سے ٰ 
ذکرہ مقابلاً لھم (فإذا ھي بعد الخلاص متھا). ۱ 
ا قولە: (الضمیز لکل نفس علی المعنی للنہ في معنی کل إنسانا توجیة اتذکیر اسر 
مع أن النفس مؤنثة وکل تابع لِمدخولە فی التأئیث والتذکیر وإلا فلا حاجة إلیٰ التوجیہ لأن 
لمع کل نال لآ فی ممنی کل سا ولم مرش لنرج اجے آلا کل ہے 
معنی فیراعي جانب معناء فیجمع مثل قوله تعالی : اہ٭ڑکل لە قانتون4 [البقرۃ: مو ری 
لکل إلیٹا راجعون* [الانبیاء: ۹۳] وھذا کثیر جداً وقد یکون اثراجع إلبه مفرداً مراعاۃ 
للفظة کقولە تعالی: لتجزی کل نفس ہما تسعی4 (طہ: ٥‏ وقولە تعالی: ۔فلکل نفس _ 
ہما کسبت رھینة4 1المدثر: ۸ وغیر ذلك قولہ لأنہ فی معنی کل إنسان من باب الاکتماء 
در حر ورای بج مرو و اید 
و سس بداو بر سر سی سے ٦‏ 


باطل لأنا بینا أن القول بالمحابطة امخال وأبضاً نعل اض رو ان ثواب تخرد ان 
من عقاب شرب جوعة من الخمر:والەتازع فیہ مکابر فتقدیر القول بصحة المحابطة تمنع سقوط گکل: 
ثواب ال ہمان بعقاب شرب جرعة من الْخمر وکان یحیی بن معاذ یقول ثواب (إہمان الَحظۃ 21 
عقاب کفر سبعین سنة کیف یعقل/ٴأن لا یحبط عقابِ ذنب لحظة ولا ِك أنە کلام ظاھر, 


قولٰه: المضمر لکل ثفس علی المعنی یعنی کان الظاھر أن یقال وھر لا بظلمن لکن ٹاکیں' 
ب ًب وہ ای إنسان ذکرا کان أو أنٹی . ۱ 


سورة آل عمران/ الأیة : ٦٦٢‏ 


حر نر مررن ۶۔ےہ س سک سے ارڈ سم ار 
من کا وتنشذل من متام سدك آ اك علع کل یئ فزیر 


قوله: (المیم عوض عغن باء التداء) لكکونه عوضاعن حرفین وھما باءا ولذلكِ لا 
پبجتمعان) . 

قولہ: (وھو) أي کون المیم عوضاً عن حرف النداء أي لفظة با (من خصائص ھذا 
الاسم الشریف کدخولھا عليه مع لام التعریف وقطع شمڑته) کأخواتہ وھهي دخول یا عليه 
لأن اللام لم یبق للتعریف لکونه عوضاأً عن الھمزۃ المحذوفة إذ أصلە آلة فنزلت منزلة أصل 
الکلمة للزومھا الکلمة (وقطع همزته) وإنما اختثص بالنداء لأن الحرف منالك یتمحض 
التفتازانی قد یقال'' في قطع الھمزۃ آنه نوی فیه الوقف علی حرف النداء تفخیعاً للاسم 
الشریف وئقله بعضھم عن سیبویه وھنا بحٹ لطیف أوردناء فی تفسیر البسملة. 

قولە : (وثاء القسم) مختصة باسم الله تعالی من الأسماء الظاھرة حطاأً لمرتہتھا عن 


قوله: وعو من خصائص ھنا الاسم الضمیر راجع إلی التعویض من حرف النداء أي 
التعویض من حرف النداء من خصائصه قیل إلما شددھم من اللھم دون میم فم لن میم الْلھم 
عوض عن حرفین یخلاف میم فم قال الزجاج زعم سیبویه أن ھذا الاسم لا یوصف لأنه قد ضمت 
إليه المیم وما بعدھا منصوب بالنداء ال بعض الفضلاء والقول عندي أله صفۃ فکما لا یمنم وصفه 
مع یا لا یمنع مع المیم قال أبو علي قول سییویه عندي آصح لانہ لیس في الآاسماء الموصوفة شيء 
علی حد اللھم ولذلك خالف سائر الأسماء ودخل في حیز ما لا یوصف فإئھما صارا ہمنزلة صوت 
مضموع إلٰی اسم فلم یوصف وقال الطیبي عو ضعیف فإن نحو سیبویه وخالویه یوصف مع انضمام 
الصوت إليه . 

قوله: کدخول یا عليه مع لام التعریف اللفظ مع متعلق بالدخول وھذا لیس بجائز في سائر 
الآسماء المعرفة باللام وکڈا قطع الھمزة مع النداء بخصوص ہذا الاسم بخلاف ما عداہ فإنہ لا 
پقال پا الرنجل بقطم الھمزہ . 

قوله: وقطع همزتہ بالجر عطف علی لام التعریف أي کدخول یا عليه مع قطع ممزته ویجوز 
أن یکون عطفاً علی دخول أي کدخول یا عليه وقطع عمزته فإِن قطع همزة حرف التعریف 
مخصوص بہذا الاسم لان عمزة حرف التعریف لا ثقطع فیما عداہ وتاہء القسم بالجر عطف بل 
دخول فإن دخول تاء القسم من خصائص هذا الاسم أیضاً وآما قولھم قرب الکعبة فشاذ فلھذا 
الاسم خصائص آخر لم یذکرھا المص کتفخیم لامه وکون حرف التعریف جزئیأً منه ودخول أبمن 
ویمین عليه فی القسم ودخول المیم علیہ فیه کما في قولھم م اللہ وکدخول اللام المفتوحة عليه ٹي 
القسم التعجبی في الل لا یؤخر الأجل. 


)١(‏ وفی ھذا البیان خدشة ذکرناھا مي حاشیة سورۃة الفاتحة ولذا قال وقال الثفٹازاني. 


٦٢ سورة مرا / لاپة::‎ ۸٦ 


مرتبة أصلھا الذڈی ٠‏ ھر الار پتخصیصہا بیع المظھر وخ من هو أصل فی یاب 
القسم وھو اسم اللہ تعالی۔. 

۱ قوله: (وقیل اصله یا الله آمنا بخیر فخفف بحلّف حرف التداء ومتطلقات الفنل 
۱ وعمزتہ) فیما یملکون وعذا قول الکوفیین والمراد بالفعل آمنا فإنه آمر من:ٴام یوم)غنی 
: قصد یقصد ومتعلقاته بکسر اللام مع جواز فتحھا مفعوله الصریح وھو الضمیر وقوله بَخْیز 
۱ ہو سسادی او شاو راو در خر کی سد ود جو 
٣‏ ولھم آن یقولوا إن ن آصله عاا؛ذکرناۃ : ئم شاع في مطلق الدعاء خیراً کان أو شراً فصار حقیقة 
عرفیة فی ذلك وسرہ أن الدعاء بالشر بتضمن الدعاء بالخیر ومعنی اللھم املکه یا الہ آمنا 
بخیر بإھلاك عدونا. تچ ُ "ا0 ۱ 
۱ قوله: سسووسس حرج تو 
المالك من لە المال ولو قیل ملك الملك لم یصح إلا بضربٰ من التجوز ولذا ال مالك 
الملك الأولی إِسقاط قوله (فیما یمکن التصرف فیه) والاکتفاء بقوله یتصرف فی الأشیاء 
۱ علی ما یشاء والاعتذار عده ہأنه پرید أن الملك عالم الإمکان دون الممتٔع غنجیف إ ذ 
ٴ الممتنع لیس من العالم ولا یری ھذا القید في غیر ھذا الموضع . ٘ َََ 

۱ قوله: (تصرف الملاك فیما یملکون) جعلہ مشبھاً بە 20 سس 
فشتان ما بین التصرفین٭., راس ہلاس ان کرت ار سب آن یکوں اعرف 
بقي الکلام في أن التشبیه کیف یکون مفھوماً من الکلام ولعله مستفاد من قول: كت 
ْ ال4 [آل عمران: ]٦٢‏ وھو التصرف ني الاعیان بالأمر والنھي کما أن الملکغا:بکسر 
ٰ المیم هو التصرف في الأعیاد المبلوکة لکن الملك هنا هو التصرف مطلقا لُما عرقت فی 


ٰ قوله: آمنا بخیر آمنا دعاہ علی' صیغۂ الأمر بمعلی قصدنا فخُقف ای خفف لُفظ با الل انا 
بحذف حرف النداء وحذف متعلقات :الفعل من آمنا وعي المفعول الصریح أعني الضمیر العفعوٴل. 
ےکر سرت ہروس ات یھو و تی ٹر سس 
الفعل الذي هو آمنا فبقي الام وھو قرل فراء ونظیرہ قول العرب لم والأاصل عل غضم إليه ام . 
. ومتعلق الفعل ھنا اثنانذ وجمع لفظ المتعلقات باعتبار أن بخیر کلمتان فلعله جغل. کلا من الجَار 
والمجرور متعلق الفعل علی حدہ وقول الفراء ذا ضعیف ولذا قال قیل من جملة وجه ضنعف ھا 
القول إ: یوما می موی سومد وو وو سای 
اللھم اغفر لنا ولا یقال اللھم واغفر لنا۔ ۱ ۱ 

قوله: مان مھ بھروہ ھہر ہد و نی 
سی یو یس یو تی بس یں وج 
اآناتة:ااقدر فی کل :ضینء: ۱ 


(١)‏ فإنہ تعالی تصرف کی لابا مل اہ رکتنا ا الہلاك نائمہ بتصرفون تصرفات 


سورة آل عمرآن/الأیة: ٢٢‏ ۸۷ 
حاشیة سورۃ الفاتحة من أنە لا فرق بین الملك بضم المیم والملك بکسر“المیم بالنظر إی 
الله تعالی ولك أن تقول لپس مراد المص أنە فی الاأیة تشبيه بل مرادہ توضَتّج المعنی 
بالتشبیە إلی المحسوس وھذا أقرب وأنسب ثم ھڈا أبلغ من قوله اللھم یا ملك . 

قوله: (وھو نداء ثان) ترك العطف للڑیذان باستقلاله (عند سیبویه فإن المیم عٌَد 
تمنع الوصفیة) لأنہ لاتصال المیم به أشبہ أآسماء الأصوات وھي لا توصف قوله عند سیبویه 
بشیر إلی ان غیرہ جوز کونه صفة بناء علی منع مشابھتہ بالآسماء الأصوات ولا یلزم إعطاء 
کل ما للمشبه به للمشبه وأما القول بأنە لا یجوز أنْ یکون صفة الل إذ لو وصف بە لزم 
الفصل ہین الموصوف والصفة بالأجنبی الذي هو المیم فمردود بأن المیم لما کان عوضأً 
ولازماً له جعل کأنه بعض من الکلمة ویؤیدہ ما قیل في جواب نقض دلیله بسیبویه 
وعمرویه فإله مع کونە فیه اسم صرت یوصف ہأآنه اسم الصوت مرکب معه وصار کہعض 
حرروف الْکلمة بخلاف ما نحن فيه . 

توله: (تعطی منھا ما تشاء) إعطائه (من تشاء) من عبادك ولو کان عبداً حقیراً 
(وتسٹرد) الملك بعد إعطاءك ممن تشاء استردادہ منه ولو کان عبداً شریفاً شھیراً وھذا من 
آثار کونە تعالٰی مالك الملك ومقرر لە کالتأاکید لە ولذا ترک العطف لکمال الاتصال بیٹھما . 


قوله: (فالملك الأول عام) إلغاء تفریع علی قوله تعطي منە عام لان لامہ للاستخراق 
لأنه تعالی مالك جمیع الملك (والآخران) أي الملك المعطی والمنتزع (بعضان) أي فردان 
(منہ) لقیام القرینة علی أنه لیس بجمیع الملك ولا عھد في الخارج فتعین ان اللام فیھما 
للعھد الذھنی ولو آرید بالنزع عدم الإعطاء أولا علی طریق ضیق فم الیئر لکان اللام 
للاستغرافق لعدم اعطاء شيء منه ولو رید التعمیم لی الاسترداد بعد الاعطاء وإلی ای 
الاعطاء رأساً لکانت اللام قصد بھا الماھیة فی ضمن الفرد کما في القضية المھملة سواء 
کانت فی ضمن جمیع الآفراد أو البعض بلا قریئة علی أحدھما وھذا المعنی من فروع لام 
الجٹس کالاستغراق والعھد الذھنلی''' وقد فصلنا ھذا المرام غي حاشیة سورۃ الفاتحة في 


قوله: تعطی منھا عا تشاء الضمیر ٔي مٹھا عائد إلی الملك باعتبار الجملة لن المراد به 
جمیع الملك وجملته واللام محمول علی الاستغراق وإن کان للجنس في ثلائة مواضع لآن لام 
الجنس یصلح لان یراد بە جمیع افراد الجنس وأن یراد به بعضھا بحسب القرائن فھھنا اللام في 
الاول تلعموم والاستغراق لأن ملك الل لیس ملکاً دون ملك وفی الآخرین للخصوص لان ملك 
الناس بالتسیة إلی بعض دو بعض کملك الروم والھند وغیرعما وقرینة الخصوص قیھما تعلق 
الابتاء والنزاع بھما فإن المؤتی والنزوع من جنس الملك [نما هو بعض عنە وما قیل من آن المعرفة 
ا أعیدت کانت عین الأول فھو بناء علی الأعم الأغلب . 


(١)‏ حاصله أنھم لم یتعرضوا لە لألە في الحقیقة |ما متحقق في ضمن الجمع قیکون للاستغراق أو في ضمن 
البعض فیکوٹ العھد الذھني . 


۸۸ ورک ضمران/لاب: ٦‏ 


بیان تعریف الحمد : اقترا سور اف مغضرب سر مات اقییمن 
وہ (وقیل رہ افات سَ الا خیرین (الہو٤)‏ فتکون اللام 1 لال بہد الہمارجي 


۱ قوله: وقیل المراد بالملك النبرۃ ونزعھا نقلھا من قوم إلی قوم قال الإمام قوله نما التؤنی 
الملك من تشاء وتنزع الملك ہُمن تشاء4 [آل عمران: ٦‏ ذکروا فيه وجرھاً الاول المراد من غلك 
النبوة والرسالة کما قال تعالی :: ٭فقد آتینا إبراعیم الکتاب والحکمۃة وآتیناھم ملک عظیماً4 [الئساء ” 

]۵٥٤٥ .‏ قال الإمام فإن قیل فإذ حملتم فوله تعالی: ہ٭*تؤتي الملك من تشاہ٭ [آل عمران؛ ]۲٢‏ عبلی 

ابنا بناء ملك النبوة وجب ان تحملوا قوله: گڑوتنزع الملك ممن تشاء4 [آل عمران: ]۲٢‏ علی أنه قد 

یعزل عن النبوة ة من جعلہ نیا ومعلوم أن ذلك لا یجوز قلنا الجواب من وجھین الأوؤل أن اللہ تعالی إٍذ 
" جعل النبوۃ في نسل رجل فإذا آخرجھا اللہ من نسله وشرف بھا إنساناً آخر من غیر ذلك النسل ضح 
أت یقال إنه تعالی نزعھا منھم والجواب الثاني ان یکون المراد من قولە: للوننزع الملك ممن تشاء4 
ال عمران: ٰ‌]٦‏ تخرجھخ ولا یٰعطیھم ھذا الملك لا علی معنی لأنه بسلبع بعد أن أعطاہ 
ونظیرہ قوله تعالی: فاللہ ولي الذین آمنوا بخرجھم من الظلمات إلی النور* [البئرة: ]1٦(۷‏ مم 
أن هذا الکلام یتناول من لم ,یکن في ظلمة الکفر قط ذا رد اختار الأول الحخص من مذین 

۱ الجوابین وللمعتزلة ھھنا بحث قال الکعبي قوله: ا٭اتؤتي الملك من تشاء وتنزع الملك ممن 

تشاء٭ [آل عمران : : ]٦‏ لیس:علی سبیل المجازفة ولکن بالاستحقاق فیؤتیه من یقوم به ولا ینزع 

إلا ممن فسق عن أمر رہه وبدلٰ عليه قوله: لا پنال عھدی الظالمین 4 [البقرۃ : ]٢٢٢‏ وقال في حق 

۱ العبد الصالح : ان ال اصطفاہ علیکم4 [البقرة: ]۲٤۷‏ وزادہ بسطة في العلم والجسم فجعلە منبباً 

للملك وقال الجبائي ھذا الحكٔم مختص بملوك العذل فاما ملوك الظلم فلا پجوز بأَن یکون ملکھم 

. ییتاء اللہ تعالی 'وکیف یصح أن یکون ذلك بإیتاء اللہ تعالی وقد الزمھم أن لا یملکوہ ومنعھم مٰن ذِلِك 

فیصح ہما ذکرنا أُن المالوك العادلین ھم المخصوصون بإذن اللہ تعالی آتاحم ذلك الملك ناما الظالمؤنِ 

فلا وقالوا عذا ما قلنا فی الرزق أنە لا بحل تحت الحرام والذي زجر ال تعالی عن الائتفاع به وآمرہ: 

بان یردہ غلی مالکه فکذا ھھیا وقالوا وأما النزع فبخلاف ذلك لانه کما ینزع الملك من الملوٰكک 

العادلین لمصلحة تقتضي ذلك 'فقد ینڑع الملك عن الملوك الماضین ونزع الملك یکون بوجوہ منھا: 

بالموت وإزالة العقل وإزالة الفوی والقدر والحواس ومنھا بورود الھلاك والتلف علی الاموال ومتھا۔ 

بان یآمر تعالی المحق بن یسلب الملٹ الذڈي في ید المتغلب ویژتیه القوة والنصرۃة فإذا حارۂ المخق 

وقھرہ وسلب ملکه جاز ان یضاف ھذا السلب والئزع إليه تعالی لاآنە وفع عن آمرہ وعلی ھذإ الوجە 
نزع اللہ ملك فارس علی ید الرنول قل ھذا جملة ما قاله الممتزلة فی ھذا المقامم وأجاب الإمام عن 
قولھم بأن حصول الملك للظالم لیس بابتاء اللہ بأن حصول الملك للظالم ما ان یقال فیە أَنه وقم ,لا 
عن فاعل وإنما حصل بفمل ذلك المتقلب وإنما حصل بایٹاء بالأسباب الربانیة والاول نفيللصائع 

٠‏ والثائي باطل لان کل أحد یرید تحصیل الملك والدولة النفیسة ولا یتیسر لە البتة فلم بب إلا :آن پقال 

إن ملك الظاثمین إنما حصل بإیتاء اللہ تعالی وعذا الکلام اد رس وخ اك نے ا 

۔بحیث تھابە النفوس وتمیل إليە :القلوب ویکوٹ النصر قریناً له والظفر جلیساً معه وأینما توجہ. حصبل 

ںیئ جو سد رب سو سس ید سر یہ 

. ایس إِلا بتقدیر اللہ تعالی ولذلك قال حکیم الشعراء: 

لو کان بالحیل مور حر ال ےی --- 


۸۹ 


سورۃ آل عمران/ الاَیة: ٠٢‏ 

فح لا یکونان بعضاً من الملك الأول فالمقابلۃ بین هذا وہین کونت:المراد بالملك 
با مرضہ لآن إطلاق الملك علی الٹبوة مجاز لہا اُمکنت 
الحقیقة لا یصار إلی المجاز وأیضا لا قریئة علی إرادته ومذاق الکلام علی المععنی 
الأول والأارلی (وئزعھا نقلھا من قوم إلی قوم) من شخص إلی شخص ولا یظھر حَسِنَ 
مذا النقل إذ النبوۃ غیر منقولة من أحد إلی أحد ومن قوم إلی قوم لان لکل جعلنا 
شرعة ومنھاجاً4 [المائدة : ]٦۸‏ وبھذا ظھر ضعف ھذا المعنی أیضا. 

قوله: (غي الدنیا أو فی الآخرة أو فیھما بالنصر والإدیار) ضد النصر (والتوفیق 
والخذلان) کما أن الخذلان ضد التوغیق وھذا نشر مرتب علی اللف وھذا دائر علی المشیتة 
إذ رب فقیر یغلب وقعه في القلوب یعظمه کل ملك ورب ملك لا وقع لە في القلوب 
ویکون ذلیلاً في الأعین فسبحان من دقت حکمتە إذ الأمر في ھذا الزمان کذلك والل 
النمستعان فیما ھنالك . 

قوله: (ذکر الخیر وحدہ لأنه المقضي بالذات والشر مقضی بالعرض) ھذا مذمب 
الفلاسفة والمتفلسفة فإنھم قالوا الخیر واقع بالقصد الأول والشر داخل في القضاء دخولاً 
باتہم والعرض لما ن بعض ما ینضمن الخیرات الکثیرة قد تستلزم الشر القلیل وکان ترا 


لکن من رزق الحی حرم الغٹی ضلانمہغفترقان أيٍ تبرق 
ومن الدلیل علی القضاء وکونه ‏ ہؤٴس اللبیب وطیب عیش الاأحمق 
آترل فحینعذِ یجب علی الإمام أُن یجیب عن تمسکھم بقوله تعالی: طلا پنال عیدی 
الظالمین 4 [البقرۃ: ]٣٢١‏ بأن یقال المراد بالعھد النبوۃ والإمامة الکاملة ولا شك أنھما لا یڑتیان 
للظالم وآما ما یڑتی الظالم من السلطنة والاستیلاء الذي غیر النبوة والإمامة فھو باإبتاء الله تعالٰی 
فالعھد في الایة لا یتناول ما یؤتی الظالمین . 
فوله : بالٹصر والإدبار والتوفیق والخڈلان لف ونشر فإن النصر والتوفیق ناظران إلی تعز 
والژدبار والخذلان ناظران إلی تذل . 
قوله : ذکر الخبر وحدہ أي لم یذکر معه الشر حیث لم یقل بیدك الخیر والشر لان الخیر 
مقتضی بالذات والشر مقتضی بالمعرض وجە کونە مقضیاً بالعرض أن الشيء الذي الخیر فیە غالب 
علی الشر مقصود ویردہ لذلك الخیر الغالب ید فقضی فی ضمن ذلك الخیر الغالب الشر القلیل 
تبعاً لأن الشر مقصود أصلی ولا یجوز ترك الخیر الکثیر لأجل الشر القلیل ولذا قالوا ترك الخیر 
الکٹیر لاجل الشر القلیل شر کثیر وھذا هو مراد المص من قولءه إذ لا پوجد شر جزئي عالم 
یتضمن خیراً کلیأً وتحقیقه أن الأشیاء باعتبار الشر وعدمه تنقسم إلی خمسۂ أقسام القسم الاول ما 
لا شر فيه أاصلاً والٹانی ما بغلب خیرہ علی شرہ والثالت ما یکون محضاآً لا خیر فيه اصلا والراہم 
ما یکون شرہ غالباً علی خیرہ والخامس ما یتساوی فیه الخیر والشر والموجود من ھذہ الأقسام في 
العالم مو القسم الآول والثاني لان المبداً الفیاض جواد وفیضانه لحکمة والحکمة آلا تقتضي إلا 
الخیر المحض والخبیر الغالب والشر فيه مغمور فکان إطلاق الخیر متضمناً للشر فی صورۃ فلا 
تحتاج إلی ذکرہ ھذا ما ذکرہ العلماء الإسلامیون . 


سورڈاگ عمران/البة: ۴5 
الخیرات الکثیرۃ رسب رس رس ائیئ ”۶ ٰ 
۱ کسی : لإذ لا بوجد شبر جزٹي ما لم بتضمن خیرا کلیاً) لا تقریب چان ما فکرذ لا 
لیس بشی٭ 1 إذ دعروی الَيذاعة :فی مقاء الٹزاع لیس بمسموع فلو قالوا | إن الشرز قبی وقضاء 
٣‏ ایض قبیح فیجب.التتزیہ عنع لکان مقیداً ٹي إثبات المدعي لکن نحن نقولہ إِنَ تضاء اقم 
لیس بقبیح إذ القبح في فعلہ لا في قضائہ وارادتہ وخلقہ کما فصله آرباب علم الکام ٠‏ ٴ 
ٰ قوله : (أو لمراعاۃ وہ سی وھذا أوفق لمذھب أمل اہ وا لم 
الشر بیلہ.۔ ۱ ۱ 
قوله: زار لآن الکلام وفع فيه) أي ۂ فی الْخیر 90 النذکوزۃ ان الله 
٠‏ تعالی پڑئيی االیلاد المذکورۃ : الاأامة البي عليه السلام ومو خیر محض وئفع کٹیر فالبخصیضص 
ھڈا لا مفھوم فيہ فلا یفھم متہ ثِالشر لیس بمقضی بالفات والوجہ الو هی الال 
الأأوسط!', ٴ : 7 
ٰ ٹولہ: لا رو لن علیہ اسان لما ع الختدق) آي عفر ویر بالخط سید 
ٰ بالخط وقال فی سور: الأحزابْ فرب الخندق والخندق معرب گندہ (وقطع):أي عیٰن 
(لکل عشرة) أي من الرجال (أربعین ذراعاً وأخذوا یحفرون ظھر فیه صخرة عظیمة لم 
۱ تعمل فیھا المعاول) جمع معول بکسر المیم رھو الماس (فوجھوا ایل و سے 
یخیرہ) کلام مستائف حاصلۃ لیخبرہ ٥‏ فجاءہ أي النبي بعدما آخبرہ بل تلعئم. ۰ ِ 
قولە : ۔(فجاءٴ ذأخذ المعول منه فضربھا ضریة صدعتھا) قرلہ (صدعتھا) أی شفّت شقتِ تلك 
الضربة 0 قآ وضمیر لابمیھا للہدینۂ ھا تڈگورۃسکما والت اذ الإئین حرقان 


٭َّ۹ 


ٰ قوله!؛ أو لمراعاۃ لادب في الخطاب فإن فی الخطاب بان الشر منك وہیدٹ تر یب با 
کان الکل منە تعالی . ٣‏ 
قولە: روی تعلیل لکون الکلام ٹی الخیر فان بیان سیب الیة وھ خط اق 
ورھو خیر. 

قوله : قب مھ شوہ رحب ہس 
الاحزاب قوله فجاء فاخذ الفاءفي فجاء فصیحة تفصح عن مقدر تقدیرہ مضی سلمان إلی ُلرسول ٠‏ 
2 کبکپپپً00 002 ُ 


00 تمامہ تصدر عنك ذلك الخیز فلزمه 'حصول فُلك الشر وھو من حیث صدورہ عئكٴ ذذ الخی :اذ علٰم 
۱ سب و بھ ہو سو سو تک یہت 
یڈ وی التررضیح وشرط 7 الٰمخالفة عند القائلین بہ أن لا بظھر آولوبتہ ولا ساوائہ زی 1 کر و 
۱ آؤ دوس سر ہر وب چس بد س1ت ۱ ٌ 


۹4۱ 


سورة آل عمران/ الاّیة: ۲۷ 
یکتنفانھا والحرۃ کل أرض ذات حجارۃ سود کانھا محترقة من الحر الشدیل. 

قوله: (وبرق مٹھا برق أضاء ما ہین لاہتیھا لکن مصباحا في جوف بیّت مظلم) 
جواب قسم مقدر للمبالغة فيی صحة الحیرة بکسر الحاء المھملة ویاء ساکنة وراۃتھملة 
مدینة بقرب الکوفة وتشبیه القصور بآنیاب الکلاب في صغرھا وحقارتھا وانضعّام 
بعضھا مع بعض مع الؤإشارۃ إلٰی تحقیرھا وإن استعظموھا کذا قیل (فکبر وکبر معه 
المسلمون وقال أضاءت لي منھا قصور الحیرة کأنھا أنیاب الکلاب ٹم ضرب الغانیة 
فقال أضاءت لي منھا قصور الحمر من أرض الروم ٹم ضرب الثالكة فتال اضاءت لي 
مٹھا قصور صنعاء وآخبرنی جبریل بأان أمتي ظاھرة علی کلھا أبشروا فقال الکافرون الا 
تعجبوا یمتیکم ویعدکم الباطل ویخب رکم أنە ہبصر من یٹربِ قصور الحیرۃة وأٹھا نفتح 
لکم وأنتم إنما تحفرون الخندق من الغرق فنزلت ونبه علی أن الشر أیضاً بیدہ) بقولە: 
(إنك علی کل شيء قدیرا4 [آل عمران: ]۴٦‏ الاأیة قوله من الفرق أي من الخوف قوله 
ظاھرة أي غالیة أي غالبة علی کلھا وھذہ الخلبة باعتبار الغالب کما قیل في قوله 
تعالی: ٭وإن جندنا لھم الغالبون* [الصافات: ۷۳]] وھو باعتبار الغالب وھذا 
الحدیث بطوله مخرج فی الدلائل للبیھقي وکونە سببا للنزول أخرجه ابن جریر وفي 
الحدیث بیان أنه عليه السلام قوي علی ما لم بقو عليه غیرہ لأنه فاق علی غیرہ 
بالخصائص الجسمانیة کما فاق بالخصائص الروحانیة وبیان کمال تواضعه وإخہارہ 
بالمغیبات ووقوعھا علی ما أخبر بھا وغیر ذلك من الآسرار واللطائف مما لا تحصی . 


۔ :- اج ےکی کے َ‫ ای ہي بی رج تی میں ۔ اق ھ 
قوله تعالی: ةاج لیلق الٹھار یلج ا ت امت وتخرج 
مر می ہے ہہ ٰ 

المیت من ا وترزق من تَا بعر جساب 


توله: (عقب دُلكَ ببیان قدرثه علی معاقبة اللیل والٹھار) وھذا مختارہ في معنی 


قول٭: ما ہین لابیتھا لابتا المدینة حرتان پکتنفاٹھا والحرة أرض ذات حجارۃ سود رخوۃ کأنھا 
آحرفت ہالتار ۔ 

قولہ: کأنھا أنیاب الکلاب شبه قصورها بأنیاب الکلاب قیل لبیاضھا وصغیرھا وقیل لانضمام 
بعضھا إلی بعض وقیل لأن شرفات الابتیة وأعمدتھا تتبین للرأي من بعد کانھا أنیاب الکلاب . 

قولە: من الفرق بفتحتین وھو الخوف یقال وقد فرق بالکسر فرقاً أيی خاف تقول قرقت منك 
ولا تقل فرقك . 

قوله: ونبە علی أن الشر أیضاً بیدہ عذا لا یتافی ما قال ذکر وحدہ لأن المراد الذکر صریحاً 
وفی الثتبیہ ذکر ضعني . 

قولە: عقب ذلك ببیان قدرته الخ قال صاحب الکشاف ثم ذکر قدرته الباھرة بذکر الیل 
والتھار فی المعاقبة بیٹھما وحال الحي والمیت في [خراج أحدھما من الآخر وعطف عليه رزقہ 
بغیر حساب دلالة علی أن من قدر علی تلك الأفعال العظیمة المحیرۃ للافھام ثم قدر أنْ یرزق بغیر 


۹۲ سورۃ آئ عمران/لایة:: ۲۷ 
الولوج و ا ٦‏ لی ان سی س2 202 ا وسعة نضله) 
قُوله؛: للالة علی آن سن قدر علی اك ای ا محسر وید اہ 
یستدل به علی ذلك . 
قوله: (قدر علی معالٰة| الڈذل) لم یذکر ماف النذل (والعَز) گذکر معاقیة اللیل: والٹھا 
ولم یفھم من المنطوق أیضناً غایة الأمر ا چو رر سی سر ٍ الموضعین یفید 
اسیو لا المعاقۃ (وإیتاء الملك ونزعه) ۔ ۱ ْ ں ۳ 
تک قولە: (والولوج الدخول في مُضیق) وقد یستعمل في الدخول 'قي شيء میللقاً یق کان 
أو واسعاً وھذا المعئی لا یمکن إرادتہ هنا ولڈا حاول بیانه فقال: : (وزیلاج اللیل والتھار)۔ 
ْ قوله: (إدخال أحدھما في الآخر بالتعقیب آو الزیادة والنقص) إدخالاً مجازیاً وعو 
تعقیب اأحدھما بالآخر فالولوج منا مستعار للتعاقب أو الزیادۃ والنقصان والأول ۔دخول ابتداء 
۱ الضوء ٭ في ظلمة اللیل اودخول و یں ہے ضوع الٹھار والثانی ان پزیل الیرم فی الطول 
ٰ فصار بعضی الٹھار أي بعض زمانہ داخلاً في الیل ویالعکس کذا قیل وھو یشعر بأن دخوِل 
" الٹھار في اللیل وبالعکس متحُقق ولو فمي بعض زمانه ولا یخفی أن الضوء ٭ عرضیٰ متقابل تقابل 
العدم والملکۃة آر مضاد'''' للظلمة والضدان لا یجتمعان قکیف یقال الأول دخوٴل ابتداء ضوء 
الٹھار فی ظلمة اللیل وہالمکس وکذا الکلام في الزیادة والنقصان فالصواب: آ۵ یقالِ إنه شیه 


خساب من یشاء من عبادہ فھو قادر علی أن یتزع الملك 770+“ 9 
وفي بعض الکتب آتا الله ملك:العلوك قلوب الملوك وتوصیھم بیدی فإِن المباد اطامرتی جماتی٣‏ 
علیھم رحمة ون العباد عصوتي جعلتھم علیھم عقوبة فلا تشتخلوا بسب الملوك ولکن توبوا إلی 
اعطفھم عليکم وھر معنی قولۂ عليه الصلاة والسلام اکما نکونون بولي علیکم؟ معباہ إن, کنتم ہن 
اھل الطاعة بولي عليکم اھل الرحمة وإِن کنتم من اھل المعصیة بولي عليك أھل العقوبة۔ ٠‏ 


قوله: بالتعقیب آو الزیادة قال الإمام آما قولہ عز وجل: لتولح اللیل في الٹھاز ۰ الٹھار 

في اللیل٭ ال عمران: ۷ ففيه وجھان الأول أنه یجعل اللیل قصیراً ویجعل ذلك القدر الزائد 
داخلا في الٹھار وتارۃ علی المکس من ذلك وإتما فعل سہحانہ ذلك لأنه علق قرا م:العائم: ونظامہ 
بُلك والاني المراد هو انە تمالی آئی باللیل عقیب التھار فیلیس الدنیا ظلمة بعد آن کان تھا وہ 
الٹھار ئم پأتي بالٹھار عقیب اللیل فیلیس الدنیا ضوء فکان المراد من إیلاج أحدھما مٌي الآخر إیجاد 
کل واحد منھما عقیب الآخر والأول أقرب إلی اللفظ اذ کان النھار قصیراً مل ما قص و 
پوت ور رت 


)١(_‏ وأیضاً ۵ 0088 المحیرة للعقول والإقھام فینبغی أن یستدل بە علی ذلك وف إشارۃ إِلي وت 
اختیار الفصل مع الإشارۂ إلی ألارتباط ہما تبله۔ ہر 
)٢(‏ ھذا نول ای والمختار أن یٹھنا تقابل العدم والملکة ولا یجوز امت اض 


۹۳ 


حصول الٹھار عقیب اللیل وبالعکس بلا فصل وانفکكاكک بیٹھما بإدخال أحد“الشیئین ذ فی الآخر 
فی عدم الاتفصال والائفکاك فذکر لفظة المشبہ بە وأرید المشبه وشبە أیضاً زباثژقالٹھار علی 
اللیل في الطول وبالعکس بالإدخال في مطلق الزیادة بالإدخال یزید المدخل فيه فی ‌بعض 
الشیاء فاستعیر الڑیلاج لتلك الزیادة وبھذا التحقیق ظھر ضعف ما فیل والولوج الدخول فی 
شيء بکلفة واستعیر ھنا للحوق قدر من اللیل بالٹھار وقدر من الٹھار باللیل بالقصر علی رجهھ 
یکون اللاحق من جنس اللحوق لما عرفت من أئھما ضدان لا یجتمعان قطعاً وھذا من قبیل 
اشتباہ العارضی بالمعروض لان اللاحق معروض الضوء باللیل ویکون من جنس اللیل لا نفس 
الضوء وکذا الکلام فيی عکسهە وفي اللباب قال ابن فارس والٹھار ضیاء ما بین طلوع الفجر 
إلی غروب الشمس وصح القرطبي والبیان المذکور علی ھذا القول وأما علی القول بأن 
الٹھار زمن ما بین طلوع الفجر أو طلوع الشمس واللیل زمن ما ہین غروب الشمس إلی طلوع 
الفجر فلآن الزمان المعروض للضوء من حیث إنہ کذلك لا یکون لاحقاً باللیل وبالعکس وأما 
اللاحق فذات الزمان وبھذا القدر لا یکفی فیما ذکروہ وقدم اللیل لتقدمه وجرداً (وإخراج 
الحي من المیت وہالمکس)'''. 

قولە: (إنشاء الحیوانات من معوادھا) فإطلاق المیت علی المواد مجاز ومعنی الإ خراج 
الإنشاء ظاھرہ آنه مجاز فی الإتشاء والإیجاد (وإمائتھا) وهذا معنی وتخرج المیت من الحي 

نھو أي إخراج المیت من الحي مجاز ۂ فی الإإماتة وجە تقدیم إخرآج الحی ظھر من تقریرہ. 

قوله: (او إتشاء الحیوان من النطفة) والمراد بالمیت النطفۃ مجازاً وإنما آفرد الحیوان 
هنا مم جمعه فیما سبق لأن بعض الحیوان لم یخلق من نطفة*'' فلا بحسن الجمع هنا 
(والنطفۃ منه) أي إخراج النطفة ای یی ضیت سی کسی میس الظر کیا ای تھا 
سلف آخرہ لعدم عمومہ إلی جمیع الحیوانات بخلاف الاول . 

قوله : (وقیل إخراج المؤمن من الکافر والکافر من المؤمن) مرضه لن فيه مجازاً في 
الطرفین مع إمکان الحقیقة في أحدھما أو لأنه لیس من الایات الباھرۃ التي تستحق تحق ان 
یستدل بھا علی ما ذکر مع أنه المقصود من هلہ الایة کما قررہ قیل وذکر من مع أن الرزق 
غیر مختص بذوي العقول للتثنیة علی أن رزق ھذا الجنس وھو أقل إفراداً من الجنس 
الأآخر إذا کان سم وت ہس سو جو الاخر وفی الکل بطریق 
الأولی وھذا تطویل بلا طائل إذ التخلیب فی مثله شائع أو المعنی واللہ یرزق من بشاء فٔي 


قوله: وإنشاء الحیرانات من موادھا إخراج الحی من المیت ھا حقیقة کإاخراج الحیوانات من 
موادھا وإنشاتھا من النطف وعکە وزإما مجاز کاخراج المسلم من الکافر وعکسه . 


. وقد مر تفصیل هذا المرام في تفسیر قوله تعالی: لوکتم أمواتا احباکم*٭ الایة‎ )١( 
. کادم علیہ السلام وعیسی عليه السلام علی روایة والدیدان الحاصلة في الأثمار وغیر ذلك‎ )٢( 


8ژ لہ س....۔.۔ھ......۔..... ‏ . .مک سووةال ۸:39 
الدارین بغیر حساب بخیر تقدیر کرت 3 الدنیا ارت 00 ہنی ۰ 
سورہ البقرۃ (وقرا بن کثیر وأبو عمرو وابن دو وا بالتخفیف) . 


نفوله تعالی: لا یر الا انگییت آزكة یر مد 7 کت 2 
سے اھ فی کیہ ای ات کتَوْا نہۂ تكَة َيَْذَنِسمُا ا نت وق 32 لسث لڑتا 


قولە: (نھوا عن موالاتھم لقرآٰبة او صداقۂ ., اختار قراءڈ ہت 
قراءة الرقع فتفي لکن النفي بمعنی اُٹھی وإلا لزم المحذور فلا جرم أنه , بمعنی النھیٰ:اختیر : 
النفي لأنه آکد في الزجر وأبلعغ ة فی التھي والمراد بالانخاذ ہنا بمعنیٰ التصیر لانہ متعد إلیٰ 
المفعولین والتصییر یکون 0( بالفعل أو بالاعتقاد وھنا المراد بالفعل ولا یبعد أن 
یراد بالقول أو الاعتقاد والأولیاء جع ولي ہمغنی القزب ٦س‏ 9۹۱۱ھ بقول :(حتیٰ۔. 
لا ہکون حبھخ وبغضھم إِلا افي الل۵) لکن المٹھي عنه الحب الاختیاري لا الاضطرزاری _ 
وخلاصة الحب الاختیاري الاإعانة والإ(حسان فالٹھي متوجہ 2 وأما یں 
الذي هو میل النفس فغیر داخل تحث التکلیف. ۱ ٦‏ 7 

قفوله: (او عن الاستعانة بھم في الغزو وسائر الأہمور الدیئیة) مذا مذٰب انشائی 
ومڈھہنا ومذمب التجمھور _ آئهٴیجوز لکنە بشرط الحاجة ویرضخ لھم بحسب ما یری الإمام 
بالضاد والخاء المعجمتین أي یَعطي لھم شیا قلیلاً من الغنائم قوله في الغزو [شارۃ إلی أنھم 
یستعان بھم علی قتال المشرکین لا الیغاۃ عند القائلین بە وما روي عن عائشة ة زغبي اللہ ثعالیٰ 
۱ عنھا انھا قالت خرج رسول اللہ عليہ السلام لبدر فت فتبعه رجل مشرك کان ذا جرأۃ ونجدة قفرخ _ 
انساب لی قب العخر سی را فان اس تام فیک ھی لاح اسر خرن 
فمنسوخ بأن النبي علیہ السلام استعان بیھود بئي قینقاع ورضخ لھم واستعان بصفوان بنْ أمیة 
فی ہوازن لکن بشرط الحاجة والوثوق کذا في کتاب الناسخ والمنسوخ . ٰ ۰ 

قولە : (إشارۃ إلی اتمم الأحقاء بالموالاة)ٴوالمواداۃ یعني لیس النھي مقیدا یکوٹہ من 


ات قولہ: ارعن الاستعان بھم فسرہ علی وجھین الأول میتی علی نہ یکو الوئي ہممنی ول . 
والحاکم من الموالاۃ والثاني علیٰ آن یکون بمعنی الناصر . 

قوله: عن الاستان ھع فبرہٗعلی وجھین الاو مینی علی ان یکو اللی معن الوائی ْ 
والحاکم من الموالاأة والثاني علیٰ ان یکون بمعنی الناصر.. ۱ ۱ 7 

قوله : إشارۃ إلی أئیم الا قاء بالموالا ٢‏ ھا المعنی مستفاد من لمُظ دون ون ۔ءء2-ئ2۵)+, 
بمعنی غیر فإِن أصل وضع دون للمکان بقال جلس زید دون عمر وإذا کان في مکان:أسفل منہ فإذا 
سس ہ سس مس دسوں سم 


: وقد بین المص المعا: ا لسر ٹیر لی لی جمل نکم رض خراک‎ )١( 


سورة آل عمران/ الآیة ؛ ۲۸ ۹۰ 
دون المؤمنین حتی یکون المفھوم جواز اتخاذھم أولیاء مع ولایة المؤمَثیَنِ بل الإشارۃ إلی 
أن الحقیق بالموالاۃ هم المؤمٹوت کذا قالوا وما ذکروہ ولا في مثٹل مڈا:۔الترکیب بعید 
اعتبارہ جداً لا آظن فی موضع في مثل ھذا الترکیب أن الٹتھي أو النفي أو النَویٔیخ مقید 
بکونە من دون کذا فالوجه ما ذکر ثانیاً فی کل موضم مثلا غي قوله تعالی ویعیدوت مندون 
الله التربیخ علی عبادة الاصنام مطلقاً لأن الحقیق بالعبادة عو اللہ تعالی. فول (وإِن فْيٍ 
موالاتھم مندوحة) أي سعة وغنی (عن موالا: الکفرة المشرکین) قیل وقد استدل بھذہ الایة 
ونحوھا علی أنہ لا یجوز جعلھم عمالا ولا استخدامھم فی آمر الدین وغیرہ لثبوته بالنص 
المؤکد وأیضاً ملاطفة الکفار ومدامنتھم منھي عنھا إلا أن یکون الکفار غالبین أو یکون 
المؤمن می قوم کافرین لیس فیھم غیرہ ویداھنھم باللسان وقلبه مطمثئن بالإیمان . 

قولە: (أي انخاذھم أولیاء) المراد بمن المؤمن وصیغة البعد لتحقیر الاتخاذ المذکور 
والمراد بالاتخاذ الحاصل بالمصدر فإنه المفعول لا المعنی النبی ولم یجیء ھکذا ومن 
یتخذ الکافرین آولیاء للیجاز . 

قوله: (من ولایة فی شیء) احتیاج تقدیر المضاف لان استقامة المعنی بە والولایة 
مضاف إلی المقعول بقرینة قوله فإن عوالاۃ المتعادیین ولا بعد فی إضافة إلی الفاعل لأنھما 
متلازمان . 

قولہ: (یصح آن یسمی ولایة) أي الکلام علی السلب الکلي فھذا أبلغ من قول فلیس 
ولي الل لآنه یحتمل سلب الکمال بخلاف ما في النظم الکریم قوله في شيء خبر لیس ومن 
ثلہیان قدم عليه للاھتمام وللئشویق إلی المؤخر. 

قوله: (فإن عوالأاة المتعادهین لا یجتمعان) مذا علی عمومہ وظاعرہ لیس بمراد فلو 
قال فإنھم عدو اللہ ومن اتخذ عدو الل ولیاً یحرم عن ولایة اللہ لکان أحسن ولم یقل فلیس 
من الله ومن المؤمنین فی شيء لأن المذکور مستلزم لذلك لأنه تعالی ولي المؤمنین مما 
اکتفی فیما قیل بدون المؤمنین لأنه مستلزم من دون اللہ فیکوت في النظم صنعة الاحتباك . 

قوله: (قال) أی الشاعر استشھاد علی ما ذکر لکن لا حاجة إليه لکونه من اجلی 
البدبھات : 

تودعلری تثےم تزصعم آنني صلیقك لیس النوك عئك بعازب 


کذلك وکذا ذلك المعنی مسعفاد أ٘یضاً من نھي اتخاذ غیرعم أولیاء علی طریق الکنایة علی منوال 
غیرك لا یجوز ۔ 

قوله: مندوحة آي سحة واستخناء. 

قول: تود عدوی ومعنی البیت أن الصدیق من یودك ویہخضی عدوك ویکون صداقته في 
الحضور والغیبة سواء وقالوا الأصدقاء ثلائة صدیقك وصدیق صدیقك وعدو عدود والأعداء أ٘یضاً 
ثلالة عدوك وعدرو صدیقك وصدیق عدولٰك. 


۹۹۔ب .۔ _. .. چےسووالەعوجا9: 8 ْ 
والنوك في قوله لیس النوک بن ہے رق رکات السافراقارت کہ ہافات 


توله: الا ن تخانوا) ار آرلا إلی اذ کقوا بمعنی آن تخافوا ٹم مه ثایاپقراہ 
لأئہ في معنی (من جھٹھم) آضار إلی ان من ابندائیة قدم علی المقعول به الصریج لان الاھی 
بیان کون الخوف من جھتھم لا بیان التقیة (ما یجپ اتقاؤہ) تبه ہہ علی آن:تقیة مَمّیدز 

تق النتھرل لأنه مفعول بە لتتقوا والمصدر ئقسە لا یکون مفعولاً بە في ٹل ھذا فیکون 
یمعنی متقي والوجوب بمعولة المقام فان ما یحسن اتقاؤہ فلا یدخل تحت مذا الحکم : 
قوله (أو اتقاء) إشارۃ إلٰی أن ألمضدر بمعناہ ہ مفعول مطلى لتتقوا ومفعول تتقرا منھم أزہ : 
یعدی بمن. قوله (والفعل تعذی ہمن لأله فی معنی تحذروا وتخاقوا) ناظر إلیٰ الأخِیزْ لان 
منھم في الاحتمال الأوٴل حالا من تقیة غیر متعلق بالفعل فیکون أحد مفعوليه محذوفاً مثٹل_. 
الضرر والأذی ونحو ذلك اخرہ مع أن المصدر ہمَمناہ لنه یحتاج رہ ہو اسیو ا 
وایضاً الاتقاء (یتعدی بنفسه وتعدیته بمن) لکوئه بمعلی تحذروا کما ذکرہ فإن :الاتقام متعذِ ْ 
بنفسه بخلاف خاف وحذر فإٹھما متعدیان بمن قال تعالی: ومن خاف من مؤص چنذا6 
[البقرة: ۱۸۲ الایة وآمر الحذر :واضح . قوله: (وقرأ یعقوب). ۱ 

قولہ: ( تقیة قیة) نعیلة بمعنیٰ مفعول أو المصدر والکلام فیە مثل الکلام فی تقیة۔ 


قوله: (منع عن موالاتھم ظامراً وباطناً) إذ المنع مطلق یتناول ظامراً وباطناً (فیٰ _ 
الأوقات کلھا إلا وت سید أي الاستثناء من عموم الأوقات رأن تتقوا فی بحل التصب :. 


7 : إلا أل تخاقوا من چُھتھم ما ہجب اثقاوہ أو اتقاء اي إلا أن تخافرا أمراً جب :اتقاؤ ْ 
فسر رحمه الله معنی تقاۃ علی وِجھین الأول أن یکون مصدراً مراداأ یه المفعول لتتقوا قد وصف 
ذلك المفعول بالمصدر مبالغۂ في کون ذلك الأمر مخوفاً عنه ولذلك أخذ في تفسیرۂ ة افعنی 
الوجوب فمعنی الوجوب مستفاد من الوصف بالمصدر ؤکڈا من ذکر المحذور منە باسم الْمتقي 
فإذا قیل احذروا المخوف واتقوا 'المحذور مستفاد منه عرفا ان ذُلك المخوف والمحذور منه واجب 
الخوف مه واللحذر عنه فملی ھذا لا یکون منھم مفعولاً لتقوا لانه قد آخلہ مفعولەہ وھر تق رھي : 

بمعنی المتقي ولذا قال ففي تفسیر منھم من جھتھم فحینٹذِ یکو من جھتھم حالا من تقاۃ ومن : 
ثلابتداء وقیل من متعلئة بتنقوا والثاتي أن یکون مصدراً منصوباً علی آنه مفعول مطلق لتتقوٰا قعلی 
ھذا یکون منھم مفعزلا به لتتنقوا فحینثدِ توجه سؤال وھو أن فعل الاتقاء لا بتعدی إلی مفعوله 
بکلمة من بل یتعدی بنفسء فتدارکه بقزله زالفعل معذی بمن کأنه في معنی تحذروا أي لتضمین 
الاتقاء معنی الحذر عدي تعدیته: وتعدیة الحذر والخوف یکون بمن فعدی عو به مذا هو المفھوغ ۱ 
بہ ےو تر ہر سن جس ات 
حذرت الشی۔ أحذرہ وکذا یقال خافہ یخافه ولا یقال حذرت منه وخفت . ۱ "حم0".۴ ۱ 

ثوله: ظاعراً وباطناً في الأزقات کلھا إلا وقت المخافۃ مذا العموم وھ “و 
المستثنی عله المطوي ذکرہ بالاستثناء المفرغ والتقدیر فلیس من.ولایة الله فی شيء من الأوقات إِلا 
وقت أن تتقوا علی أن یکو الوقت مقدراً قبل ان تتقوا مفٰنافا إ ان مع الفعل ققید الکاار رخ 
ولاہتھم في ذلك الوثت وھو وقت الاتقاء رالخوف۔ ۱ 


سورۃآل عمران/الاَیق: ۲۸ ے__-۲۲._-_-_________ _ ..۔ _.۔. فمے . _.. .۹۷ 


علی الظرف لکن الاستثناء بالنظر إئی الظاھر دون الباطن ولذا قال (فإِنْ إِظھار الموالاۃ) أي 
مع البغض فی الباطن (حینثلِ جائز) والقرینة عليه آنە لما کانت الموالاۃ حینثلاإلاجل الضرر 

والشر إاباحتھا تقدر بقدر دنع الحاحة وی ملدفعه بإظھار الموالاۃ فیبقی فیبقی المنم عن۔الموالاۃ 
باطناً علی حالھا۔ 

قوله: (کما قال عیسی عليه السلام کن وسطا) أي داوم الأوسط في معاشرۃ الناس 
ومخالفتھم (وامش جانباً) في موافقتھم فیما یأتون ویذرون وقیل کن بجسدك أي بظاہرك 
مع الناس وامش جانباً متبعداً عن الناس وفلبيك في حظیرۃ القدس وحاصله دارھم ما دمت 
فی دارھم المداراۃ للضرورۃ من مکارم الأخلاق ووجه الالتفات من الغائب إلی الخطاب 
إیذان بلطف اللہ تعالی حیث رخص لھم ما تندفع به الضرورۃ وإن آول الکلام الٰنھي 
فیناسب الغییة وآخرہ التوسیع علیھم فیلیق بالخطاب تشریفاً لأولي الألباب . 

قولە: (فلا نتعرضوا لسخطہ بمخالفۂة آحکامە وموالاة أعدائہ) وبھذا یظھر ارتباطه بما 
قبله فإن موالاة أعدائه تجر إلی سخطە وعقابه فإن من یتولھم فھو منھم کما قال عليه 
السلام : لا نتری ناراھماہٴ أي یجب أن بتباعد بحیث إذا أوقدت ناراھما لم تلمح إحدیھما 
الآخری قوله (وھو تھدید عظیم مشعر). 

قولہ: (بتناھی المٹھي في القبح) وھذا الإشعار بسبب الجمع بین تعلیق التحذیر بذات 
نوا می اس الس گا ا ال حجروسشسسائ 
الصفات فيه مبالعغة عظیمة کما أشار إليه المص بقوله پصدر من اللہ تعالی . 

قولە: (وذکر النفس لیعلم) تے. ار ال خراز اطلای ال خلت قضال لا 
مشاکلة وھو صفة لە عند المتقدمین ومؤول بالذات عند المتاخرین قد مر بیانه مفصلاً . 


قوله: کن وسطاً وامش جانباً وجه المناسبة أنه ترخیص للکون بینھم کما أن ذلك 
ترخیص لانخاذ غیر المؤمنین أولیاء عند المخافة من جھتھم آو منھم المعنی کن فیما بینھم 
صورة وتجلب علیھم معنی وسیرۂ ولا تخالطھم مخالطة الأوداء ولا تتسیر بسیرتھم وقیل معناہ 
لا تجانب معاشرتھم ولکن جانب الخوض في أمورھم وقیل معناہ لکن جسدك مع الناس 
وقلبك فی حظیرۃ القدس . 

قوله؛ ومو تھدید عظیم یشعر بتناهھي القبح في المنھي عنه رھو اتخاذ الکافرین أولیاء 
معنی الإشعار بذلك مستفاد من تعلیق التحذیر بڈات ال تعالی حیث قال: لویحذرکم اللہ نے4 
[آل عمرانٰ: ۲۸] أي عقاب نفسه فیعلم منە أن المحذور منه عقاب صادر منه تعالی فلا یؤیلہ دونه 
أي فلا ببالي دون عقاب صادر منە تعالی بما یحلر من الکفرۃ لأنه قد یقدر غیرھم علی دقع ما 
حذروہ بخلاف الصادر منه تعالی فإله أاعظم آنواع العقاب لا قدرۃ لأحد علی دفعه وکذا من قول 
سبحانه: ٭والی اللہ المصیر4 [آل عمران: ۲۸] لانہنائہه علی المجازاۃ الأخرویة . 


. وقد منعهہ بعضھم بدونه مشاکلة ومٹل ھذہ الأیة حجة عليھم‎ )١( 


۹۸ 


۱ سورة اک معٰران/ لی کے 
:افقولە: (إن المحذر منہ مُقاب سام ےس آنە ابع من کون اعطلان ۱ 
مه عقاب ہذکرہ دون النفس وفيه تامل ای وم ا رر المعنی كِذلك 
فإن عقاب الل تعالی عقاب یضّدر منه فالوجه ان یقال وذکر النفس لیعلم أن ان المحدی نہ آمز 
نیس سر ہہس اأ٘حد واستاثر الله تعالی إیاہ بعلمه رلا مد الین 
ھذا مرادہ, ۱ 
توله: (فلا یؤیہ) نقل عن القامرس آنە قال لا یوبه بە وله لا ببالي بهُ (دولہ) أیٔ 1 
عقلاً وبالقیاس إليه (ہما یحذر مُن الکفرۃ) للا تجملوا قتنة الناس کعذاتب الک 
[العنکبوت : ٠‏ قولە إن المحذر منه ہو سس رس ہی 
والجار المحذوف لفظة من,: . ِِ| 


نونہ نمالی : قَُّ إِد تُمْٹرامن ففرسغخ آز لد نک اکٹ رتا کا ن اكوَن لتاق 
لت وک عق صلی کٹ ےر میٹ لگا ک ج۲ 
ہے قولہ: (لی أنه یہلم ضہائرکم) مر (من ولایة الکفاز وغیرھا ان تخفوھا ار یومة) _ 
التعرض لولایة الکفار للتثبيه نحلی ارتباطه ہما قبله وسیصرح به وبیان علمه تعالی ہما ظھرٰ 
مٹھم بعد بیانٴ علمہ۔بما خفي لاإشعار بأن تعلق علمه تعالیٰ بھما سیا والخفاء بالنظر لیک ْ 
وقدم الاخفاء لأن الموالاۃ مخَْلھا.القلب وھو خفي باللسبة إلینا والموالاةۃ ظاهراً مژحرۂ دال 
علی ما في صدورھم والمراہ بالعلم ھنا تعلقہ بە تعلقاً یترنب علیہ ألجزاء وھو التعلق بانه< 
واقع الآان أو قہل فیکوت عبداً اوسیصرح به المحمص (لویعلم ما في السموات وما ي 
الأرض4) کالدلیل علی ما قبله أي کیف لا وھو لیعلم ما فی السموات وما٘ فی الأرض 
ولذڈا تال . (فہعلم سرکم وعلتکم) لانه من جملة ما في السموات وما في الأرض فیکون ٰ 
کعطف العلة غلی المعلول ولك أن : نقول قوله ویعلم حال بتقدیر وھو یعلم کما:أشرنا إليه. 
قولە: : (نیقدز علی عقوبتکم) لأئه شيء وکل شيء مقدور فولہ لان لم ینٹھوا ما 
نھیٹھم عنه) قید العقوبة لا القدرة علی العقوبة وإمکان العقاب یتوقف علی العلم بالعاصي 
والقدرۃ عليه ولما بین علمه بّعالی 0 بأنه قالم الاشیاء کلھا جزئیاتھا وکلیاتھا شضرھا 


قولەه؛ رلاالعتال فرع اس الس این تھا جانی مارک مر 
إخفاء ما في الصدور وھو مخفيٴفي نفسه لآنەہ مکتوم في القلب عدم إمدانه وترك اظھارہ فکاأنه قیل 
مہم سی ہس سیت سیر چا ٰ 
علمه الشاغل سیان . ا 


قولہ: یم سرکم وعلکم الف فی فیعلم فا التیجۃ متا لسن نائج ما تدم من 
إحاطۃ علمه تعالی ہما في السموات والأرض. 


)١(‏ فھو کقوله تعالی: (ریکلم 277177 وکھلا کہ ۔ 


سورة آل عمران/ الآیة : ۲۹ ۹۹ 
وجھرما بین آنه تعالی قادر علی العقاب بہیان أنه علی کل شيء قد ر:فعلم ارتباط قوله 
تعالی (فواللہ علی کل شيء قدیرہ) بما قبله ولطف ذکرہ ھنا ندم العلمٴلانِ تعلقه مقدم 
واختیرت الجملة الفعلیة فعلھا مضارع في الاول لان المراد کما علمت التعلق الجادث رھو 
متجدد بتجدد المعلوم واختیرت الجملة الاسمیة في الثاني لن تعلق القدرة قدیمهَبْدنا 
وعند بعض الاأشاعرة فھو ثابت دائم . 

قوله: (والاَبة بیان لقوله: ۶ویحذرکم اللہ نفس٭ہ* [آل عمران: ۲۸] أي بیان لوجە 
التحذیر لا لمعئناہ وھو ظاعر أي کالبرھان عليه والمراد بالبیان معناہ اللغوي وھو الکشف 
والاظھار بإقامة البرھان) ۔ 

قولە : (فکأنه قال ویحذرکم نفے لأتھا متصفة بعلم ذاتي محیط بالمعلومات کلھا 
وتدرۃ ذاتیة تعم المقدورات بأسرھا) اي بعلم یقتضيه ذات الباری لا من غیرہ فإذا کان 
كذلك فیعم جمیع المعلومات بأسرھا رکون علمه تعالی ذاتباً مبرھن فی موضععه ولذا قیدہ 
به وإن لم یکن مفھوماً من الآَبة وکذا الکلام فی القدرۂ الذات نقل ئي الکشف أنه قال 
الذات فی الأاصل مؤنٹ ذو قطع عنھا مقتضاھا من الوصف والاإضافة وأآجریت مجری 
الأسماء المستقلة فقالوا ذات متمیرَة وذات قدیمة أو محدثة ولسبوا إلیھا من غیر حذف التاء 
فقالوا ذاتی وحکی الأزھري عن ابن الأعرابي ذات الشيء حقیقتہ وھو منقول عن مؤنٹ ذو 
بمعنی صاحب لن المعنی القائم بنفسه بالنسبة إلی ما نقوم ہه وإفرادہ یستحق الصاحبیة 


قولە : والایة الخ قال صاحب الکشاف وھذا بیان لقوله: طویحذرکم اللہ نفس٭4 [آل 
عمران: ۲۸] لن نفسه وعی ذاته المتمیزۃ من سائر الذوات متصفۃة بعلم ذائي لا یختص 
بمعلوم دون معلوم فھي متعلقة بالمعلومات کلھا وبقدرۃ ذاتیة لا تختص بمقدور دوٹ مقدور 
فھی قادرة علی المقدورات کلھا وکان حقھا أن تحذر وثتقي فلا یحسر أحد علی قبیح ولا 
تقصیر علی واجب فإن ذلك مطلع عليه لا محالۃ فلا حق به العقاب ولو علم بعض عبید 
السلطان أنہ أراد الاطلاع علی أحواله فوکل ھمه ہما یورد ریصدر ونصب عليه عیوناً وہٹ من یتجس 
عن بواطن أمورہ لأخذ حذرہ وتیقظ فی أمرہ واتقی کلما یتوقع فيه الاسترابة فما بال من علم ان 
العالم بالذات بعلم السر وأخفی مھیمن عليه وھو آمن اللھم إِنا نعوذ بك من اغترارنا بسترك. 

قوله: فإن ذلك مطلع عليه بفتح اللام أي فإن الجسارۃ علی القبیح والتفصیر عن الواجب 
مطلع عليه لآن اللہ سبحانه یعلم ما فی صدورکم فلا حق بصاحبه العقاب لان اللہ علی کل شيء 
قدیر قإن الذي ورصف بصفة العلم والقدرةۃ مطلق علی ما تخفون ني أنغسکم وإذا کان کذلك فلا 
حق بمن فعله العقاب والضمیر في فلا حتق بە إِلی اأحد کذا ذکرہ بعض شراح الکشاف وقوله موکل 
قیل هو تخقیف من قولھم رجل وکل أي عاجز یکل أمرہ إلی غیرہ والروایة الصحیحة فوکل مشدداً 
وقولە العالم بالذات إشارۃ إلی مذھبه فإن اکٹر المعتزلة علی أنه لیس للہ صفات زائدة علی ذاته 
وإنما هو عالم وقادر بذاته لأٹھا إن کانت قدیمة یلزم تعدد القدماء والقول به کثر وإن کانت حادثئة 
کائت ذاته محل الحوادث وعو محال والجواب إنا قلنا والشق الاول وتعدد القدماء إنما پستحیل إِذا 
کانت ذواتاً قدیمة وأما إذا کانت صفات لموصرف قدیم فلا 


جھھھسسیکیڈلھسھسھشست وہ 7-7 
والمالکة ولمکان النقل لم یعتبروا أن التاء للتانیث عوفی عن اللاّم المحذوفة وآجروھا _ 
مجری ناءغات : لَہڈا أیقوھا فی النسبة ولم یتحاشوا عن إطلاتھا علی البازي تعالی وإِن لم 
یجیزوا نحو علامة (علی فلا:تجاسروا علی عصیانه إذ ما من معصیة إلا وھوٴتظلع نغلیھا 
قادر علی العقاب بھا)''' الباري وإطرادہ قي لسان جمیئة الشریعة دلیل عِلی الخ نی 
ہی صادر وقد یطلقو یس سی ادف الماھیة , 


اکن کن یت جو ہے مہ رج ٰ 
قوله: (یوم منصوب بتود) ومڈا من جملة الوجوہ التي ذکروھا في ناصب یو ۱ 


قوله: یرم منصنوٰب بتود سو رجھین أن یکون منصوباً بتود وأن یکون عقذیز اذکر' 

ینقسم إلی قسمین القسم الأول ان یکون تود حالاً من ضمیر الفاعل في عملت الثانی والمعتی اذکز _ 
پررررد اط کی دا منخزیی مود راد فی رین ا ای ار اف یں یا آمداً : 
بعیداً فعلی هذا یکون للما عملت من سوء 4 (آل عمران : ]٥٣‏ عطفاً علی ما عملت مٰن خیر داخالاً ‏ 
معہ فی حیز مفعول تجد والٹائیٰ أن یکون تود فی حیز الرقع علی أَه خبز عبتدأ وھو ما ہی ٭إوما ۱ 
عملت ھن سوء٭ [آل عمران: ٠‏ والمعنی اذکر یوم وجد أن کل نف ما عملت من خیر محضرا 
والذي عملته من سوء تود أن بیٹھا وہیْن ذلك العمل آمداً بعیداً وعلیٰ ھذا الضمیر في بینەاراجم '۔ 
لی ما الموصولة الي هي المبتدا ولا یجوز أن یرجع إلی الیوم کما جاز رجعه إ إلی: الیوم آو إلیٰ ۔ 
ہی سرے سض ری کے ےررے تج 
بل یکون مقصوراً علی ما عملتہ من خیر. "٦‏ 
فقولە: : رہ کیا لارغا لال سا ارب رف شی قولہ و وٹ آتاہ: 
خلیل یوم مسالة: " ٠‏ ٰ ٰ 
۱ ایسقسلول لا غسائسب مسالي ولا حسرم ۱ ۱ 

یعتي أُن الشرط إذا کان ماضیاً والجزاء مضارعاً جاز الجزم والرٴقع في قیرا رق ار 
البفاء علی إرادٰة الفاء ٴي فھي تود فیل ھذا التقدیر لیس بلازم لجواز الأمرین ہدوت تقدیر الفاء وقالف _ 
بعض شراح الکشاف نصرۃ لصاخب الکشاف في قوله ولا یصح أن یکوں ما شرطیة لارتفاع تود إذ 
القراء اجمعوا علی قراءة الرفع ولو کانت للشرط والجزم مختار,لزم [جماعھم علی غیر المختار منْ 
غیر ضرورة ولو کانت من موصؤلة مرفوعة علی الابتداء لم یلزم ذلك ویحصل المقصود من إرادةۃ 
الثبات فکان ھذا آولی قیل ھذا لیس ہشيء أما أرلا نلجواز إجماع القراءة علی الوجہ الضعیف رای 
پور وپ سے ولات ۱ ۱ ۱ ۱ 


( لن صفات الہاري یصدر من الذذات الایعات قد الخصرر ٠‏ ٰ 

(٢)‏ فھو أبضاً ضوکوف إطلاقہ علی إذن الشارع أي بمعئی أُنہ لا بقف عند حدان فیل إنه تعلقاٹ -" احادثة 

ا کما ذھب إلیە بعض الأشاعزة آو ہمعنی أُنھا غیر عتناهیة پالفعل [ذا قیل إِ تعلقاتھاً کلوا قریمة کا اخار 
مشایخنا وبعضش الاشاعرۃ. ْ ُ ۱ ٰ 


۹ 


سورة آل عمران/ الآیڈ: ۳٣‏ 
واختارہ الشیخان إذ فيه مبالغة عظیمة فی بیان ھول الیوم وشدته فإنهیَفید أن ذلك لتمني 
منشآء ول ذلك الیوم لا غیر الا یری أن نفس مؤمنة مطمثنة تتمنی ذلك'مٔم اُنھا تجد ما 
عملت من خیر محضراً وفیە إشارۃ خفیۂ إلی ذلك التمني من نفس عاصیة مذنیة لغ نھایتہ 
لأن سبب التمني فيی حفه متضاعف عول ذلك الیوم ووجدان سوء عمله بل لا یبعد یقال إن 
بیان تمنی من عملت خیراً ووجدھا محضراً لبیان أن ذلك التمني ممن تجد ما عملاث 
محضرا خارج عن حد البیان ولا یساعد کیفیته وکمیته التقریر باللسان وقیل إنە منصوب 
بقدیر ولم یرض بە المص إِذ لا معنی لتقیید قدرتہ تعالی علی کل شيء بذلك الیوم والقول 
بانه إذا قدر فی مثله علم قدرته في غیرہ بالطریق الاولی لیس بشيء إِذ المعنی کما عرفت 
أئە تعالی قدیر علی کل مقدور غیر متناہ ولا ریب فی عدم صحتە بل لتقیید بذلك الیوم 
وقیل إنه منصوب بالمصیر ومذا إذا کان المعنی الرجوع بالبعث وأما إذا کان المعنی المصیر 
ہالموت فلا یصح ذلك مع أنه بعید لفظاً وقیل إنه منصوب باذکر المقدر وھذا خال عن 
الخدشة لکنە یفوت ما ذکرنا من النکتة الأئیقة إذا کان منصوباً بتود ولذا قدمه وآخر اذکر 
وقیل إنه منصوب بیحذرکم المقدر فیکون الیوم مفعولاً بہ لا مفعولاً فی إذ التحذیر لم یقع 
فی ذلك الیوم وھذا خلاف الظاھر مع فوات النکتة المذکور. 

قوله: (أي تتمنی کل نفس یوم تجد صحائف اعمالھا أآو جزاء أعمالھا من الخیر 
والشر حاضرۃ) أشار إلی أن تود بمعنی التمنی لا المحبة قدر صحائف لآأن نفس العمل 
لکونە عرضاً لا وجد بدون ااسحائف ٹے سر اتتدیر لزا خیراً کان أو شراً لأئه مما من 
شأنه ان پوجد حاضراً والظاھر هو الأولی أما أولاً فلأنھا توجد حاضراً قیل الجزاء لأنھا 
توزن علی قول وأما ثانیاً فلان الجزاء لکونەہ مصدراً وجودہ حاضر غیر واضح إلا أن یقال 
المراد الحاصل بالمصدر (لو أن بیٹھا). 

قولہ: (وبین ذلثك الیوم) أشار إلی أن ضمیر بینه راجم إلی الیوم قوله (وھو لە أمداً بعیدا) 
بیان حاصل المعنی لا الإشارۃ إلی تقدیر المضاف وإن لم یبعد ذلك قیل الظاھر عودہ [لی ما 
عملت لقربه ولن الیوم آحضر فيیه الخیر والشر والمتمني صاحب الشر وقد عرفت جوابه 
مفصلا من أن الٹمني یقع من کل ومنشآً تمني الکل ھول ذلك الیوم فیکون علی ما اختارہ قوله 
تعالی (لإوما عملت من سوء۴) عطفاً علی المفعولین وحذف الثانی إیجاز الدلالة الأول عليه 
رسس گر ھے تار اب الف اشری ماصساھی جب اتا اھت 
المؤمنة المطمئنة وما عملت من سوء محضراً ھهذا للافس العاصیة. 

قولە: (أو بمضمر نحو اذکر وتود حال من الضمیر فیما عملت) فعلی ھذا وما عملت 
من سرء مبتداً خبرہ تود أو عطف علی ما الأولی فح تود إما حال کما اختارہ المص 
مستأنف والمراد من الضمیر فی عملت إما فی عملت من سرء وھو الظاھر آو فيی عملت 
نی الموضعین وھو الموافق لما اختارہ وکونہ مستانفاً أولی لکون الحال حالاً مقدرۂ: لا 
محققة وھو خلاف الظاھر (أو خیر لما عملت من سوء وتجد). 


وس مس میے ےس 6ھ سواااھ اتا گا ٠‏ 
قوله: (متصور علی ما عملت من خیر) أي علی کون تود خیرآ لع مملتمن سوء. 


قوله: (ولا تکون ما شرطیة لارتفاع توہ) مرادہ أن کون ما'موصولۂ جح لاتفاق 
القراء علی الرفع وعدم النقل عنھم قراءة الجزم مع أن الظاھر ورودھما لو کاننت؟شرطیة: 
مہ رھ اک ساد ورای أن تکون ما شرطیة للقاعدة الم تگرۃٴ 
أن الشرط إذا کان ماضیاً والجزاء مضارعاً یجزز فیە الرفع والجزم من غیر تفرقة بین الال 
الشرطیة وأسماء الشرط فکلامه بورل ہا کرتائان 1ہ کرھیا برس رثا راج بب 
۱ لمعنی ایض یدل علیہ ولکن الحمل علی الخبر آوقع معنی فکانہ قال ولا یتبغي أن ٹکو ما 
شرطیة أما أولا فلان رفع تود م ا پریں سلوپ رت 


. قوله: وعلی نا یضح آن نکون شرطیة قال صاحب الکشاف فان قلت فھل یح آن کون 
شرطیة علیٰ قراءة عید اللہ ودت قلت لا شك غيی صحتہ قال بغعض شراح:الکشاف فْه کلام لأن! _ 
الواو ٹی قولە:-٭وما عملت** [آل عمران: ]٠۰‏ إما أن تکوناللحال أو للعطف لا سہیل :إلی: ٴ 
۱ الأاول لأن الجملة الشرطیة لا تقع حالاً علی صرافتھا ولا إلی الثاني لأنه إما أن یکن عطفاً علی ' _ 
تجد وعو غیر جائز لأن الجملة الشرطیة لا یضاف إِلیھا الظروف أر علی الذکر وعو۔أیضاً لا یجوز:۔_ 
لأن عطف الخبریة علی الائشائیة غیر جائز وعلی تقدیر جوازہ فالمقصود من الآَية بیان الأمور : 
ْ الواقعة في الیوم والترکیب حینئذِ لا یفیدہ لأن الشرط لا بقعضي وفوع ظرفیة وأیضاً لو جعلت. 
شرطیة والشرط یقلب الماضي سَبٔقبلاً کان المعنی وما تعمل من عمل في الزمان المستقبل ود ٹی 3 
الزمان المستقبل التباعد بیٹھا وبیله فلا یکون من الأحوال الواقعة فی ذلك البوم وھو المراد وزاد: ۱ 
غیرہ ن آرید تمني البعد عنہ في الدنیا فبعد وجود التنافر لکونہ حدیئاً في الآخرۃ لزم الکذب لاتھ: 
یعمل السوء ء في الدنیا ولا یتمنی البعد عنه وثقید الشرط بالدنیا والجزاء بالآخرۃ إنما یتأتی إذا کان : ۱ 
واقعاً والشرطیة لا تستدعي وجود الطرفین ورقوعھما فلا یکرن حکاپه الکائن في ذلك !لیوم 2 
یرشدك إليه . 


اقولە: رم سای سم سر مار سار ۔ 


الشرط لا یفید حکایة کائن في ذلك الیوم والوجه ما ذکر من أن الشرطیة لا تستدعي وجود: ْ 


الطرفین قال آکمل الذین إذا کا الأمر کذلك وجب الحمْل علی الابتداء والحق أن تقول لا: _ 
کلام في امتناعہ والحمل علی الابتداء والخبر واجب واأجاب عنہ بعضھم بان الشرطیةوإن . 
کانت لا تقتضي وجود الطرفین لکن لا یِافیه وکذا یمکن تقدیر کان في الماضي بأن یقال : _ 
المعنی وماتت عملت من سوء تود لو أن بیٹھا وبینہ أمداً بعیداً ویکفي ني صحة الحمل علی ' ْ 
الشرطیة ھذا القدر من استقامة المعنی إشارۃ إلی أنە تعالی إنما نھاھم حذرھم رأفة بھم ومراعاۃ. 
۔الصلاحھم وآأله لڈو مغفرۃ ة وذو عقاب فبرجی رحمته ویخشی عذابه وفي الکشاف وکرر قوٰله: ٰ 
فویحذرکم الل نفه**4 (آل عمران: ۰ لیکون علی بال منھم لا یعقلون واللہ روف بالعیاد بعني : 
ان تحذیر نفسه وتعریفہ حالھا من العلم والقدرة من الرأفة العظیمة بالعَباہ لأنھم إذا:عرفوہ:,حق ٠‏ 
المعرفة وحذروہ دعاعم ذلك إلی طلب رضاہ واجتناب سخطہە وعن الحسن رأفتھم بھمزإن حذرعم 
نفسه ویجوز أن یرید أنه مع کونه محذرا لعلمه وقدرتہ مرجر لسعة رحمته کقوله تعالی وزن یك 
لو شرارڈو غاب اہ ارات ۳ قال بعض الشارحین للکشاف . ٰ 


سورۃة آل عمران/ الایة: ۰ برببیوست ۔مہج۔۔ہہہے۔۔ ےم 5۶ 
والجزم فی تود منقولاً عنھم وأما انی فلانِ المعتی فی الموصول أوقعغ وھذڈا مرادہ وإِن 
تسامح فی عبارته وما نقل عن النحریر التفتازاني ان رفع المضارع في الجزاء 'ثاذِ نص عليه 
المبرد وشھد به الاستعمال فلیس بمناسب لْأنه ورد کثٹیراً فی کلام الفصحاء خی ادعی 
بحض المخاریة أنه أحسن من الجزم وقد صرح الزمخشري في المفصل بجواز الوجھینغي 
مثل إن قام زید آقوم بدون ترجیح أحدھما علی الآخر. 

قوله: (وتریء ودت) علی ھذا یصح أن تکون شرطیة ولکن الحمل علی الخبر اأوقع 
معنی لأنهہ حکایة کائن وافق (للقراءة المشھورة) فتکون ما شرطیة وموصولة لارتفاع المائع 
لکن الحمل علی الموصول أولی لأئه حکایة حال کائنة في ذلك الیوم فیتبغي ان یحمل 
علی ما یفیدہ الوقوع ولا كذلك الشرطیة علی آنھا تفید الاستقبال ولا عمل في استقبال ذلك 
الیم وھذا مرادہ وفیه نظر أما أولاً فلان ما ذکرہ بناء علی أن الحکم بین الشرط والجزاء 
وأما إذا قیل إن الحکم فی الجزاء والشرط قید کما اختارہ صاحب المفتاح وتبعه کثیر من 
الحذاق فالشرطیة لا تنافی ما ذکرہ''' وأما کون الشرطیة تفید الاستقبال فیعدل عنە بالقرائن 
ویقدر بکان کما قیل في قوله تعالی: (٭إن یمسسکم قرح فقد مس القوم قرح مثله* [آل 
عمران: )]٤٠١‏ الاأیة وھو مسلك الزمخشری حیث قدر کان ٹیما إذا کان المعتی علی 
المضي وأیضاً علی تقدیر کون ما موصولة تحتاج فی ودت إلی التأویل ثم قیل فٰي قوله 
(وعلی مذا یصح) فيی صحتھا بحث لآنھا ح إما عطف علی تجد أو حال والشرطیة لا 
تصلح للحالیة ولا لکونھا مضافاً إلیھا للظرف وتصحیح جعلھا حالاً بتقدیر المبتدأ أي وهي 
ما عملت من سوء تکلف انتھی ولا یخفی أنە إن تم یفید عدم صحة کون ما شرطیة علی 
قراءةۃ تود لھذا الوجه بعینه وبالجملة حمل ما علی الموصولیة أحسن من وجوہ فی قراءة 

قولە: (أن تکون شرطیة ولکن الحمل علی الخبر أوقع معنی لُأنہ حکابة کائن وأوفق 
للفراءة المشھورۃ کررء للت کید والتذکیر) والتکرار للٹرکید حسن شائع في کلام العرب کذا 
قال فی سورة والمرسلات قیل الأحسن أنەه ذکر أولا للمنع عن موالاۃ الکاقرین وثانیاً للحث 


قول٭: ریجوز عطف علی قوله یعنی آن تحذیرہ نفسە فعلی الاول والل رؤوف بالعباد ٹذییل 
للکلام الأول آو تتمیم لە وھو المراد من قوله إِن تحذیرہ نفسه من الرأفة العظیمة بالعباد وعلی الثانی 
تکمیل إذ لو اقتصر علی التحذیر وحدہ لا وھم مجرد الوعید والتھدید فکمل بالثاني لیجمع بین 
مرتبتي القھاریة والراحمة تحریضاً علی الإنابة وإليه الإشارة بقوله کقولہ: فان ربك لو مغفرة وذو 
عقاب أئی م4 [فصلت : ۳ وقول المص ھٹا أُخذ بزبدة ما فی الکشاف متزل للتكتة المذکورۃ تثزیله. 


ہو رر ےت تال إئه تعائی لذو عقاب قال إنه لذو 
شخشروة ضا كَكَ بخلاف المقصود ۔ 


۱ 1 : 2000ی . -ٹٍْ 9 سصورۃ آل عمران/ الآیة‎ 20 ۰٤ 


می ععل الکر ای سے قل اسر ورام نون بحسب اللفظٴوالظامر وإن کان: ۱ 
المحذر منە مغایراً لما ذکر أولا کأنه قال وإنما جيء الوعید بھذا:مکرراً دون'غیرہ للتوکید: 
أي لتقریر التحذیر من عقابه ویٰؤید ما ذکرناہ عطف التذکیر عليه والتحذیر مکرر وَالمَعذر ْ 
منه لیس بمکرر: ٰ ۱ 
قولەه: (زشارۃ إلی آنہ تعألی إنما تھامم وحذرھم رآفة بھم ومراعاۃ لصلاحھم) تهب : 
غلیٗ ان ختم الکلام بھذا القول مناسب لأول الکلام ویسمی مراعاۃ النظیر وُلما کانت: 
لاح اوت رتا سبق ختم الکلام بقوله وإليه المصیر للتشدید فی التھدید ومباسبة: 
سی ی سو ہو جس سک شی سس تہ 
ہما قله. ۱ ۱ ۱ 


قوله: (أو أنه لذنو مغفر وذو عقاب نخرجی رحمته ویخشی عذابه) فیکون نیل 
و سیت بت ۱ : ۱ 


نوںہ دمانی: ال رر کشر ڈیا لہ نان ہل الا یز کار ڈزوڑ ئل 


قوله: التحیدمیل ای إلی الشي+) وعذااعمنی خقیقی لہ وبھذا انٹمن ا ٰ 
بالمعاني والمناقع ولٰذا قیل (لکمال الإدراك فیه بحیث یحملھا علی ما بقربھا إليه راع فا 
علم أن الکمال الحقیقي لیس إلا اللہ). تل 

قوله: ان کل ما برہ بن نفسء آو من غیرہ کمالٗ آي کمال لیس بحقیق لال 


قوله: المحبة عیل النفس ! إلی الشیء ابی سر حا انت ری لح 
الرأفة في الشرط والجزاء في هذہ الأیة مراد بھا علی الاستعارة معناہ المجازی اللازم الاأصل ' 
المعنی انذي ذکرہ ولڈا قال وذلك یقتضي إرادۃ طاعتہ والطاعة فیما یغربه ثم قال فلذلك فسرت ' 
المحبة بالإرادة أي فلذلك الاقتضاء فسرت باإرادۃ الطاعة تم قال ما وقع في الجزاء غبّر عنْ ذلك : : 
بالمحبة علی طریق الاستعارۃ أو المقابلة آي المشاکلة أي عبر عن ذلك الرضی بالمحبة علی ٴذلك ' 
الطریق وفی الکشاف العباد اللہ مجاز عن إرادة نفوسھم اختصاصهہ بالعیادة دون غیرہ وزغیتھم فیھا, 
ومحبة الله عبادہ أن یرضی عنھم پرد بھا أن قوله: طتحبون اللہ [آل عمران: ]۳٣‏ استعارۃ تبعیة: 
شبھت إرادة نفوسھم اختصاص اللہ تعالی: بالعبادۃ ورغبتھمْ فیھا بمٰیل قلب. المحب إلی المحب: یلا 
یلتفت معه إلی الغیر ئثم إنە لا یصار إلی المجاز إلا إذا تعذر الحقیقة وھھنا صرفِ المحبة إلی!: _ 
الحقیقة متعذر وذلك لما قال الإمام إن المتکلمین اتفقوا علی أن المحبة نوع من أنواع الرادةۃ. 
والارادۃ لا تعلق لھا إلا ابالحوادٹ والمنافع فیستحیل تعلقھا بذات اش تعالی وصفاته فإذا قیل إن . 
ائعبد یحب اللہ تعالی معناہ بحب طاعتہ وخدمتہ أو یحب ٹوابه وإحسانہ 020 تعائی: للعبد : 
فھو عبادة عن إرادةۃ انتصال الخیرات والمنافع في الدین, والدنیا إليه وھذا یڈ یشیر إلی المجاز الد 
ٹم الإمام ضعف قول المتکلمین فی معنی المحبة واثبت الأمحبة الٰذائیة انیل کیے کر کان یا 
لاجل أمر آنخر لتسلسل وعو صحیخ لأنا نعلم آن الکمال محبوب لفاته کما أن اللّۃ کلك. ٰ 


سورة آل عمران/ الاپة: ۳۱ ۰۵ 


مختص بالل تعالی ومع کونە لیس بحقیقي لأنه مشوب بعیب جلبي قھو من الل) تعالی 
خلقاً وإِن کان لکسب العبد مدخل فی بعضہ أي صادر من الل إذ الخالقیة مُتخصرۃ لە تعالی 
(وباش) أى حصولہ بعون اللہ وہ وت (وإلی الش) أي منته إليه لڑیجادہ وإن کانْبالواسطۃ 
فمال العبارات الثلاثة واحد قیل یعنی حدوثه من الہ تعالی وبقاؤہ وانٹتھاؤہ اليه ہم آئه 
فی الحقیقة کمال لە تعالی باعتبار ذاته أي الکمال دال علی عظمته تعالی والقول بأن کال 
الغیر کمال لە قائم به لیس فی بابە غایة الأمر أنه دال علی کمال قائم بە تعالی . 

قولە : (لم یکن حبه لا ') أي حبه مختص یه تعالی لاختصاص سبب الحب إليه 
تعالی (وفی الله) أيٍ فی رضاء الل وھما متقاربان فمآله راجع إلی الأول قال الغزالی!'' 
المحبة میل النفس أي الروح إلی الشيء المستلڈ فإذا قوي ذلك ہسمی عشقاً والبخض 
نفرة الطبع عن المؤلم فإذا زاد یسمی مقتاً ولا یظن ان الحب مقصور علی المحسوس 
وھو سبحانه وتعالی لا بدرك بالحواس ولا یٹمثٹل فی الخیال فلا یحب لآئه عليه السلام 
سمی الصلاة قرة عین وجعلھا أبلغ المحبوبات ولپس للحواس حظ بل حسن البصیرة 
الباطنة اأقوی من البصر الظاھر والقلب أشد إدراکاً من المعانی وجمال المعاني المدرکة 
بالعقل أعظم من جمال الصور الظاھرۃ بالأآبصار فیکون لا محالة لذات القلوب ہما 
تدرکە من الأمور الشریفة الإلھیة التي یجل عن أن تدرکھا الحواس آتم وأبلغ من میل 
الطیع السلیم والعقل الصحیح ولا معتی للحب إلا المیل إلی ما في إدراك لذۃ فلا ینکر 
حب الل إِلا من قیدہ القصور في مربط البھائم نعم ھذا الحب یستلزم الطاعة انتھی وإلی 
ھذا التفصیل آشار المص بأسرہ بلفظ“' وجیز ومعنی جزیل فالمراد بقوله لم یکن حبه 
أي حبهہ حقیقة إلا للہ . 

قوله: (وذلك یقتضی إرادة طاعتہ) لن الطاعة هي المقربة لە وقد قال رہ مرج 
یحملھا علی ما لم یقربھا إليه فالأاولی منا أن یقال وذلك یقتضي الاطاعة (والرغبة فیما یقرأ 
به) مطلقاً سواء کانت محبة العبد و محبة اللہ تعالی ۔ 

قولە: (فلذلك فسرت المحہة) أی هنا (بإرادة الطاعة) بقرینة قولہ : ٭فائبعونيی٭4 
[آل عمران: ]٣٣‏ فإن لزوم الاتباع للمحبة [إنما هي المحبة بمعنی الطاعة لا بمعنی میل 
النفس فھی مجاز مرسل ذکر السبب وھو المحبة وأرید المسبب وھو الرادة أو استعارة 
تبعیة عند من ادعی استحالة تعلق المحبة بذانه تعالی وصفاته بناء علی أن الحب مقصور 
بلی الس ضسوس فیة لحضیض الفادۃ ب تعالی وترط فلوم تھا پمیل قب الحعت لی 
المحہوب میلا لا یلتفت إلا إليه وجە الشبه عدم التوجه إلی ما سواہ وھذا هو الذي اختارہ 
صاحب الکشاف حتی قال إن القول بتعلق المحبة بذات اللہ تعالی مما لا یلیق صدورہ من 


. شروع في بیان أن المحبة تتعلق ہذات الباريی حقیقة مسما کما یستفاد من تقریر المص‎ )١( 
ہل کلام المص آفید وأبلغ من حیث إِن الکمال الحقیقی أيٍ الذی هو سبب المحبۂ لیس إلا للہ فتکون‎ )(۲() 
. المحبة لل تعالی وکلام اللإمام الخزالی خالِ عن ھذہ المبالعة‎ 


٦ 


ورک عمران/ ال ۳ ْ 


عافل قیل وقد عرفت مختار العارفین من تحقیق الامام لتزالی (وجمَلَكب سستلزمۂ لاباع 
بھی یسید رہ وس ۱ 
قتوله: : (جواب للأمر)!' ای فانہموٹی (لی پرضن عنکم) ہڈا معنی مس ال امب 
(ویکشف الحجب عن قلوبکم) بالجزم ھذا معنی یغفر لکم ولذا قال (بالنجاو ما 
فرط منکم فیقریکم)!'' ھذا منفھم :من تعبیزز الرضاء بالمحمة واشارهۃ إلی العلاقة شبة 
رضاء اللہ تعالی عن' عبادہ بحیث یقربھم (من جناب عزہ) قرباً معنوپیاً بمیل القلوب, إلی 
المحبوب المعشوق بحیث یحمله لی ما یقربه إليه قوله (ویبوئکم في جوار قدسە) بیان 
لقوله فیقربکم وإضافة الجزار إلی القدس إضافة الموصوف :إلی الصفة أي الجوار ۱ 
الہمقدس المطھر رھو الفردوس الأعلی (عبر عن ذلك المحبة) بالجوار مجازا ا او کنایة 
مبالغة في القرب المعنوي . (علی طریق الاستعارة) وکذا الکلام في الجنابٰ فإنه عبارة 
عن المکان الذي هو أمام البار أي فناء الدار فإنه عبارۃ أیضاً عن کمال القرب مْجازاً ۲ 
أو کنایة ویحتمل ان یکون استعارة مکنیة وتخییلیة أو استعارة مثیلیٰة قوله (او 
المقابلة) أی المشاکلۃ!” ٭وال غفور رحیم؟4 [آل عمران: ۳۱] تذییل مقرٴر لما قبله 
قوله : غورحیم٭ [آل عمران : ٦‏ إشارۃ ےچ سو ےہ ہن 
الغفران والرضوان ., : ۱ 
ْ قوله: لسن تحیب يہ خصصہ ہمرنة لام ولو عمم لم یعد لدخول ہك دخرلً 
أولیاً (بطاعتہ واتباع تبيه روي اٹھا نزلت). ٰ 6 
توله: (لما قالت الیھود نحن آبناء الله واحباؤہ) اأشیاع اہتیه عزیز یت آر 080" 
عندہ قرب الآاولاد من والدھم فعلی هذہ الروایة کلمة ان فی قوله تعالی : ٭إن نتم تحبون' ۱ 
اللہ چ٭ [آل عمران: ۳۹] بناء علی زعمٰھم فاسد والمعنی علی المضي ولذا جيءبکان!: 
. والظاھر علی ھذہ الروایات أنٴ الخطاب لقوم مخصوصین والأظھر أن الخطاب 'عام (وقیل, 
نزلت في وند نجران لما قالوا:إنما نعبد المسیح حباً ۵) ویدخل مؤلاء دخولاً اولیاً'ولذا: :: 
مرض هذہ الروایة (وقیل في آقوام زعموا علی عھدہ قِل أنھم یحبون) اللہ (نامروا) اي بفولہ ٰ 


قولە: وقیل في أقوام کت الخ.قال صاحب الکشاف وعن لٹ زعم انزا۔ مل نید ْ 
رسول اللہ ق أنھم یحبون اللہ فاراد اللہ آن پجعل لقولھٰ تصدیقاً من غمل فمن ادعی محبتهہ ۱ 
وخالف سنة رسوله فھو کذاب وٰکتاب اللہ یکذبه ٹ ٹم قال وإذا رأیت من یذکر محبة :اللہ ویصفق' ٰ 
یہ مج ڈکرھا وبطرب وینمر ویصعق فلا نشك فی آنہ لا یعرف ما لله ولا بدری با محية اه 


ّ ھذا واضح والتعرغی لبیانہ قلیل:الجدوئ:‎ )١( 

)٢(‏ ولفظ المحبة وإن کان مجازاً علی تقدیر المشاکلة ایض ۲ باعتبار سے لا للمشابھة ار بھٹا۔ 
الاعتبار۔ ْ أ را 

(۳) لآن معنی النظم عدم الرضاء والمنفرۃ وما ا عداهما مما یکرت لازماہ. 


بزرة آل را الأيةة ۱۴۲_سم سے جس آو٘ے-_ے_ ۹۶۷۷ 


فاتبعوني (أن بجعلوا لقولھم تصدیقاً من العمل) أمر 'بتبلیغ ما خاطبھم ال ہہ علی الحکایة 
مبالغة فی تبکیتھم کذا قاله المص في سورۃ النور لکن فیه تأمل. 

قولہ تعالی : هل یحو اللہ ولرک کن کولوا ا کہ لا بب الکذین لیا 

قولہ: (یحتمل المضی) فلا یکون داخلا تحت القول ولو قیْل إنه داخل في المقول 
للالتفات لکان خارجاً عن الانتظام (والمضارع یعنی فإن نتولوا) أي بمعنی المخاطب اأُصله 
نتولوا وفی الکشاف أنه حینثلٍ یحتمل أن یکون داخلا تحت القول والظاھر إسقاط الاحتمال 
لان سلاسة المعنی في الدخول کما أن في الاول العکس اسلم . 

قوله: (لا یرضی عنھم ولا بٹٹی علیھم) ویتفرع عليه أنه لا یکشف الحجب عن 
قلوبھم بالتجاوز عما فرط عنھم ولا ببوئھم في جوار القدس فإن ذلك بتفرع علی الرضاء 
ولذا لم یذکرہ (وإنما لم بقل فلا یحبھم). 

ٹولە: (لقصد العموم) لن اللام في الکافرین للاستغراق إذ لا قرینة علی العھد 
فیتناول من تولی وغیرہ ھذا مقتضی کلامہ والکافر کله متول عن إطاعة اللہ ورسولءه إلا ان 
بقال من تولی وم مخصوصون کما أشار إليه بعض والکل وإن کان معرضاً عن قبول الحق 
تید ئل سور سی کال سای (رلا تطم کل حلاف مھین4 [القلم : ٠‏ ولما 
عم الکلام الکافرین کلھم ودخل من تولی وجد الثربط بین الشرط والجزاء قولەه: لن اہ 
جب الَْكَفرن 4> ال عمران: ]۳۲٣‏ جزاء لا سیہه القائم مقامه وسببيه 4 تولي طائفة خاصة لعدم 
محبة جمیع الکافرین لن باقیھم مشارکون لھم في التولي والکفر کما عرفت من ان جمیع 
الکفار معرضون عن إطاعة اللہ ورسولہ . 


وما تصفیفقه وطربه ونعرته وصعقته إلا لأئه تصور فی نفه الخبیٹة صورة مستحلة معشقة 
فسماھا اللہ بجھلە ودعا ربه ٹم صفق وطرب ونعر وصعق علی تصورھا وربما رأیت المنی قد 
ملا إزار ذلك المحب عند صعقته وحمقی العامة حواليه قد ملؤوا إرادتھم بالدموع لما رققھم 
من حاله قوله لا بعرف ما اللہ أي ما جلالە أو عظمتہ لان ما إذا استعمل في ذوي العلم حمل 
علی السؤال عن الوصف والحقیقة والجنس وشرح الاسم کما سیجيء في ما ملکت أیمانھم 
وما طابِ لکم من النساء قال الإمام خاضں صاحب الکشاف في عذا المقام في الطعن فی أولیاء 
الله تعالی وکتب ھھنا ما لا یلیق بالعاقل أن یکتب مثله فيی کتب الفحش فھب أنه اجتراء علی 
الطعن قی أولیاء اللہ فکیف یکون اجتراء علی کتیە مثل ھذا الکلام الفاحش فی تفسیر کلام الل 
تعالی ونسال اللہ العصمة والھدایة . 

قوله: لقصد العموم معنی العحموم مستفاد من تعریف لام إلا استغراقي ولو قیل لجلھم 
بالضمیر لاحتمل الکل والبعض . 


اوس ےس ےو ۸سن ٦‏ ْ 


قوله : (والدلاة علی ان التولي کفر) قانه تول ن طاعة الرسول ورای ک ْ 
الإابمان بە. ْ 
ا قولہ: (زانه من هفہ الحیثیة) آئی من حیث إنہ ۲ کی ثگك0ہش:ھ' ٰ 
لھذہ النکتة لکن ھذا إذا حملاللام علی العھد واما إذا حمل علی الاستغراق فلیس ”مل 
وضع المظھر موضع المضمر وفي کلامہ نوع خدشة فتامل ولو حمل الواو الواصلة في قوله: 
والدلالة علی أن ائتولٰيی علی ٦‏ 2 الاضفطراب ایال بس عو ۱ 
وأن محبته مخصوصة بالمؤمنین) . ٰ 


تولہ تعالی : 4 ان اہ علق کازئڑک 1ال یعیۃ کال ک6 کا سوچ ٴ 
قول : (بالرسالۂ والخصائص الروحائیة والجمانیة) بالمعلی العام لا الرسُالة: 
المصطلحة فإن آکثرھم لیس لہ کتاب رباني والخصائص الروحائیة هي التحلي بالفضائل : 
والکمالات الَدسیة و الرسالة رتبة زوحائیة سر تی ب جیر اور 
الدنیویة الدنیة . 
٦‏ قوله: (وفلك قوا علی ما لم و علیہ فیرهم) کم مر من آنہ علیہ السلام شرب 
صخرۃ عظیمة صدعتھا إلی الآخر القصة. جے۔ 
توله: (لما أوجب طاعة الرسل) شروع فی بیان ارتباطہ ہما قُبلە لخفائہ -- الیل ٰ 
لان الأمر بإطاعة الرسول مستلزم للأمر بإطاعة جمیع الرسل قوله (وبین آٹھا الجالية) أي , _ 
السبب (لمحبة الل) لآأن قولە: فیحبیکم ال [آل عفران: ]۳٣‏ جواب الأمر فالشرط سیب 
للجزاء وإِن لم یلزم کونە تامأإولم یذکر کوٹھا جالبة للمغفرۃ ہو مت 
وی خرمہ سس ساد مھیر ا ی سیت کے 


قوله: والدلالة علی التوليکفر الخ عطف علی قصد العموم والدلالة علی أن إلتولي کفر ' 
فظامر وإما دلالة وضع الظاھر موضع الضمیر علی آنه من مذہ الحیثیة ینفي محبة اللہ أي علی أن :_ 
التولي عن طاعة اللہ من حیث إِنە :کفر یٹفي محبة اللہ ایاعم فمن حیث إنە آفاد ترتیب الحکم بھلی . 
الوصف المناسب المشعر بعلیة صبفة التولي لذلك الحکم الڈي هو نقي محبة اللہ ھزلاء المتولین . 
المعرضین عن الطاعة وإما دلالتہ بُلی ان محیئہ مخصوصۃ بالمؤمئین فمن حیث مفھومه المخالف ۔ 
ومن حیث تعلیق المحبة المنفیة بمن اتصف بالکفر الدال علی أن علة نفي محبة الله لهُمٴھو کٹرھم : 
بالحق فیفھم آن الله تعالی يَعب من اتصف بالإیمان لڑیمانہ وآت تہ لا تعجاوز عن المومنین إلی : 
سی تو ہت بپو وپ بت جم ۱ 

ات قولە؛ ۳+ 


و شا وَة الین اُنْ المراد بالتولي الٹزلی عن الإطاعة الإیمان لا مطلق الترلي فإن ترلۓ لیڈ ایی پکٹر 
۱ علی إطلاقہ إذ لا یخلو أحد عن تقصیر ما۔ ۱ : 
)٢۲(‏ فإله. حینئدذ یکون إشارۃ إلی ان 00 الکافرون مخصوصین 2ھ المظھر موصع الففیر 


سورۃ آل عمران/ الآّیة: ۳۳ ۹ 


قولہ: (وبە استدل علی فضلھم علی الملائكة) لآأنھم داخلون في الام لان المراد 
بالاصطفاء النبوۃ کما قررہ المص حیث قال لما أوجب طاعة الرسل الخ ولا ریب أن 
وجوب الطاعة لنبوٹھم ولما علم فضل ھژلاء المذکورین علی الملائکۃ علم أنَخمیع 
ائرسل آفضل من الملاثکة ثوابا إذا لا قائل بالفصل . 

قوله : (وآل إہرامیم إسماعیل وإسحاق وأولادمما فیدخل فیھم نبینا عليه السلام) 
وجمیع أنبیاء بٹی إسرائیل وفيه تزییف القول بأن المراد بە من کان علی دین إبراھیم عليه 
السلام وأیضاً تزییف للقول بأن الال متعجم فعلی مذا القول لم یذکر إبراھیم عليه السلام 
کما لم یذکر شیث وھود وإدریس وصالح علیھم السلام فالقول بان في کلام إشارۃ إلی ان 
المقصود بمن ذکر جمیع الرسل علیھم السلام لا خصوص خص بالذکر لا یعرف وجھه 
والقول بان للاکٹر حکم الکل لا یفید في ھذا المرام ونحوہ علی أن فیما ذکرناہ من آنه لا 
قائل بالفصل غلیة عن ذلك التمحل. 

قولە : (وآل عمران موسی وھارون ابنا عمران بن یصھر بن قاھث بن لاوي بن 
یعقوب) وآل عمران داخل في آل إبراھیم عليه السلام خصوصاً علی ھذا المعنی فإن قبل 
لما ذکرھم بعد دخولھم في السابق قلنا ذکرھم لأن بعرف العالمون شرف آل عمران ولیس 
التخصیص بعد التعمیم لزیادة الشرف وکیف ونبینا عليه السلام داخل في آل عمران انتھی 
قولہ ذکرھم لأن یعرف الخ لا یفید ما لم یبین أي سبب في ذلك ولعله دفع طعن الطاعنین 
فی آل عمران وینکشف منە أن نکتة عطف الخاص علی العام لا تنحصر فیما ذکروہ من 
زیادۃ الشرف قاھث بالقاف وفتح الھاء . 

قولہ: (اأو عیسی وآأمه مریم بنت عمران بن عاشان بن سعازار بن أبي بود بن ہوزن) 
این رب بابل فعلی ھذا لا یکون المراد بالاصطفاء الاصطفاء بالنبوۃ فقط وھو خلاف الظاھر 
ولذا اخرہ والقول بأن مریم کانت تبیة ضعیف لا یعبأً بە رب بابل ہفتح الراء وسکوت الباء 
بعدہ باء موحدۃ وفيی بعض نسخة بالنون (ابن سالیان بن یوحنا) بضم الیاء وسکون الحاء 
المهملة (ابن أوشا) بضم الھمز: والواو (ابن أموزر بن میشکن بن خازن ناہن آجاد بن 
ونام بن عزریا بن بورام بن ساقط بن ایشا بن راجعیم بن سلمان بن داود بن ایشا بن 
عوید بن سلمون بن باعر بن یحشون بن عمیار بن رام بن حضروم بن فارض بن یھوذا 
ابن یعقوب ولم آر من ضبط ھذہ الأسماء لکن ضبطناھا بالحرکة علی ما اطلعتا عليه في) 


النسخ المعتمد3. 


قولە: آر عیسی عطف علی موسی أي آل عمران موسی أو عیسی وکا ہین العمرانین أي 
بین عمران اب موسی وبین عمران هو جد عیسی من قبل الام آلف ولمانمائة سنة متشعبة فعلی 
هذا می ابتدائة وعلی القول الثانی وعو ان بکون المعنی بعضھا من بعض في الدین اتصالیة أي 


می ہورة اک عمٰران/ الایة: ٤‏ ْ 


_. قوله: لوکان بین الجمرائین) یعني عمران آبا موسی وغمرىابا مریم الف 
وثمانمائة سنة) حال لانھا بمعنیٰ متشعبةوذرا الحال الان آو ما ونوح قوکٍ من الالین 
الخ متعلق .ہھما أو الآخیر وَقي الاول مقدر ولم یلعفت إلی القول بائه حال: من آدم وما 
اعطف عليه آو بدل:من ذلك لأئه بناء علی کوٹ الذریة من الذار بمعتی الخلق والأپ 
ذریء منه الولد والولد ذریء من الب کما سے یس ّ8 
'المتہادر من الذریة الٹسل . ۱ ١‏ 

قوله تعالی : ہبوٹ یں والل میمت وأ کے 

قولهە: ہو سی - ابتراعل )مد ۱ 
بیان حاصل المعنی لا إشارة إلی أن ذریة خبر لمبتدأً محذوف إذ القراءة الٹنصصمب والڈزیة 
ْ بمعنی الجمع فیطابق المبتداً قولہ (بعضھا من بعض) بدل من ضمیر متشعبة وأما في'النظم 
اعم مقہان مر کا وخبر والجملة مستأنفة فک واحدة سے تپ والمراۂ ۱ 
الوحدة النوعیة فکلمة من اتصالیة . کے 
ْ قولہ : (وئیل یمفنھا) مرْغبہ لان الذریة تابی غن ہنا المعتی وھذا المعنی حسن فیٰ 
فوله تعالی : ''المنافقون والمنافقات بعضھم (من بعض)4 [التوبة : ۷] فکلمة من ح 
اتصالیة (في الدین والذریة الولد یقع علی الواحد والجمع ۔ قوله فعلیة من الذر) وھو اصغار 
النمل مائة منھا ہزنة شعیرۃ کذإ في القاموس فالضم من تغییرات الئسب إذ القیاسل ذریٰةاہفٹح - 
الذال وإنما نسبوا إلی الذر بمعئی صغار النمل لآأنھم أخرجوا من صلب آدم عئلی هیئته أو _ 
الذر بمعنی الخلق والیث لآنه تعالیٰ خلقھا وبٹھا ومعنی الذر الٔمضاعف إما بمعنیٰ ضغفار 
ہو ہہ ری ا بت و دیو تہ ۱ 
حا الد ٠‏ ( ٛ ۱ ۱ 

قوله: رر رو جح العین مھا خررة(بعلت ممزت یاء) قصبارت 


اذ 


تو من ال وھي صخار الدمل فعلی عذہ الیا۔ المشددۃ باء بالتسبة وھي من باب 
ا قولہ: 720 :زظ:ع:-غ[-9ؾ-. 
في :العالمین علی الاستغراق الحقیقي وإما إذا حمل علیٰ الاستغراق العرفی بأن یکول معباء علیٌ . 
عالمي زمائھم فلا وإن کانت الذرۃ کانٹ مھموز اللام والیاء الارن ای زار رید بافا ۱ 
الأآخیرة آصلیة مقلوبة من الھمزۃ!والایجاد یقال ذراأ اللہ سم ری ر می بد سی ٰ 
ےار ری یہ 


۱ وإن صح في الجملة ولذا اختار بعضھم لکن الاستعمال شامد علی ما ذکرناء.‎ )١( 
إذ لو آرید الشخصیة لا احتاج إِلٰی التمخل في حملھا علی أئھم.‎ )( 


سورة آل عمران/ الایة : ٦۹ ۳٣‏ 


ذرویة (ثم قلبت الواو یاء وأدغمت) وجعل الراء مکسور؟ فصارت ذریة لم یتعرض لکون 
أصلھا علی تقدیر کونھا من الذر المضاعف فعولة أي ذرورۃ فابدلت الراء ياءم قلبت الواو 
یاء أیضاً وأدغمت لأنہ تکلف لا حاجة إليه فعلم منہ أن فیھا أقوالا ثلائة . 

قولہ: (بأقوال الناس وأعمالھم) لف ونشر مرتب قولەه (فیصطفی) أي بالتیوۃ 
والرسالۂ (من کان مستقیم القول والعمل) کقولہه تعالی : گال اأعلم حیث یجعل 
رسالتهہ4 [الأنعام : ]٤‏ للايیة فیجتبی لرسالته من علم أنه یصاح لھا فأراد بە بیان 
الارتباط بما قبله ۔ قوله (أو سمیع بقول امرأة عمران علیم بنیٹھا) قدم الأاول لان 
التعمیم هو المتبادر من حذف المتعلق وربط الکلام بما قیله اعرف من ربطه ہما بعدہ 
وقریلة التخصیص ضعیفة حیث لم یذکر بعد قوله امرأۃ عمران . 


عی گل مع کی کے اس ار بر اسب 


قولہ تعالی : إِ٥قَاكتِ‏ اَمِأَت عو رت إِنٍ ثدَرتٌ للک ما بعنی میا تتتبل مو إِكَ نت 


قولہ: (فینعصب بہ) إذ تفریع علی المعنی الآخیر فینتصب بە أي بکل منھما (علی) 
سبیل (التنازع) وئقیید سمعه تعالی بھذا الوقت لان تعلق السمع حادث عند حدوث 
المسموعات وأما تقیید علمه تعالی بە لأن المراد تعلق العلم بنیتھا الموجودۃ الان أو قبل 
وھو تعلق حادث حدوثه قي مذا الوقت''' (وقیل نصبه بإضمار آذکر) المقدر وھذا منعین 
فی الاحتمال الاول (وھذڈہ حنة) بفتح الحاء المھملة ولون مشددۂ وثاء تأنیث اسم عبراني 
(ہنت فاقوذا جدة عیسی). 


قوله: بأقوال الناس وأعمالھم لف ونشر أاي سمیع بأقوال الناس علیھم بأعمالھم . 

قولە: فینتصب بە إِذ أي ینتصب بسمیع کلمة إذ علی الظرفیة بعد ما تنازع فیه سمیع وعلیم 
فحذف مفعول علیم ثثلا یلزم توارد المؤثر علی أثر واحد. 

قوله: ویردہ کفالة زکریا قال صاحب الکشاف وفوله: ٛإذ قالت امرأۃ عمران4 [آل عمران : ]٣‏ 
علی أثر قوله وآل عمران ما رجح أن عمران هو عمران بن ماثات جد عیسی والقول الآخر یرجحه 
أن موسی بقرن بإبراھیم کثیراً في الذکر ثم قال فإن قلت کانت لعمران بن یصھر بنت اسمھا مریم 
أکبر من موسی وھارون ولعمران بن ماثان مریم الہتول فما أدراك أن عمران ھذا هو أہو مریم 
البتول دون عمران أبی مریم التی هي أخت موسی وھارون قلت کفی بکفالة زکریاء دلیلاً علی أنه 
عمران أبو البتول لأن زکربا بن أذن وعمران بن عاثان کانا فی عصر واحد وقد تزوج زکریا بنتہ 
ِیشاع آخت مریم فکان یحیی وعیسی ابني خالة یعتي ان مریم البتول وإیشاع أختان قولد عیسی من 
مریم وولد یحبی من [إیشاع فیکون عیسی ابن خالة یحپی وبحیی ابن خالة عیسی وھذا هو معنی 
فکان عیسی ویحپیی اہنی حالھ. 


)١(‏ وأما تعلق العلم بأن بنیتھا ستوجد فقدیم غیر مقید یوقت وغیرہ. 


۲ ۱ سورۃ اک معران/ الا ۳۵۷ 
قوله: (وکائت لعمران' بن یضھر بنت اسمھا مریم) 7 ذكرتافي قوله فی ۱ 
وقالت لأخته٭ [القصص : ]١‏ مریم فالہ الثتض (اكرمئ فارو فظہ ٢‏ اللمراد زوجتة 
وتردہ کفالة زکریا فإنه کان معاصرآ لابن ماثان وتزوج بنته |یشاع وکان یحیی وعینتی عَلبھما 
السلام ابتي خالة من الاب) قصة الایة فظن أنه المراد أي عمران بن یصھر وزوجتة)التی _ 
ولدت مریم وھذا الظن فاسد لأنه تردہ کفالة زکریا أي ترد هذا القول قوله تعالیٰ: طرکنلپا 
زکریا 4 فإن زکریا کان معاصراً لعمران بن ماثان لا عمران بن یصھر وقد عرفت أن بیٹھما 
الف وثمانمائة سنة وتزوج زکریا عليه السلام ایشاع بنت عمران بن ماثان أخت ہریم فیکون 
عیسی اہن مریم ویحیی بن زکرہا (ابني خالة من الأب) فیکون عیسی اہن مریم ویحیی بن 
زکریا ابني خالة لاب کما ورہ في الحدیث الصحیح کما قیل وإنما کانتا لأب لأنهما بنتا 
عمران لکن عزیم من حنة وإیشاع من غیرھا کما یدل عليه قوله روي أنھا کانت عاقرۃ الخ 
ہم ایس رود ارت رام ریو و ئ. 
إیشاع وأما ا0ا مات مو زکریا قال آا أحق بھا عندي خالتھا فمدفوع با ح 


قوله: نظ آنہ المراد وزوجت أي فظن بسبب کون اسعه عمران واسم بنّه مریم المراد من عبمران 
وامرأته في الیة عو عمران .بن یصھر ؤزوجته لکن یردہ کفالة زکزیا فإن زکریا لم یجعل کافلا لمریم 
بنٹ عمرات بن یصھر بل لمریم البتول نٹ عمران بن ماثان فکأن قوله تعالی فیما بعد : ٛرکفلھا 
زکربا ت4 [ال عمران: ۷] قرینة علی أن المراد ابن عمران في الاّیة هو عمران بن ماثان ومن امرأتہ حنة 
لکن استعمال الظن فيه مع جذا الاختمال المورث للشك نظرا إلی العقول عن وجود الصارف محل نظر 
یو لور ارب راو رن اتہر رک رو بل ہے کے 
المفسرین اختلفوا فی أَن المراد بە عمران بن عاثان و عمران بن یصھر . َ“" 

قوله : عھیش رس سی دا الاک تر کول اہ سے 
وڈیسر وا کرس رم رٹ 
حنة کانت عاقراً لم تلد إلی أنٴصارت عجوزاً وأما إیشاع لیست عاقراً ٹم حملت: حنة بغریم 
واإیشاع کانت أکبر سنا من مریم لھا کانت تحت ڑکریا حین افترع الأاحبار في مریم:حتی تنسکن 
غند من تخرج القرعة باسمہ وتؤید ھذا أن صاحب الکشاف قال غي تفسیر سورۂ مریم قیل کانت' ۱ 
في منزل زوج اختھا زکریا لکن قإل في الورقة الانیة فقال لھم زکریا آنا أحق بھا عندي ۔حالتھا وقال' 
بعد ذلك رغب قي ان یکون لە مْن إیشاع ولد مثل ولد أختھا حنة وأَيضاً فقد کانت اختھا ذلك' 
فھذہ الرواییات الثلاث متطابقة في آن إیشاع خالة مرہم وکانت أختھا فحاول الیاحثون عنه مذا 
المقام التوقیق فمٹھم من قال کانٹ حنة وإیشاع بنتي فاقوذ فتکون مریم بنت آخت إیشاع وکٹیر 
بطلق الاأخت علی بنت الأخت إطلاقاً مجازیاً في العرف وعلی ھذا أطلق علی عیسی :ویحیی أنھما: 
ولدا خالة لن عیسی ابن بنت خالة یٰحیی فاطلق عليه ابن الخالة والغرض أن بیٹھما عذہ الجھة مندا 
القرابة وھي جھة الخؤولة وھذا التصویر یتافي کوت إیشاع بنت عمران ومنھم من قال. کان عمران: 
تزوج آم حئة فولدت إیشاع وکانت حنة ربیبة ثم تزوج حنة بعد ذلك بناء علی أنه کان جائزا في, 
سر تر سیت یہی و نت بر رت شرہ يے ْ 
عليه جمیع الروایات : ُ 


سورة آل عمران/ الایة: "٣ ۳٥٣‏ 


وإیشاع بلتي فاقوذا فمریم بنت أخت [یشاع وبنت الأاخت بطلق علیھا الئكّتِ إطلافاً متعارفاً 
فیکونا ابنی خالة مجازاً وھذا أحسن ما ذکر عنا من التوفیق ۔ 

فوله: (روی أنھا) أي''“ حنة (کانٹ عاقرا) أي لا تلد ومع ذلك (عجوزا):كھما من 
خواص النساء ولذا لم یؤنٹا (فبینما ھی في ظل شجرۃ) إذ رأت طائراً یطعم فرخه (فحّتِ) 
فیه نوع لطافة (إلی الولد وتمنته فقالت) سبب عما قبله (اللھم إِن لك علی نذراً إن رزقتنیٰ 
ولداً أن أنصدق بە علی بیت المقدس فبکون من خدمه) خدم بفتحتین جمع خادم (فحملت 
ہمریم وھلك) أي مات (عمران وکان هذا النڈر مشروعاً ني عھدعم في الغلمان) وتحریر 
الاولاد فی شرعھم مخصوص بالذکور وبعد عدہ القصة جاز بالبنات کذا قیل ولا بد من 
البیان فبأي طریق یعلم أنه بعد هذہ القصۃة جاز بالبنات بعد أُن لم یکن مشروعاً والدلیل 
عليه قولە : ٭فتقبلھا ربھا بقبول حسن4 [آل عمران: ۳۷] الایة فإن ظامرھا وإن دل علی 
قبول مریم لكکنه بطریق الإشارة یفھم أن سائر البنات کذلك . 

قوله: (فلعلھا بنٹ الأمر علی التقدیر أو طلبت ذکرا) والمعنی علی الاول ۶نی 
نذرت ما فی بطنی محررا* [آل عمران: ]۳٣‏ إن کان ذکراً وعلی الثانی أُنھا أرادت 
بالعبارات المذکورۃ وھی قوله: انی نذرت لك ما في بطني محررا4 [آل عمران: ]٥٣‏ 
طلب الذکر الولد من غیر تقدیر فکان المقصود ھنا اللھم ارزقني ولداً ذکرا حتی یکون 
خادماً لبیت المقدس الأولی الاکتفاء بقوله أو طلبت ذکراً إذ قوله محرراً یدل علی طلبھا 
ذکراً کما صرح بە أئمة المعاني ولذا قال فیما سیجيء زایا کارے و جو آوھتلد گرا 

قوله: (معتقاً لخدمتہ لا أشغله بشيء) فعلی ھذا یکون مستعاراً من تحریر الرقبة 
ْ بجامع عدم بقاء تصرف العبد فیه (أو مخلصاً للعبادة) نعلی ھذا یکون محرراً مستعاراً لعدم 
استیلاء الأخلاق الردیة وعدم تملك الرذائل الدنیویة المانعة للإاخلاص والمعنی الأول أقرب 
إلی الحقیقة مع أنه مستلزم لاإٴخلاص . 


قوله: فلعلھا بنت الأمر علی التقدیر أی علی تقدیر أن یکون ما فی بطنھا ذکرأً لأن التحریر 
لم یکن جائزاً إلا في الغلمان وآما الجاریة فلا تصلح لذلك لما یصیبھا من الحیض والأڈی فنذرت 
حنة مطلقاً وہنت الأمر علی التقدیر وقیل معنی قوله علی التقدیر أي علی تقدیر العرف والعادة أي 
إن کان ذکرأً کان محرراً علی ما هو العرف من تحربر الذکور وھذا أبضاً راجع إلی المعنی الأول 
عبارتنا شتی رحسنك واحد. 

قوله: أى طلبت ذکراً أي أو لأنھا جعلت ذلك النذر وسیلة إلی طلب الذکر . 

قولە : معتقاً لخدعتہ أو مخلصاً للعبادۃ والفرق ہین المعنیین أن التحرپر في الأول لاأجل 
خدمة بیت المقدس وعلی الٹانی لعبادة اللہ تعالی . 


)١(‏ حذدہ الروابة تدل علی أن الکن قیل الحمل والنص پدل علی نہ بعد الحمل وتغصي عن الاشکال تکرر 
النذر من حینہ 


07 سورة ال مفران/ الاة: ۴۳٣٣‏ ۱ 


قوله: (ونصبه علی الجْالہ | ہے وی سو ہیں 
الحالیة من الضمیر في الظرف فیکون حالاً مقدرۃ. 
قولة: (ما نذزتہ) غیر بلفظ ما لأنہ یعد من غیر العقلاء قبل الولادة. ٰ ۱ 
قولە: (لقولي ف التأکید لاظھار کمال التضرع والابتھال واختیار لان 
منا أوقع فَإن التقبل رھو أ خْذ الشُیء ہ علی الرضاء بە إنما هو بسبب سمع القول وعلم 
النیة إذ قرلہ: ٭ٛ انك ات4 [آل غمران: ۴] الایة علة للدعاء بالتقیل وقدم السمیع _. 
لتعلقہ بالقول المقدم عللمه علی علم النیة پالنٹبة إلینا أو لرعایة الفواصلٰ:قلما. 
وضعتٹھا الفاء للسسبیۃ إذ مضمون الجزاء والشرط مسبب عن النذر والتحزیر: رخراب 
لما باعتبار علمھا کون المولوہة آنٹی کأئە قیل فلما وضعتھا علمت آنھا ,آنٹی فزقالت : 
رب44 [آل عمران۔ ]١٢‏ الآیة: والدأکید بن ثلدلالة علی آن الظن من لحکلم فی الایٰ 
وجد أنه لا یرجد بل :یوجد کر لما في نذرھا. ١‏ 
قوله تعالی: فَلمً فُلم سس قالت رپ اق وممیا آئق وا 1 ینا وک 27 ۱ 


کے سے ریہ تی ای 


کالائق وَإِن سَتبْمَا مر ون لیڈ پک تَارها ایل اتی مه 
فقولە: 7یت صصع۷م۸) 
فراعی جانب المعنی رفی الکشاف لأنه کان أنٹی في علم اللہ تعائیٰ آنتھی وعدلِ عنە المصٰ 
فقال لأنہ کان.أ نٹی ولم یذکر في علم اللہ لأن التأئیث هنا لیس باعتبار علم الله تعالیٰ بل ۱ 
باعتبا را الواقع إلا أن یقال مراد الکشاف وتأتیثہ في قوله تعالی: یس ریت 


قولە: 7 9ھ" تیب اللف . ۱ ُ ۱ 
۱ قوله: وتایٹہ لانہ کان ای بعني کان القیاس آن یقال وضعته علی تلکیر الضمیر لالہ رام 
إلی ما الموصول لکن آنٹ لآن'ما في بطنھا کان آنٹی فورد عليه أن المعنی حینئدِٴأنيی وٹُعت ۱ 
الأنٹی أنٹی وھذا من حیث الظإھر لا فائدة فيه فأجاب بقوله وجاز انتصاب أنٹی خالا عنہ لأن 
تائیٹھا علمْ منه أي لأن تآئیث ما,في بطنھا علم من أنٹی لکون أنئی عبارۃ عئەہ فان الحال وذا الحال 
متحدان ذاتاً ولما لم یعلم ما فئی بطنھا قبل البیان یالحال ذکر أم أنٹی وکان مطلقاً صح تقییدہ _ 
ہہ پر ہہ رو مو ہیی وھ 
اغضان اٹ لی اتی کان مان امیا کان ایق علی بل نم کال فان ق کیلب جا . 
انتصاب آنٹی الا من الضمیر في لوضعتھا* [آل عمران: ٦‏ وھو قولك وضمن الائی: انی 
قلت وإنما أنت الضمیر لعالپث الٰحال لان الحال وذا الحال كشيء واجد کما ألٹ الاسُم في: ما 
کانت أمك*4 [مریم: ۸ ونظیر تر فی 09 سم تج 


() باعتبار الواقع أي إنما نٹ بعد وجودھا لا حاجة لی جعل تایه باخار علم لہ ولا ید بعد عم تا ۱ 
سرچ یس ود ۱ ُ 


سورة آل عمران/ الآیة : ١٥۵ ۳٣‏ 


تانیٹہ لما أن المقام بستدعي ظھور أنوثینه واعتبارہ فی حیز الشرط إذ عليه 'پتژتب جراب لما 
وھذا أوفق لما ذکرنا غي ترتب جواب لما لکن ما ذکرہ المص علة مصححة وفا:ذکرہ القیل 
علة مرجحة . 

قولە: (وجاز انتصاب آنٹی حالاً منه لأن أئیٹھا''' علم مثہ) یعني أن تأنیٹ الضعيْ 
فی آنی وضعتھا لیس باعتبار علم المتکلم حتی یلزم إیقاع کون أنٹی حالاً عنه لغوآ بل 
باعتبار قاعدة می أنْ کل ضمیر وقع بین اسمین مذکر ومژؤنٹ ھما عبارتان عن مدلول واحد 
جاز فیه النذکیر والتأنیث فلفظ أنٹی حال وھی بمنزلة الخبر فأنت الضمیر العائد إلی ما نظرا 
إلی الحال من غیر أن یعتبر فيه صفة الألوثة وتأئیثہ منفھم من الحال فلا پصح اعتبار تأنیٹہ 
قبل مجيء الحال نظیرہ فوله تعالی : كٛفإن کانتا اٹنتین4 [النساء: ۱۷۲۹] فإن ضمبر کانتا 
لمن پرٹ وھو عفرد لفظ وإنما أنٹی نظراً إلی الخبر وکان المعئی وإن کان من یرٹ اثنین 
فلا لغو هنا ولا ھناك ولو حمل تآأئیثہ علی اعتبار علم المتکلم وجعل أنٹی حالاً مؤکدة أو 
بدلاً عن الضمیر کما جنح إليه بعض العظماء لم یبعد. 

توله: (فإن الحبل وصاحبھا بالذات واحد) تعلیل لکون تأنیٹھا معلوماً منە قوله (أو 
علی تأویل) مؤنٹ عطف علی قولە لأنه کان أنٹی بعني یؤول بمؤنٹ لفطظي یصلح للمذکر 
والمونٹ (کالنفس والحبلة) بفتحتین وهي النتاج فلا یشکل تأنبۂہ لان المرجع وھو النفس 
یصلح مثلاً للمذکر والمؤنٹ ولا یلغو ذکر أنٹی لأنه غیر معلوم کونھا آنٹی لجواز کون 
الضمیر مژنثاً باعتبار لفظھا لا لکونھا مؤنثاً فقوله أنٹی یرفع هذا الاحتمال. 

قولە: (وإنما ٌالته تحسراً وتحزناً إلی ربھا لأنھا کانت ترجو أن تلد ذکراً ولذلك 


کالت استفھامیة قوله ونظیرہ قولە تعالی: ۂلنإن کانتا النتین4 [النساء: ]۱۷١‏ فإن الخبر لما کان 
مثنی جاز تثنیة الاسم ولم یتقدم إلا المفرد وھو قوله عز وعلا: ٭وله أخت* [النساء: ]۱۷١‏ 
واعلم أن مھنا قاعدتین إحداھما تأئیث الضمیر لتأئیٹ ما في المعئی والأآخری ان الضمیر إِذا دار 
بین المذکر والمؤنث جاز تأئیله فمشی المص رحمہ الش علی طریقة القاعدۃ الأولی وصاحب 
الکشاف مشی أولاً علی الطریقة الأولی ثم أورد السڑؤال الناشیء من حمل اثتأنیث علی الطریقة 
الاولی ئم أجاب عنه علی الطریقة الثائیة فورد عليه أن ھذا الجواب لا یدفع السؤال المذکور بل هو 
وجه آخر في بیان الٹأئیٹ . 

قوله: وإنما قالته تحسراً عذا جواب لما عسی أن یسال عته ویقال المراد من الفاء الخبر 
للمخاطب |فادة ما فیه من النسبة أو فادہ لا زحد والمخاطب هو ال تعالی المحیط علمه بالکل فما 
وجه قولھا: ٭رب إني وضعتھا أنٹی4 [آل عمران:؛ ]۳٣‏ فاجاب عنه ہأنھا إنما قالته تحسراً وتحزناً 
إلی ربھا والتحقیق فی أمثال مذا المقام أن الکلام الملقی إلی المخاطب إذا کان لإفادۃ المخاطب 
لا بد وأن یفید فائدۃ الخبر أو لازمھا وأما إ|ذا کان لمعنی راجع إِلی المتکلم فربما یجعل ذریعة إلٰی 


)١(‏ إلی ما فی قولہ: فاما في بطني* فإنہ مذکر بحسب الظاعر ۔ 


۳٘٣ ہورة ک عمران/ الا‎ ٦ 


نذرت تحریرہ) أي مذا الکلامٰ خبر لا وإنشاء :معنی لاتھاج یں ن انشاء مار التحسر فلا ْ 
[شکال بأنە لا فائدة في مذا الخبر ولا لازمھا والإنشاء لا یجب أن یکون َیْر معلوم!'' ْ 
مضمونه للمخاطت وانما المراد به إنشاء أمر سواء معلوماً کان للمخاطب أو لا لان 'ْللُوبہ بہ 
ما الاستعطاف أو استجلاب المنفعة آو دفع المضرۃ وغیر ذلك مما یناسب المقام والمّقوة _ 
استجلاب قبولھا کقبول الغلام ولھذا التواضع والاسترحام تقبل اللہ باحسن القبول (رأنجھا ۱ 
نباتاً حسناہ4 [آل عمران: ۳۷].تتحیر منہ العقول!' فوله (أيی بالشیء الذي وضعت). ٰ 
ْ قولە: (وھو استثناف) أي کلام دا من ال تعالی) ولیس من مقول او سریم ۱ 
(تعظیماً لموضوعھا) والتعظیم مستفاد من تخصیص علم أحوال موضوعھا یہ تعالیٰ فإنۂ 
کات شوہ مات بہت انیں پسویدہ- بیو اہر نی ٰ 
مریم قوله (وتجھلا لھا) إشارۃ إلی أن ا م مریم الجھالة (بشأنھا)''' قالت ما قالت ید 
اظھرت لا للڈم علیٰ الجھل اما ٰ 


الامتنان أو اتھدید آو اظھار الحسر أو غیرھا مما بناسب المقام والحال والمقصود خی ائی۔ 
التحسر والشحزن إلی اللہ تعالی فیل مے فیە نظر لان حد الکلام ما.تضمن کلمتین بالاسناد وھوٰ نسبة . 
أحد الجزاین إلی الآخر غلی وج یفید المخاطب بفائدة یصم السکوٹ علیها وھذا کماتری 
یستلزم إقادۂ النسیة للسخاطب و لازمھا فما لا یکوٹ مفیدۂ لۂ لیس کلام اقول لا نحص قائدہ 
صحة السکوت في مطلق الکلام غي إفادة النسبة أو لازمھا فإن ذلك إنما هو في أحد فسعي الکلام ٣‏ 
چے نیس سور ھا نہیں دو بوہوں سو مو رر ا سی دی و 
الجمل الإنشائیة آو لاظھار التحزن والتحسر کما في الاّیة آو لغیرهما من الاغراض وتولھا: ۶إنی 
رضعتھا أنٹ ی4 [آل عمران: ٦‏ کلام إنشائي لا خبري قصدت بە إنشاء التحسر وإِظھارہ وقالوا ۱ 
في مثله طریقة آخری وھو أن یجعل من باب سوق المعلوم مساق غیرہ لنكتة وتجعل الكِكة هنا ۱ 
إظھار التحسر ویکوت تقدیر الجواب ساقت المعلوم مساق غیرہ تحسرا أي لاظھار و 
المرزوقي في قوله قومي هم قتلواً أمیم آخي ھذا الکلام تحزن وتفجع . ۱ 

قولە: تعظیماً لموضوعھا وتجھیلاً لھا بشأنھا أي بشأن موضوعھا کر لفظ الد ضزء ت 
ضمیرہ فی بشاتھا وکلامما عبارڈ عن لفظ ما في وضعت للنظر إلی جائباً للفظ تارۃ زالں المعنی ٰ 
آخری وفي الکشاف ولتکلمھا بذلك علی وجه التحسر والتحزن قال اللہ تعالی : : فزالل اعلم بما 
وضعت48 [آل عمران: ٦‏ تعظیعاً لموضوعھا وتجھیلاً لھا بقدر ھی سے 
بالشيء ٭ الٰذي وضعت وما علق بہ نے ریف میس سیت پچ 


بش مھ تنا پا سے ساسا مرو منوید ہپ تی 
الان آر قبل بعد کون متحسرا الأن فی الخارج ومذا عو المراد عنا لأئه سیب :للاستجلاب والاستعطاف: ۱ 
رما تعلق العلم بکوئہ مشحمرآ بنعنی أئو سیکو متضراً ٹھو قیل تحسرھا في الخارج وھوقدیم لا بر ۱ 
فیه لکن المراد تعلق العلم بعد کونه:موجوداً في الخارج وھو حادث . ۱ ۱ 

. وقد ورد ۂ في الخبر الشریف من :تواضع رفعہ اللہ‎ )٢( 

(۳) بل بیان عذرعا فی ھذا المقال استجلال للقبول من الملك المتعال . 


قوله: (وقرأ ابن عامر وأہو بکر عن عاصم ویعقوب وضعت). قَرَلَی(علی أنه من 
کلامھا) وفیه أیضاً نجھیل نفسھا بالاعتراف بأن الل تعالی أعلم فقط بشان المؤلوّدۃ فیکون 
ھذا ذریعة إلی (تسلیة لنفسھا) قوله (أي ولعل فيه سرآ) أيی حکمة وعدم علمتابتلك 
الحکمة لا یدل علی عدمھا. 

قوله: (او الأئٹی کانتِ خیرا) أي التی وعبت لھا کانت في علم اللہ تعالی خیراً من 
طلبت مما الذکر وقد کان الأمر کذلك فإن دائرۃ علمھا وأمنیتھا لا یسعھا ضبط القلم وجعل 
سبحانه وتعالی إیاھا وابنھا عیسی عليه السلام أیة للعالمین (وقریء وضعت). 

قوله: (علی أنه خطاب الہ تعالی لھا) فحینتذِ یکون کالأول استثنافاً نحویاً ولا ینافیە 
کونە کلاماً معترضاً وفیه تعظیم لشأتھا. 

قوله: (بیان لقولە واللہ أعلم) بیان تفسیر لە إذ فیه تفصیل ما أجمله فی قوله: لوالۂ 
َمْلَڑ ہنا وَكَمَث 44٤‏ [آل عمران: ]٥٣‏ علی قراءۃة الغیبة والخطاب من خیریة الأنٹی الموھوبہة 
من الذکر المطلوب ولما کان کون البیان مصدراً بالواو غیر متعارف قال بعض المحققین 
هذا اعتراض لکن لما کان الببان بیاناً لمفھوم الکلام أعني الخیریة لا لمنطوقہ أطلق الییان 
عليه ولا ینافیه کونە اعتراضاً (أی ولیس الذکر الذي طلبت کالآئٹی الٹي وھبت). 

قولە : (واللام فیھما للعھد) لکن لام الأئٹی عھد تحقیقي حیث تقدم ذکر أُنٹی ولام 
الذکر“'' عھد تقدیر أي حیث تقدم ذکرہ کنایة في قوله تعالی: ٭ٛإني نذرت لك ما في بطني 
محرراۃچ [آل عمران: ]٥۵‏ فإن لفظة ما عبارة عنه ھنا بإشارۃ النص إِذ الکلام سیق لنذر 
التحریر فکأنھا قالت طلبت أن یکون ما فی بطني ذکرآ ونذرت تحریرہ وھذا معنی الذکر 
مذکور فیما قبہل کنایة فاللام ھنا إشارۃ إِليه . 

قولە: (وبجوز أن یکون من قولھا) هذا بناء علی أن واللہ أعلم من مقالھا (بمعنی 
ولیس الذکر والأنٹی سیین فیما نذرت). ُ 


قولە: وھی جاہلة بذلك لا تعلم منه شیئاً فلذلك تحسرت . 

قولە: علی خطاب اللہ لھا أی أُنك لا تعلمین قدر ھذا الموھوب وما علم اللہ من عظیم شانہ 
وعلو قدرہ. 

فول: واللام فیھما أي في لفظي الذکر والأنٹی للعھد فاللام في الذکر للعھد والإشارۃ إلی 
الذکر المعھود المذکور وھو ما فی قولھا ما فی بطني محرراہ4 [آل عمران: ]٣٣‏ فإنھا آرادت به 
ذکراً محرراً وفی الأئٹی للشارۃ إلی الأئٹی في قولھا: ظوضعتھا أنئی4 [آل عمران : ]۳٣‏ فالمعنی 
ولیس الذکر الذي طلبته کأنٹی الٹی وھبت أي ولیس هو مثلھا في الشرف والقدر. 

قوله: ویجوز أن یکون من قولھا فیکون مرادھا نفي مماثلة الذکر للانٹی فاللام حیثذِ للجنس 


)١(‏ ولا بد کون المعھرد حصٴة معینة وھذا کونہ كذلك غیر ظاھر لٛأنه لم یرجد والمعدوم لیس بمتعین وکونہ 
متعیتاً بانه مطلوب غیر مفید ما لم یکن موجودا. 


٦ ٠: سورةآتھمران الا‎ ا١۸‎ 


قوله: لفیکون الم لجضس) آي للجنس سن حیٹ ہو هو إہ اذ اللنی أن جیس الذکر 
. خیر من جنس الأنئی فھذان الجنسان لیسا سیین فاتضح کون اللام للجتن إذ لم بقعند 
ْ خصوص ذکر وآنٹی ہل الجنس بدون إشارة إلی فرد کفولك الرجل خر من لاہ نو 
ولیس الذکر والآنئی سیین إسارۃ إلی ان التشیيه لیس لإلحاق الناقص بالکامل والا یکن ان 
یقال ل ولیس کی کالذکر بل للتشابہ والمراد نفي المساواۃ وھذا القدر من البان لا یفی قن 
۰ تحقیق المقام اد انلم ظامٔر فی التشبیہ .۔ دا إرجاعه إلٰی التشابه یحتاخ إلٰی بجعل ما 
هو مشبه به مشبھاً کما آشار إلیه المصٰ في قوله تعالیٰ: سو مو و اع 
[النحل: : ۷ الایة حیث قال وحق الکلام أفمن لا بخلق کمن یخلق لگنم عکس تنبیھا ۱ 
علی أنھم بالإشرك بە جعلوہ ہ تعالی من جنس المخلوقات العجزۃ ة شبیھا بھاانتھیٰ فجاز 
جعل کل منھما مشبھاً ومشٍبھا بہ فرجع التشبیه إلی النشابہ فکان حق الکلام ھنا ولیس 
ٴ الأنشی کالذکر لكٹه عکس بُنبپھاً علی أن بعض أفراد النساء لکالھا جعٰل: جسی:الآنٹی 
سی ڈطوشیرا ھی کروی یراد شرسہ ہہ و جس 6 
ہہ فضح التشابه وعن قال طبْب اللہ 7۲ 0 دی 
لیس لإلحاق الناقص سر ہی ک٠‏ ۱ 


٣‏ نغان عدا یکر الظاعر ان ال ولیس الأنٹی کالذکر لآن فی مذا التشبیہ المتفي داألة علیٰ تعئلیہ 
الائٹی علی الذکر ولیس جنس:الانشی معظماً علی جنس الذکر بل المر علی العکس وآما إٰذا جعل 
ھذا من کلام الله تعالی فالتشبیْه ظاھر لن اللام حپَنئلِ یکون للعھد ولا شك أن الأنٹی المُعھودۃ 

: خیر من الذکر المعھود أورد ھِذا السؤال بعض الفضلاء من شراح الکشاف ٹم أجاب عنہ قال نإن: 
قلت قد ظھر أن قوله: لین الذکر کالأئٹی4 [آل عمران: ]٣‏ بيَان لقوله: اللہ اعم بما: 
وضعت4 (آل عمران: ]٣٣‏ وقی التشہبه دلالة لة علی تعظیم الأنٹی علی الذکر وهذا إنما یضنٔ علیٴ 
قراءة وضعت علی الغیبة لأنه من کلام اللہ تعالی وأما علی قراءة المتکلم فلا لأنہ حیكدِ من اکلام ام 
مریم ومرادھا تعظیم الذکر علی النٹی لان الذکر یصح استمرارہ علی خدمت بیت المْقدس ببخلاف 
الأنٹی لمانع الحیضی والخق الرتبہة والتھمة وسائر العوارض فتقول ہل عظمت موعھبة اللہ تعالیٰ علی ٴ 
۱ مطلوبھا أي ولیس الذکر الذي هو مطلوبي کالانٹی التی ھی موہبة اللہ تعالي علماً مٹھا بان ما بفعلہ 
٣‏ الرب خیر مما یریدہ العبد اقول فی ہذا الئجواب نظر أما ول فان الام فی الذکر والآأنٹی علی ھذا 
یکون للعھد وھو خلاف ما علیہ المفہنرون من أن اللام فیھما حینثلِ للجنس وآأما ثانیاً فللہ ینافي 


۱ وفي نسخة سیان فح یکون فی لیس ضمیر الشأن.‎ )١(_ 

)٢(‏ وقیل إڈا دخل نفي بلا أو بغیرھا آو ما في معناہ علی التشبیہ مصرح اس وت 
۱ تفضیلِ المشیه بأن یکون المعنیٴبآلہ لا یشبہ:ھکلا لان وجه افمہ فیہ اولی واقری کفولك کہ زلّد 
۱ کحاتم في الجود وبختمل عکە بان یکون المعنی بأنه لا یشبہ بَه لبعد المسافة بیٹھما ٹم قال وف شرح 
.. المقامات وغیرھا أنْ الغوب لم تستعمل النفي بلا علی ھذا الوجه إِلا للمعنی:الثائي وإن استعمال التفضیل _ 
اہ المشب من کلام مو سیھم ھو جو ہف بر می 
:٣ػ"‏ سی سو ور تر بے وس ۱ 


سورۃة آل عمران/ الاَیة: ٣‏ ۹ غ 


قوله: (وإني سمیتھا مریم عطف علی ما قبلھا من مقالھا) والتأكَیك پإیراد الجملة 
الاسمیة وکلمة إن وجعل الخبر جملة ماضویة لإاظھار کمال التضرع والابتهبل والجملة 
خبریة لفظاً وإنشائیة معنی کما ان المعطوف عليه کذلك . 
قوله: (وما بینھما اعتراض) ھذا علی ان یکون واللہ أعلم إلی وإني سمیتھا من کلامهِ 
تعالی وأما علی تقدیر أنه من مقالھا فلا اعتراض لکن عطفه علی ولیس الذکر عطف 
الانشاء علی الخبر فھو صحیح عند البعض آو ھذا القول خبر لتسمیتھا السابق وإن کان 
خلاف الظاہر . 
قوله: (وإنما ذکرٹ ذلك) جواب سؤال مقدر بأنه فائدة الخبر ولازمھا غیر متصور 
ھنا!'' ویلغو الکلام لعلم المخاطب بالنسمیة (لربطھا تقرباً) أي لطلب القرب إليه تعالی 


التحسر والتحزن المستفادین من قولھما: طارب إني وضعتھا أنٹی4 [آل عمران: ]٣٦‏ فإن تحزنھا 
ذلك إنما هو لٹرجیحھا الذکر علی الأنٹی والمفھوم من ھذا الجواب ترجیحھا الآنٹی علی الذکر اللھم 
إلا أن یحمل قولھا: ٭ولیس الذکر کالأنئی4 [آل عمران: ]۳٣‏ علی تسلیة نفسھا بعدما تحزنت علی 
وعب الآنٹی بدل الذکر الذی کانت طلبته لکن مخالفة عذا الجواب لاتفاق المفسرین في حمل اللام 
علی الجنس بعدما فیه لان عذا الجواب مبنی علی صرف اللام إلی العھد ۔ 

قولە: عطف علی ما قبلھا من مقالھا وھو قولہ: ٭رب إنی وضعتھا آنٹیہ٭ (آل عمران: ]۳٦٣‏ 
وھو وإن کان [إنشاء لکن عطف الخبر جائز إذا کان للمعطوف عليه محل من الأاعراب وعھنا للمعحطوف 
عليه محل من الإعراب وھو النصب علی المفعولیة للقول فھو کقولك قال زید صلی فی المسجد 
والصلاة واجبة فإن قولك والصلاة واجبة عطف علی صلی وکلاھما داخلان فی حیز القول والواور جمع 
المعطوقین في کونھما مقول قال وکقولك في عکسە فإن زیداً نودي للصلاۃ وصلی في المسجد . 

قوله: وما بینھما إعراض اي وما : ہین المعطوف والمعطوف عليه وھو لوا أعلم بما 
روضعت ولیس الذکر کالأآنئی4 [آل عمران: ]۴٦‏ اعتراض فإن فیل إن کان قوله: لوالل أعلم بما 
وضعت ولیس الذکر کالأئٹی4 [آل عمران: ]۳٣‏ کلام الل تعالی فکیف یکون اعتراضاً ہین کلامي 
ام مریم وکلام متکلم لا یجوز أن یکون معترضاً ہین اثناء کلام منکلم آخر جیب أن کلام آم مریم 
من کلام الله تعالی نقلاً عن آم مریم ولا یعد في أن یکون کلامه تعالی اعتراضاً بین کلامھا اللذین 
ھما کلام الله تعالی نقلاً مٹھا وإن کان من کلام أم مریم لا یکونان اعتراضاً بل یکونان عطفاً علی 
مقولھا الأاول کعطف وإنی سمیتھا مریم4 [آل عمران: ]٣٣‏ عليه, 

قوله: تقرباً إلیه وطلباً لان بمصمھا فال صاحب الکشاف فإن قلت فلم ذکرت تسمیتھا عریم 
لربھا قلت لن عریم فی لغتھم بمعنی العائذۂ فارادت بذلك التقرب والطلب إليە ان یعصمھا حتی 
یکون فعلھا مطابقاً لاسمھا وأن یصدق فیھا ظٹھا بھا ألا تری کیف اتبعه طلب الإعاذۃ لھا ولولدھا 
من الشیطان الرجیم وإغوائه قیل أطلق التقرب لیکون کالتوطئة لما بعدہ رضمن الطلب معنی 
العوسل لتعدیته بإلی فعلی ھذا لا یکون إليه صلة التقرب لانه اعتبر إطلاقه غیر مقید بالتعلق زلی 


. للمخاطب إذ المقصود بکلام الإنشاء إحداث مضمونة لا الإفادۃ وفرق بین إحداث الَشيء وإفادته‎ )١( 


سور آگم غمران/ الایة: ۳۷۱٣‏ 


ٰ بحسن النسبة و(طلباً لأن 0 . بتفاؤل: کون ولدھا عابدةٗمَعِصومٰة عن الرفائل 
ْ بذلك التسمیة فالجملۂ إنشائیة کما آشرنا إلیه (حتی یکون فعلھا مطاقاً لاس۵ا) . 
ٰ قولهہ: (فان مریم في لفتھم بممنی العابدة) مذا حاصل المعنی إذ قد مَرَِفي سورۃ 
البقرۃ ة أنٰ ریم بمعنی الخادم وھناك: تفصیل . ٰ ٍ0 
ٰ قوله: (وفیيه دلیل علٰی أن الاسم والمسمی اَی انوز سے عد الع 
لھھماممالا خفاءفي٭و پرو نو اوس ایی امس یا یہی 
۱ في ان الاسم عین المسمی أو غیرہ والمصنف قد أشار إلی تفصیله في تفسیر البسملة 
وأوضحتا المرام مناەه وجھ الدلالة و ان المسمی مو المفعول الأول والاسم الثاني 
وھما متغایران وإلا لزم جعل الشيء نفسه وصیروزۃ الکلام بلا فائدۃ ولما. کانٹ 
" (الكسمیة) فعل المتکلم جب آن پکوت مغایراً للاسم والمسمی إذ ھما لیسا فعل 
المتکلم صیغة المضارع لحکایة الحال الماضیة 6 دجو مس (ذ ای 
قبل الوضع کما یفھم من الحدیث الاَتي ۔ ۱ 
قوله : آ(أجیرھا بحفظك) إشارۃ إلٰی المضاف المحذوف 1 الایجار بحفظه تعالی اع 
. قالت أعیذھا ولم تقل أعوذ لوجودھا لکن الإجارۃ فعل اللہ تال لها قالت أعیذھا بك أي 
بحفظك وانما آسندت إلی نفُسھا لْأنھا سبب لدعاٹھا ہە قیل فی تفسیر قوله تعالی : الومو 
یجیر٭ [المؤمنون: ۸۸] وھو یغیث من یشاء ممن یشاء من أجرت فلاناً من قُلان إذا آغثتہ 
منە'''' ومنعته منه ۔ قوله (ؤریٹھا) فیه إشارة ا >سسمویں سو ا 
ذریة طیبة وقد مر أن الذریة تطلق علی الواحد والجمع . ٠‏ ٰ 
قولە : : (من الشبطان الرجیم) أي من مس الشیطان وإغوائہ وإلی ذلك إشارۃ ذٍ نی الخبرالاي۔ ۱ 
ْ قولە: .(المطرود) أي من رحمة اللہ ولطفه أو الملعون أ و المرجع بالشھب قالرجیم 
شس دی سو نس دہ سو سس ُمْ استعیر للطرد لانہ لازم لہ ۱ 


کرد 


شيء یعني تولت بھذا الاسم إلیٰ الله تعالی في طلب عصحعتّھا وقیل الأقرب أن یقال إلیه صلةً 
۱ التقرب وآن یعصمپا مفعول الطللب علی طریقَة بقة اللف والنشر وحینثدِ ینظھر المعنی وھذا 'مختار 
لسن رص 00 حق کل( ملا ارت ران قشم لی ااطاب راغ سرت اذ وت 
الطلب فاختلف الشارحون في' أله صلة أیھما من الثتقرب والطلب آقول لیت شعرنی کیف: یکوٴن . 
مجرد ذکر تسمیتھا ہمریم مقرباً بالھا إليه ثعالی یکون بسبب العبادات ومجرد الإخبار عن:تسمیٰة 
بنتھا ہمریم لیس عبادة فکیف یکون ذلك الإخبار مقرباً إلی اللہ تعالی ٴاللھم إلا أن یقال إِنٴفٰی ذلك 
عمل القلب حیث اعتقدت أُن الل تعالی مستعاذ یجیر من یستعیذ بہ عما یخافه ولا سضمیث بنٹھا' 
پیر چم مو و ور سور وٹ 
بن في قلبي اعتقاداً کذا۔ ۱ ۱ وت ا 


ٴ(١)‏ إذ الموذ وھو الالتجاء إلی الغیز والإعاذة حفظ الغیر فالأولٰ حال العبد والثانیٴ صفة الرب۔ 


سور؟ آل عمران/ الآية : ٣‏ ۱ 


قوله: (وعن اللبي عليه السلام) رواہ الشیخان''' عن آبي عریرة رض اللہ تعالی عنہ 
الشیطان (حین یولد فیستھل) أي بصیح صارخاً (من مس الشیطان) إیاہ (إلا مریم واہٹھا)۔ 


قوله: ما من مولود یولد إلا والشیطات بمسە ما من مولود مبتدأ خبرہ یولد وقوله إلا 
والشیطان یمسە حال کما فی قوله تعالی : للٛوما أھلکنا من قریة إلا ولھا کتاب*٭ [الحجر: ]٤‏ 
الحدیث استشھاد علی أن المراد من الإعاذة فی قولھا: ظوإني أعیذھا بك وذریتھا من الشیطان 
الرجیم4 [آل عمران: ]۳٦‏ الڑإعاذۃ من مس الشیطان عریم حین ولادتھا فإن کل مولود یمسە 
الشیطان وہنخسه حین یولد ولھذا یصرخ إِلا مریم رعیسی لا یمسھما لاستعاذۃ أمھا. 

قوله: فیستھل الاستھلال رفع الصوت أول الامر وأصله طلب رژیة الھلال ولما استلزم رؤیة 
الھلال رفع الصوت بأن یقال ھذا هو الھلال استعملوہ في اللام فیکون مجازاً حتی اشتھر فکاد ان 
بلحق بالحقیقة قال صاحب الکشاف وما یروی من الحدیث اما من مولود یولد إِلا والشیطان یمسه 
حین یولد فیستھل صارخاً من مس الشیطان إیاہ إلا مریم واہٹھا؛ اللہ أعلم بصحته فإن صح فمعناہ 
أن کل مولود یطمع الشیطان في إغوائه إِلا ریم وابٹھا فإنھما کانا معصومپن وکذلك کل من في 
صفتھما کقوله: فا لاغوینھم اجمعین إلا عبادك منھم المخلصین4 [ص: ۸۲ء ۸۳] واستھلاله 
صارخاً تخییل وتصویر لطمعه فيه کأنه یسسە ویضرب بیدیە عليه ویقول ھذا ممن أغویه ونحوہ من 
التخییل قول ابن الروميی: 

لماتوزےالانیابە من صروفپھا یبیکونبکاءالطضل ساعتیولد 

وأما حقیقة المس والنخس کما یتوم أھل الحشو فکلا ولو سلط إبلیس علی الاس ینخسھم 
لامتلات صراخاً وعیاطاً مما یہلولہ بہ من نخے إلی عنا کلامہ مع أولا صحة الحدیث بناء علی أنه 
علی خلاف الدلیل وذلك أن الشیطان إنما یدعو الشر من لە تمییز ولأئه لو سلط الشیطان علی 
الناس ینخسھم لامتلات الدنیا صراخاً وأاجیب عن ملع صحة الحدیث بالحدیث صححه مسلم 
والبخاری من غیر قدح من غیرھما وعن سندہ إن مس الشیطان لا پلزم أن یکون لاّغواء حتی یلزم 
أن یکون الممسوس ذا تمییز وعن قوله لو سلط الشیطان علی الناس بشخسھم لامتلات الدنیا 
صراخاً یمنم أن بکون ذلك المس فی جمیع الأوقات حتی یلزم امتلاء الدنیا بالصراخ ویمنع أن 
تکون تلك المسة للاّغواء لیدفع بأن الإغواء لا یتصور في حق المولود لعدم تمییزہ حین یولد ئم 
قال فإن صح فمعناہ أن کل مولود یطمع الشیطان الخ یعني وعلی تقدیر صحتہ فالمراد من المس 
الطمع في الإغواء لا حقیقة المس فورد عليه أنه لو کان المراد الاغواء لما اختص مریم وفضمتی 
بالاسنثناء لقولہ : فڑلأغویئھم أجمعین إِلا عبادك المخلصین4 [الحجر: ۳۹ء ]٠٤‏ فاجاب بأنه کما 
استٹنی مریم وعیسی لأنھما معصومان کذلك کل من کان في صفتھما فورد عليه أن المس لو کان 
مجازاً فی معنی الإغواء لا حقیقة لم یترتب عليه استھلال الطفل فاجاب عنہ بأن استھلاله تخییل 
رتصویر لطمع الشیطان کما ان بکاءہ فی قول الشاعر تخیبل لابتلائہ بصروف الدنیا قوله فرضي بھا 
أي فرضی بمریم أو بالأنٹی التي وضعتھا امرأ؟ عمران بدل الذکر یرید ان تقبل مجاز فی معنی 


)١(‏ أي البخاری ومسلم رحمھما عن أبي ھربرة فلا یعرف وجه قول الکشاف والل اأعلم بہصح٭. 


سورة آل سوا ۳٦‏ 


قولهە: ریت ان لان بضع فی إخواء کل مولود بحیٹ بعل اپ الا مریہ وابٹھا)' 
فيه [شارۃ إلی رہ من قال إِنْ المراد منه المس الحسي لقوله عليه السلام؟ کل ابن آدم 
یطعن الشیطان في جنبە بإصبعہ حین یولد ما عدم مس مریم واہٹھا:فلاستجابة اہ جنة في 
حقھما حین قالت وإني أعِیْھا بك وذریتھا .من الشیطانِ الرجیم4 [آل عمرآن : ولم 
برض بە فقال ومعناہ أي امس مجاز عن الطمع في الإغواء إذ المس مستلزم للطَمق 
والقرینة عليه أنه لو سلط الشیطان:علی الناس بنخسھم لامثلات الدنیا صراخاً وعمال إِلیه " 
الاکٹرون وحمل البعض علیٰ الحقیقة وجرح قولھم لامتلات الدنیا صراخاً بأنہ وھم قاسند 
وعلی تقدیر کون المراد الاغواء وطمعه یکون المعنی واللہ أعلم الا مریم:واینھا چک 
معناھما کما نقل عن.القاضي عیاض یعني ترك العطف لظھورہ ولثبوته بالتصٍں!'' واما 
رید المعتی الحقیقي فان کان ذلك من خصائصھما فلا باز ود تی نے مف یکم 
السلام بذ لال الب ٠7‏ نہ عليه السلام افضل واعلی فکونہ ھ7 ول جد 
ٰ قولہ: (فإن الله تمالی غصمھما) أي عن المس (ببرکة هذہ الاستعاذة) ومْذا ناخ 
الاستعاذة قبل الوضع وذھبالبعض إلی آنە بعد الوضع لکن إن ارید یه طمعالإغواء فً‌ 
۱ بحیث یتاثر إشارۃ إلی العلاة, والظاھر آن تآأئیر المولود روحاني لا حسي. ۱ ۱ 
یت تمعالیٰ: سپ سم دی بل حٍَ اش وَانمکھ نا کا و ا ری پا ری 9س7 
-0 1 اب یه نک ولا 6 ڑا کی کٹ کت ڈرو یدالو 
7 سیر جسہ ین 4 اشازۃ خر تس ٰ 
'النڈر بالھذیبۃة ورضوان اللہ تعائی ہالقیول اذ النذڈر انتزام العیذ عوت سو و وید الرب . 
ھنا اوقع من سائر الاوصاف ٠‏ ْ ٰ 


می 


ری دیو سیق ای سر ار مس سی فا کر وا دای یں 
روا جو راوج سو ساپ نو ار رپ ا کا 
علی وجوہ الوجہ الاو آ یکوٹ اسما لا بقبل به کالسعوط بالفتح لما بسعط بہ وھوٴالدواء پصب 
فی الائف لا مصدراإ إذا لو کان مصندرا لم یکن للباء معنی بل کان الطامر حینثدِ أنْ یقال ٭فٰتقہلھا ٰ 
ا اہ یر سور یی عجری لے ْ 

یحتج إلی تأویل . 


)١(‏ وھو قوله تعالی: لافویتھم آممعین الا عبانك تھم شخاصین 4 تکے 
)٢(‏ وزلا آي ئا ون لم یکن من خصانصَا فلا بد من تخصبص وقید کان یقال ما من مولود سوی الا او 
سوی کا ویڑیلۂ' یت حور تپ کلامہ کما روی الجلال في الْبِهَجة النسبة عن 


سورة آل عمران/ الآیة: ۳۷ م۳ 


قوله: (بوجە حسن) أي إن قبولاً لیس مصدراً مژکداً للفعل السابی جتی نکون الباء 
زائدة بل اسم ما یقبل بە الشيء والباء للالة وقیل إِن فعولاً یکون للاّلة التي بَقعل بھا الفحل 
کالسعود واللدود لما یسعط به وما یلد بە فلیس مصدراً هنا ولا یخفی ان کون فمُمٌڈای للاَلة 
غیر متعارف (والنڈائر) جمع نذیرة بمعئی منذورۃ وھو [إقامتھا مقام الذکر . 

قوله: (أو تسلمھا) عطف علی إقامتھا مقام الذکر إن تکبر من باب عم المراد کبر 
السن للسدانة بکسر السین أي لخدمة المسجد السادن خادم الکعبة وبیت الأصنام والظاعھر 
من کلام المص أُن قبول مریم للخدمة مثل الغلام وما قاله القرطبي من أُنھا وإن لم تکن 
خلیقة لسدانة بیٹ المقدس فلتکن'ٗ أمن العابدات یشعر بخلافه (عقب ولادتھا قبل ان تکبر 
وتصلح للسدائة) ۔ 

قولہ: (وما روی آن حنة لما ولدتھا لفٹھا فی خرقة وحملتھا إلی المسجد ووضعتھا 
عند الأحبار وقالت دونکم) بیان تسلمھا عقیبھا وإشارۃ إلی رجحان المعنی الثاني لوجه 
حسن الأحبار علماء الیھود دونکم بمعنی خذوھا (ھذہ النذیرة) أي المنڈورة فتنافسوا فبھا 
لآنھا کانت ہنت |إمامھم التنافس الرغبة فغي الشيء النفیس والتخاصم فيه . 

قولە: (وصاحب قربانھم) وھو من یتولی أمر القرابین قربان تلك الامة شيء 
یضعونه فی بیت لتنزل نار سماویة وتأکله کما قال تعالی : ٭لحتی یأتینا بقربان تأکله 
النار 4 [آل عمران: ۱۸۳] أي تحیله إلی طبعھا بالإاحراق وملوکھم وعمران منھم (فإن 
بتی ماثان کانت رژؤوس بني [سرائیل وملوکھم) . 

قولە: (فقال زکریا أنا أاحق بھا عندي خالتھا) قد مر وجە التعبیر بالخالة وھی اُختھا 
وقیل أیضاً اعلم أن عمران تزوج أم حنة فولدت إبشاع وکانت حنة ربیبة ئم نزوج حنة بعد 
ذلك بناء علی أنه کان جائزاً فی شریعتھم فتکون إیشاع اُخت مریم من الأبِ وخالتھا أیضا 


فوله: أو تسلمھا علی لفظ المصدر عخطف علی إقامتھا فإن تسلم طفل للخدمة في أول 
ولادته قبل أن یصلح للخدمة قبول حسن وحسن قبول فالمعطوف والمعطوف عليه کلاھما گی۔۔ 
حسن القبول والوجه الثائی أن یکون مصدراً وقد أشار إليه بقوله فیما بعد ویجوز أن یکوٹ مصدراء 

قولہ: وقالٹ دونکم ھذہ النذیرۃ أي خذوھا فتناً فسوا فیھا أي فتراغبوا في أخذھا. 

قوله: وصاحب قربانھم القربان ما یتقرب به وھو في الأصل مصدر قرب یقرب کانوا یتقربون 
بالبقر والغتم إلی اللہ تعالی بان یجعلوما معترشضة ثنار تنزل من السماء ٹأکلھا کما قال تعالی: ٭٭حتی 
تاتینا بقربان تاأکلە النار4 [آل عمران: ۱۸۳] وصاحب القربان من یتولی ھذا الأمر من المتقرب وکان 
قربان عذہ الأمة الدماء وفی الحدیث صفة ھذہ الأمة في التوریة قربانھم دماژھم . 


قوله: عندي خالتھا وفي روایة عندي خالتھا وقد سبق الکلام في التلفیق بین الروایتین . 


. وعا فھم من کلام القرطبي آبعد من الإشکال فإن خدمة الآٹی عن بین ائرجال مشکل‎ )١( 


٤ " 


ُ سورة اگ غمران/ الب : ۳۷ 
بھذا اندفع الإشکال بأنه انار ول إلی أن إیشاع اأختھا وثانیاً أتھنا:خالتھا قالِ 7.- 
الہمحشپین وهذا توفیق حسیْن جید إلا أنه احتمال عقلي لا یژؤیدہ الروایة ؤتنصیل :القرعة 
ٰ سیأتی عن قریب نأبوا إلا رع وکانوا سعة وعشرین فائطلقوا إلی نھر فالقرآف ُقلامُم 

فطفا قلم زکریا ورسبت أقلابھم فکفلھا . ۱ : ۱ 
قوله: (ویحوز ان یکون مصذراً علی تقدیر مشضاف أی بدی قبول حسن وال 6۵ 
[ فرضي بھا في النذر ملتبسة بأمز ذي قہول وجعل الوجه إقامۂ الأنئی مغام الذکر فی الخدمة 
وھو لا یلائم کلام القرطبي مع:أن خدمة النٹی بین الرجال مشکل فالأولی الإقامة فی لئ 
ْ قولہ: (وان یکون تقبل بمعنی استقبل کتقتضیٔ وئعجل أي ذأخدھا ربھا) فنکون الباء 


قولە: فطفا قلم زکریا أي إعلا فوق الماء ولم یرنب ورسیت أقلامھم أي سلفت تحت الماء. 
قولہ: أي بذوي قبول سن أي بأمر ذي قبول حسن. وھو الاختصاص فعلی مذا الٹبؤل 
۱ مصدر قبل المبني للمفعول اي لوفتقبیلھا ربھا 4 [ال عمران: ۷ مر ذي مقبولٰیة ِذلك اہ 
ھو الاختصاص . ۱ 
یلہ: ویجوز آن کون نصدراً علی تقدیر مشاف لما آن جملہمضدراً عن دخول الہ علیہ 
اضطرہ إلی تقدیر المضاف لیستقیم معنی الباء. ٰ 
ٴ قوله: وأن یکون تقبل بمعنی استقبل ہذا وجە ثالٹ لتصحیح قول: 90 
عمران: ۷ وھو أن یکون تقبل بمعنی استقبل کأنه قیل فتلقاما أول أمرھا بقبول سن زھو وجہ 
حسن کڈا ذکر بعضھم قیل ة فیه انظر لان الکلام في بقبول باقٍ کما کان أقول لیس فيە کلام الآن الباء 
اہب سر ہے اپ موس نہد وت ےی ما ورس 
تمحل فیہ لان معنی القبول حیثلٍ غیر معلی الاستقبال والتلقی حتی یرد عليه أنە حق الترکیب أن 
:تقال: ران ١د‏ اک وو وف ار ما مت 
ذکرناہ من أن قوله وآن یکون تقبل بمعنی استقبل وجه ثالث هو مؤدي کلام المصنف فی ھذا 
المقام لکن المفھوم من کلام ضاحب الکشاف أن-ھذا الوجه لیس من وجوہ تاویله قوله نَہُحائہ: 
طبقبول حسن٭ [آل عمران: ۳۷] لأنہ حصر معنی بقبول حمبن في الوجھین المڈکورین بُقوله فیە 
وجھان : ئم قال بعد ذکر الوجھین المذکورین بقو فيہ وجھانٴٹم قال بعد ذکرالوھین ویجوز ان 
کروسی تر ۷۷ح ۷] فاستقیلھا ولما ذکرہ بعد الفراغ عن ذکر الوجھین 
سو سو نے شرع جو سے ۷م هو 
اعطف علی فرضی بھا فی تفسیر ٭فتقبلھا ربھا4 [آل عمران: وج جو وت 
لو کان وجھاآ ثالٹا من وجوہ معنٰی بقبول حسن لکان آن,یقول فیە وجھان : کک 

قولہ: کتقضي ویجعل اسنشہاد وو مرو سض سر لور 
قتولہ: اکا کعاقی ار آنہخاسی لات را سی اع مس رہ آو تب 
عقیب ولادتھا قبل أن یکبر یکبر ویصٔلح للسدانة والفرق ان ذلك علی تقدیر کون القبٰول اسماً بمعنی ما 
یتقبل بە وھذا علی کونە مصدراً لکن یردہ'عطف قولە وأن یکون تقبل بمعلی استقبل علی أن یکون : 
مصدراً قي قوله ویوز أن یکوان مصدراً قالوا إذا جعل تقبل بمعنی اسنقبل کان الظاھر أن یقال 


سورة آلگ عمران/الآیڈ: ۳۷ --۔_.۔ےسسرے_ --۔سہہٗں.. گ۴ .۔.- ۱۲۵١‏ 
صلۂة وإنما فسرہ بالأخذ لأن الاستقبال لا یکون إلا ما یراد أخذہ فإنلستقبال الحقیقی 
محال فی حقه تعالی فالمراد لازمهہ وھو الآأخذ والقبول وھذا وجە آخر لالتول الباء في 
قبول قال ابن المیر في تفسیرہ فیکون القبول عبارۃ عن أولە وتقبلھا ۱ب و 
انتھی . فیکون قوله (فی أول أمرھا حین ولدت بقبول حسن وتعجل) إشارۃ إليه قولهبقبول 
حسن بیان حاصل المعنی حینثل . 

قوله: (مجاز عن تربیٹھا ہما یصلحھا فی جمیع آأحوالھا) أي مجاز مرسل إذ الإنبات 
یلزمہ الإصلاح أو استعارۃ تمثیلیة شبه حاله تعالی في حسن تربیتھا في أول أمرھا إلی آخرہ 
بحال الزراع مع زرعه فإنه لا یزال یتعھد زرعه من آول أمرہ إلی کماله ولا یخفی لطف مذہ 
الاستعارۃ عنا والتعبیر بالإنبات فإن في إنبات الزرع !8آخرج شطاہ فازرہ فاستغلظ فاستوی 
علی سوقه یعجب الزراع4 (الفتح : ۲۹] کذلك في شأن النذیر حیث رباها الل تعالی بحسن 
التربیة حتی یعجب متکفله وفي طرفيه إنماء حسا فیھما ومعنی فیھا فقط وإن النبات سبب 
الحیاۃ الفائیة والنذیرة سبب الحیاۃ الباقیة وغیر ذلك من اللطائف''' والمحاسن الأشیقیة فی 
هذہ الاستعارۃ ۔ 

قوله : (شدد الفاء حمزة والکسائی وعاصم وتصروا زکریا غیر عاصم فی روایة ابن 
عہاس علی أن القاعل ھو اللہ تعالی القاعدة علی أن الش) أي الضمیر العائد إلی ربھا راجع 
إلی اللہ میلاً إلی المعنی فإن کثیراً ما یذکر فی النظم اسماً من الأسامي ویعبر عنہ المفسرون 
بصیغة آخری وھنا کذلك وصیغة التفعیل للتعدیة ولذا قال أی جعلە کافلا لھا (وزکریا 
مفعول اي جعلە کافلاً لھا وضامناً لمصالحھا). 

قولە: (وخفف الباقون ومدوا زکریا مرفوعا) فالعطف ح مشکل لعدم الضمیر الذي 
المعطوف عليه فالظاھر أن الجملة حال بتقدیر قد ۔ 

قولە: (أي الغرفة التی ھی بنیت لھا) وأیھا ذھب الأصمعي اسندلالاً بقوله تعالی: 


بتقبل حسن لکن عدل عنە إلی قبول حسن جمعا بین الأمرین التقبل الذي هو التلقي بالقبول 
والقبول الذي یغتضي الرضی واللاثابة, 

قولە: مجاز عن تربیتھا قال القطب أي استعارة تمثیلیة یشبه حال الرب في حسن تٹربیٹھا 
ونفعھا بما یصلحھا فی جمیع الاوقات بحال الزارع الذي لا یزال یتعھد زرعه ویسقيه ویحميه عن 
الافات وإنما جعلە من الاستعارۃ التمثیلیة لان ھذا تشبیهہ حال منتزعة من أمور بحال مثلھا فلوجود 
الترکیب بین طرفي التشبیه اسب أنْ یکو من قبیل التمثیل . 

قولە: علی أن الفاعل هو الل تعالی متعلق بشدد قوله ومدوا زکریا مرفوعاً علی أنه فاعل کفل 
والمعنی تکفل ژزکرپا بمصالحھا وضمٹھا. 


)١(‏ وفي المٹل حبل الأمر بقوابله أي بأوائله. 
)٢(‏ الطائف الإٴشارۃ إلی أن ترییتھا التدریج وٹرغیبِ فیه. 


۷٢ ریونت“‎ 


لٛإذ تسرروا المحراب 4 7 ٦‏ اشن مخت المساجد تیعم تسمی متحٰرباً 
و اقتان إِليه بقولہ (او المسجد) وقال الزجاج المحراب: شرف اٹمجائس ولوخ إلیہ بقوٴله (او 
آشرف مواضمۂ ومقدمھا سمي بہ) س سی ست هّ معان متقاربة لیة بیٹھا 
تعلم بالتأمل ‏ ٴ لی" 
تولہ: (اآأنہ تخل تحاریة القزطان) ا ی المحراب 400+" 7 مکان 71 
کان هذا الوزن شائعاً فی اسم الله لکنە قد بطلق علی ما یفعل ۂ و 6ساسا 
کذا في الجاربري وھنا کذلكد*''. ُ ۱ 


٦ 


قولەه: (کاٹھا وضعت فی آشرف موضع من بیت المقلس) لا وجہ لھا لکلا بن 
:بیان المماني الثلاثة للمحراب ولعله.أشار به إلی ُنھا راجعة إلی کونه أشرف المواقنع إِذا ‏ 
الفرقة شرف المواضع لکن قوله أو المسجد لم یظھر المراد ملہ وإن أراد به بیٰت المْقَدن: 
نفسه فکلامہ ھذا لا یلائمہ وإن أراد موضعاً منە فغیر متعارف قیل ذکر للمخحراب النشھور 
امنھا الأآخیر ولذا اقتصر علیْه آخر في قوله کأنھا قال في الدر المصون*” هذہ:معاد 
ون نو یسا ہو ا شر أنه المحراب المتعارفٰ انتیں را 
یخفی أن فوله أي ي الغرفة التيٰ بنیت: الخ شامد علی آن المعاني الثلاثة للمخراب المڈکور 
فی الأیة 00007 0 رس دو ویر مل قائف - 
بوافق الغرفة فان الأشرف کونۂ سبعة آبواب لە بعید : ٰ ْ ا 

قوله: ارات گا رت اف نکر لی ھکر رکال کہا کے نے ساد ۱ 
لان ما في حیز المضاف إليه لا یعمل في المضاف ولا یجری فیھا الخلاف المذکور في سما 
وسر و ہر ای سی و یھ سس نے 
المضاف وتعرض المص لە لتنبيه علی ذلك (وناصبه روي أنه کان لا یدخل علیھا غیرہ) ٠‏ 
ٴ قولۃ؛: (وإذا خرج أغلق ھلیھا سبعة آبواب وکان بجد عندھا فاکھة الشتاء في الصیف 
وبالمکس) وھذا یژید کون المٰحراب المراد هنا الغرفة کما مر وکان یجد و سار ٰ 
فاکھة الشعاء ولٰذا نکر رزقا للریع أي نوعاً غریباً من الرزق غیر متغارف . ۱ 

قولەه: (من آین لك ھا الرزق الّتي قي غیر آوانه) أي آتی بمعتی من این لا پننعنی 
کیف وقد حقق في المعائی والإشارۃ 'بھذا إلی نوع الرزق لا شخضّه کقوله تعالی متا 
الذي رزقنا من قبل٭ [البقرۃ: ٥‏ قولہ في غیر أوانە بناء علی أنە وقع کذلك وإلا فالسوال ‏ 
عن نفس الرزق ولو فان ا اذ الابواب مغلقة علیھا وآشار إلٰی ذلك بقول (والابواب 
مغلقة عليك) . 


ٰ لان عذا مد الشبطان نکان المصل جعل آلة لحریہ۔‎ )١( 
قال فی بر المصوَن وبھذڈا بٍن الاشکال المڈکور مُن قولہ ل* وجة لھذڈا ئتف لکنە لا یوائق تفسی‎ (۲( 


سورۂ آل عمران/ الآّیة : ۳۷ ۷غ 


قولە: (وھو دلیل علی جواز الکرامة للأولیاء) أي مع وجودھا ولڈاقال وجعل ذلك 
أيى المذکور الموجود من الخارق العادۃ . 

قوله: (وجعل ذلك معجزۃ زکرہبا یدفعه اشتباہ الأمر عليه) إذ الظاھر ان الاستقَهَام علی 
حقیقته ولا صارف عنه وکون قول زکریا عليه السلام لتحقیق أن مریم بعلم مع صفرھا من ای 
له الرزق أم لا خلاف الظاہر علی أن قولە تعالی: فإمنالك دعا زکریا4 [آل عمران : ۳۸] الایة 
شامد علی ما قاله المص ومثل قول المعترض المذکور بناء علی الذھول عن مذا ولذا قال 
المص لما رأی کرامة”'' مریم فلمنالك دعا زکریا ربہ4 [آل عمران : ۳۸] الایة . 

قولە: (قالت هو من عند الله) أی هو من الجنة لا من البستانین فالعندیة مکانیة وھو 
استعارة تمشلیۂ . 

قوله: (فلا تستبعد) ترك مذا أولی إِذ الاستغھام بناء علی الاشتباہ لا علی الاستبعاد (قیل 
تکلمت صغیرة کعیسی عليه السلام'' ولم ترضع ثدیاً قط وکان رزقھا ینزل علیھا من الجنة) . 

قولە : (لکٹرئە أو بغیر استحقاق تفضیلاً بهە وھو اللہ تعالی یحتمل أن یکون من 
کلامھا) فحینثزٍ یکون تعلیلاً لکونە من عند اللہ فیکون تفضلا ناظراً إلیه (وأن یکون من کلام 
الله تعالی) بغیر تقدیر فحینئذِ یکون ابتداء کلام لا تعلیلاً مسوقاً لتصدیق مریم ویکون بغیر 
تقدیر لکثرتە ناظراً إليه وللمبالغة عبر عن الکثرة بغیر تقدیر یعني نفي تقدیر کنایة عن 
التوسیع ولا یراد ظاھرہ فإن الحساب والتقدیر متحقق وإن وسع کمال التوسیع وختم الکلام 
بە یناسب ما قبله أشد مناسبة علی التقدیرین وعلی المعنیین ومعنی بغیر استحقاق لغیر 
حساب مجاز فإن حاصله بغیر اثعاب والاتعاب لازم للحساب فنفي الملزوم وأرید نفي 
اللازم وھذا المعنی أمس بالمقام والتعرض للاول لأنه مستلزم للٹانی'''. 

قوله: (قیل تنکلمت صغیرة کعیسی) جعلہ مشبھاً بە لأنه ثابت بالنص ومشھور الذین 
تکلموا فی المھد أحد عشر نظمھم الجلال السیوطي : 

تکلم فی المھد النبي محمد وبحیی وعیسی والخلیل ومریم 
وصاحب جریح وشامدیوسصف وطفل لذي الأخدود یرویه مسلم 


)١(‏ ولو قاله علی تحقق الکرامة لکان أصلا فی المراد. 

() وھذا الحدیث اخرجہ أحمد فی مسندہ وابن حبان قی صحیحه واین الحاکم في مستدرکه وصمحه عن 
ابن عباس وأبي ھریرة رضي الله تعالی عنھم وسیجيء التفصیل في سورة یوسف . 

(۳) وقبل والمعنی آنە عليه السلام أقبل الدعاء من غیر تأاخیر کما بنبیء تقدیم الظرف ولیس للحصر إذ ذلك 
المکان جزء من العلة التامة التی من جملتھا کبر السن وضعف قواہ وخوف مواليہ حسبما فصل في سورۃ 
مریم ولا یخفی ضعفه من وجوہ عدم مراعاۃ کلما فإنه لحموم الأوقات ونقدیم الظرف أبناءہ کون الدعاء 
من غیر تأخیر عما لا یعھد فی علم البلاغة وتعرض العلة الثامة في مشل ھذا البیان مما لا یخطر بالبال فإن 
مثٹله لا یرجی إلا من فضلك وکمال قدرتك فائي وامرأتی لا تصلح للولادة بحسب العادة کما آخر 
یعقوب علیہ السلام استغفارہ ودعاءہ بنیة إلی وقت السحر أو یوم الجمعة. 


۸ 


ہے سورۃ آل عمران/ الایڈ: ۴۸ 7٠‏ 
اوطنفل عليے مربا|:لامے.التی بلدالمرںؤوععل ‏ 
ٰ وماشطۂۃ في عھد فرعون طفلپا ۱ ٴ 

وی من الھادی المارث ُختم کا قیل قال المص فی سورۂ بوسف وم ای عله ‏ 
الصلاة والسلام تکلم أُربعة صغاراً ابن ماشطة بنت فرعون سس سجہ چا 
وعیسی انتھی فبینھما یحتاج الجمع إلی تکلف!''. ٰ ٰ 
ْ قوله: (روي أن فاطمة رضي اللہ تعالی عنھا) اخرجہ ابو یعلی (اعدت لرسول الہ 5ا 
رغیفین وبضعة لحم) أي قطعتہ بفتح الباء وسکون الضاد (فرجع بھا) أي أرسلھا (إليھا) آو 
أخذھا ورجع بھا مغطاۃ (علمي) اسم قعل بمعنی اقبلي (یا بثیة) التصغیر للسشْفقة وکمال 
المودة فکشفت أَي أمرھا النبیٰ عليه السلام بالکشف فکشفت من غیر توقف عن الطبق فإذا 
هو مملوء خبزاً ولحماً فقال لھا: آئی لك ھذا قالتِ هو من عند اللہ إن الله برژق من یشاء 

بغیر حساب 4٤‏ [آل عمران : ۳۷] فقال : الحمد لل الذي جعلك شبیھة سیدة نساء یني إسرائیل ٹم _ 

جمع علیھا والحسن والحسین وجمع أھل بیته وبقي ي الطعام)وفي الکلام إیجاز حذف أي :فاکلوا.. 

حتی شبعوا وبقي الطعام وفي نھایة البیان قالت فاطمة رضي الله تعالی عٹھا وبقیتٗ الجفثة کا 

ھمي وھو دلیل أیضاً علی تحقق الکرامة وقول النبي عليه السلام ٦الحمّد‏ ھ الذي شامد علی أُنْ 

ھذا کرامة لفاطمة رضی ي الله تعالی عنھا لا معجزۃ لە عليه السلام؛ یولے مہ و 

۔رمز لطیف: إلی أن ما ظھر في,قصة مریم کرامة لھا والعجب أن بجوم سر2 

سب موسر بی سر وہ سو سوا اس سر 


شرب بی مجر يک 


۳ “میں مالک کا يَسکرنا نہ ال رت تی ون لاک مت رن اک ئغ 

الع لوا : ".. 
.5 (منالك دعا زکریا4 [آل عمران: ۸ کلام مستائف زقصة ميتقلة شرقے۔ 

فی أثر حکایة مریم لما بینهما من قوۃ الارتباط والمعنی''' اقبل عليه السلام:علی الدعاء 


حین شامہدۃ ذلك مراراً کما نبیء ,قوله کلما دخل علیھا فإن المکان الذي وققع فيه آمر 
عجیب زشيہ غزیت ننة اجابة دعاء ما کان من خارق العادة فتقدیم عنالك للحصر أیٰ 


قوله: ےو مات النہيی مع تلك الھدیة إلی فاطمة . ٠‏ ْ 
ات قولەه: لم با بی ای تعالی وئبلی وعلمي علی وجھین متعد کھات قال تمالم ا 
شہداءکم 4 [الأنعام: او چو ت پ یت ۱ 


)١()‏ اختلف ئي نمٹل خیل ورکبہ مل مو جمع خائل آو رکب آو اسم جمع جم وهذا مخفٰار اب 

۱ الحاجب ۔ 

() کیف وقد قب الہ بعضھم کال ما پیدٹ الا معد چیۓ منوم نجری علی مذا لکن نیا الجیح دقیة۔ 
غیر متعارف . ۱ 

.(۴) ھذا علی کونە إنشاء. 


سور؟ آل عمران/ الاَبة : ۳۸ ہہ 


دعا بھذڈا الدعاء فی ذلك المکان لا في غیرہ فلا یضرہ کون دعائه بغی رك فی غیر ذلك 
المکان وإن أبیت عن الحصر الحقیقی فاجعله إضافیاً وکذا الکلام إن آرید بەٴالوقّت . 


قوله: (في ذلك المکان أو الوقت إذ یستعار ھنا وٹم وحیث للزمان) زالعلاقۃ 
المشابهھة فإن الحوادث کما لا تخلو عن الزمان لا تخلو عن المکان ولو آرید بالعفوّم 
المجاز لکان أفید ولا بعد أن یکون آو لمنع الخلو وإنما ساغ المجاز مع إمکان الحقیقة لان 
القریئة إذا کانٹ ضعیفة جاز الأمران بالنظر إلی وجود القرینة ساغ المجاز وبائنظر إلٰی 
ضعفھا بصار إلی الحقیقة والقرینة هنا قولہ : ٭لکلما دخل علبھاہ4 [آل عمران: ۳۷] فإنه 
لعموم الأوقات وبالنظر إلی السابق إرادة الوقت أنسب وضعفه ظاہر . 

قولہ : (لما رای کرامة مریم ومنزلتھا من الل) علة دعائه هنالك لما ذکرنا من ان إجابة 
الدعاء فی وقت رژیة الأمر الحسن الغریب ومکانە مظنونة أي رغب في ان یکون لە من 
إیشاع ولد مثل ولد حنة في الکرامة عند اللہ تعالی وإن کانت عجوزاً عاقرا إِذ قد کانت حنة 
کذلك وبھذا البیان زال الاشکال بأن منزلة زکریا عليه السلام عند اللہ أعلی وأقوی من مریم 
(ؤقال رب٭4) بیان للدعاء فلذا ترك العطف واختیار الرب أوقع لت الھیة المذکورۃ من آثار 
التربیة قولہ: طٗھب لی مثل قوله رب اشرح لي من لدنك من فضلك'' وجودك وهو 
تاکید لما فھم من هب لي لمزید التضرع ذریة طیبة ٹرٹ علمي ونبوتي اخرھا مع أنھا 
المقصود لأن فیما قدمه مزید استعطاف واسترحام . 


قولہ: (کما وھیتھا لحنة العجوز العاقر) وھذا توسل بھبة حنة إلی ھبة ما طلبه بأن 
المدعو به وإن لم یکن معتاداً فإجابته معتادةۃ وأنه أطمعه بھبة حنة ذریة طیبة فیما رام لە ومن 
حق الکریم أن لا یخبب من أطمعه وقیل لما رای الفواکه لأنه رأی فاکهھة الشتاء في الصیف 
وبالعکس قوله علی جواز بئاء علی تضمین انتبه معتی اطلع وجه الائتباہ کونە ما خارق عادة 
ومرضه لن الائتباہ المذکور یقتضی سیت الغفلة عن ذلك الجواز وھذا لا یناسب منصب 
النبوۃ علی ان الانتباہ لذلك الجواز من ولادۃ حنة لأنھا عاقر عجوز أظھر وأقوی فلا وجه 
لہذا الکلام أصلاً قال النحربر التفتازانی من جھة أن الولد بمنزلة الثمر والعقر بمنزلة غیر 


قوله: لما رأی الفواکه فی غیر آوانھا أنبته علی جواز ولادۃ العاقر قال بعضھم لما رأی فاکهۃ 
الشتاء فی الصیف وبالعکس علم أنه زمان أن تقع فيه الأمور الخارقة للعادة فجوز فيه ولادة العاقر 
وفبه نظر لأن خرق العادة لا اختصاص ە ہزمان دون زمان وقیل قاس الحیوان علی التبات فان 
الأشجار المشمرۃة فی الشتاء فی الصیف کالعافر من الحیوان وکذا عکسه فإذا اُمکن ذلك آمکن ولادة 
العاقر ورد بأنه قیاس غیر موقت علی موقت وہأنه لو کان کذلك لما استعیدھا عند البشارة بقوله: 
فوامرانی عاقر* [آل عمران: .]٠٤‏ 


() فإِن ملله لا پرجی إلا من فضلك وکمال قدرتك فاإني وامرأتی لا نصلح للولادۃ بحسب العادة. 


. ٣۳ا‏ سورۃ آل عفران/ ال ٌ2 


ا أوآئه لا من جهة مجرد أو دحل رات ظیرر خزت نود اس زان مین 
شاعد عليه السلام 2 الولد من العاقر فما الحاجة إلی ھذا البیان وإِنها:اخر دعاءہ عن 
ذلك تحریاً لوقت الإجابة ومکانھا وھو من عادة المقربین''' ومختار السالكَن_(وقیل لیا 
زا الفاکھة في غیر آوانھا انتبہ علی جواز ولادة العاقر سوہ می 
لي من لدنك: ذریة 4 طیےة4 [آل:عمران : ۳۸]). 


قوله: (لأن آي لم یکن علی:الوجوہ اسان وبالأسباب المعھودة) الولاد کک 
لان تاء المصدر لیست بمختضة في التأنیث والوجوہ المعتادة ميي :کون الرجل غیر لغ إلئی 


حد الھرم وکون الرأً ة شابة وٴلودۃ ذات حیض غیر منقطعة الحیض والکل منتفب ھذا.: 
قوله: ا سور اہ وررنا سی خوازی ھرں اتی بجی ا 
السمع یژدي إلی الاإجابة ویستلزمه زھو ثنا ناء یستجلب الاسنتجابة کأئه قیل إِنك 'کلما دعوتك _ 
وجری سر رم اہو نو سررروات را ری ات و اس ا ہک تر 
ارلم اکن بدعالك رب شقباگ4 [مریم: ]٤‏ أو المعنی وس سیا والاستجایة . 
'عادة لك وھو توسل أیضاً لدخول تحت العموم دخولا أولیا والاول أوئی الآان موم ۱ 
ایحتاج إ إلی تقیید وتخصیص بأ دعاءہ جامع لشروط الإجابة. ْ 


نون نسالی: کل السکبكةمََر فا کل نے الیخراب آ ال ڑکا تو یت مو 
پکلس تر اِں و سید "رعش کاب اکیے پا ُ کے 


قولہ: (أي من جنسھم) أي وصل إليه النداء من جنسهم دون غیرھم من الأجناسْ 
سو کی اہ اوسر یضر چو سرن مردہی 
ویحتمل ان یکون المراد أن اللام للجنس فیضمحل معنی الجمعیة فیشمل الواحذ ؤغیرہ _ 
قیل الظاعر إ (نه أراد بالملائکة واحداً مٹھا فیکون من قبیل [طلاق اسم الکل علی الجز 
مجازاً جیب شرب ہی أي شبە إلواحد مُن, ہذا نی ٰ 


قولہ: الو ضسر اس تاھد می سی زا 
الجمع فلا بد لە من تأویل وھو: أن یکون لمعنی اتاہ النداء من عذا الجنس کما یقال فلان یرکب 
الخیول وإنما یرکب واحداً منھا والمراد یرکب من ھذا-الجنس وکذا یرکب في السقن ولا پرکب 
إلا في سفینة واحدۃ والمراد ہالخٰیل الکثیر ولا یستعمل الخیل والإبل ونحوھما إلا قي الکٹیر' فاتھا 

من آسماء الجموع قیل فيە نظرافإن هذا إنما یصح إذا آرید واحد بعینه والمراد هھنا ھھنا واحدمعینْ 
وھو جبریل عليه السلام ولعل الصواب أن یکوٹ من إطلاق الجمع علی الواحد لتعظیم ذلك ْ 
الواحد کما في قوله تعالی: (إِن إبراعیم کان أمة قالتا4 [النحل: ]٠‏ اقول والأنسب آن:یکوٹ . 
سو مد سھ تبیہ بس اس سر سس ب سو 


ر() جک ج سو اتغفارہ ودعاءءہ لبنيه إلی وقت السحر آو یوم الجمعة. 


وھو جبرائیل بجماعة کثیرۃ ملە لاستجماعہ فضائل وتوۃ لا تکاد توجد]إل, مفرقة فی أفراد 
کثٹیرة ومن ھذا القبیل فوله تعالی: ان إبراھیم کان أمة قانتا4 [النحل ]1٦٦ ٠‏ الایة آو 
الأولی أن یقال إنه من قبیل إطلاق الکلي علی الجزٹي (کشولھم زید پرکب الخیل) وِحدہ 
ومعلوم ان زیدا لا پرکف ال فرساً واحداً فالمراد بالخیل سواء کان جینامنا باللام أُو 
اسم جمع'”'' کذلك الجنس الشامل للواحد بطریق أُن اللام للجنس اضمحل معنی الجمعیة 
فیراد المامیة المتحققة فی ضمن فرد وفيی ضمن أفراد کثیرة وھذا معنی شمول الجنس 
للواحد وغیرہ فیکوت مثل اشتری اللحم حیث حمل اللام علی الجٹس والوحدة مفھومة من 
فربنه وهيی الاشتراء منا وٰيی الایة کوت المناديی واحدا یکفي نی المقصود وھو متیفن 
مناداً قوله (فإن المنادی کان جبرائل وحدہ) وعذا بالروایة لا بالدرایة وإلا فلا بعد في کون 
المنادی جمعاً کثیر''' درایة (وقرأ حمزة والکسائی فناداء بالإمالة والتذکیر). 


قِوله: (أي قائماً فی الصلاة) بیان حاصل المعنی وإنما اختیر في النظم ما اختیر 
ار ہہ چب رو تی پر ہر ںا کر ولا قائما 


وہ ہت المتعارف أی کن ارت ور السة 

قولە: (أو خبر ثان) عند من یری تعددہ (او حال آخر) من مفعول النداء (أو حال عن 
الضمیر فی قائم) اآخرہ شی یں وی ہو سرد اس سی ۱۷یا 
الصلاة فالوجه الأول هو المعول عليه والمراد بھذہ الجملة الحالیة التنبيه علی ان المرادات 
ینبغی أن تطلب بالصلاة وفیھا إجابة الدعوات وقضاء الحاجات ویراد الجملة الاسمیة 
العرغیب علی مداومة الصلوات فی عموم الأوقات وجعل القیام متبوعاً للشارۃ إلی أن 
القیام””' وطول أفضل المبرات لا سیما في أشرف الأمکنة ولذا فال في المحراب . 


قتولە: (أي ہأن الله یبشرك) هذا علی قراءة ان بالفتح علی حذف الجار وإسناد التبشیر 


قوله؛ أى بعیسی أي مصدقاً بعیسی أي بنہوئہ وشریعتہ . 
فولہ: لأنە بأمرہ تعالی آيی وجد بامرکن وھو کلمة اللہ تعالی . 


)١(‏ اختلف في أنٗمثل خیل ورکب ھل ہو جمع لا جمع خائل أو راکب أو اسم جمع لا جمع وھذا مختار 
ابن الحاجب . 

)٢(‏ کیف وقد ذہب إليه بعضھم وقال ما بیعث إلا ومعهہ جمع عنھم فجری علی عذا لکن نداء الجمع دفعة 
غیر متعارف . 

(۳) وکون طول القیام أفضل و الصحیح وقیل الأفضل کثرۃ أعداد الرکعات , 


ج- معران/ الا ا ۳٣٣‏ 


تعلی مجاز عقلی لکونہ ادس ابد لہ تعلی تعظیاًللمیشر ٹر بہ (وقرا نان 
بن عامر بالکسر علی إراد: الثول): ٰ 
قوله: اس ول بت جح تچ 
والكسائي یبشرك ویحیی اسم اعجمي وإن جمل عریباً ئمنع صرفه للتعریف ووزن الفعل) 
قوله: (یعني ہمیسی سمي بذلك لأنه وجد بأمرہ تعالی دون أب) فیکون مجازاً بعلاقق 
السببیة إذ أمرہ تعالی وھو کلِمته سبب لوجودہ بلا بلا أب توله (نشابه البدعیات التي هي عالم 
لأر) بشمر الہ استعارۃ شبه لی لسلام البدعیات الئي فی عالم الامر قي وجودہ بلا عیب ولا 
اب فاطلق عليه کلمة ولا یغبر ذلك ما ذکرناہ فإن إطلاق الکلمة علی المشبه 'به لما ڈکرٹاہ 
وجعل البدعیات مشبھاً بھا لأنْ وجود بلا أب ولا أم روجودہ عليه السلام بلا أب لکن هذا لیس 
۔ ہملائم لما سبق منە في قوله تعالی في سورۃ البقرة وإذا قضی أمراً فإنما یقول لهۂ کن فیکون“ . 
ا [البِرةۃ : ۱۷] فإنه قال ناك ولیس المراد بہ حقیقة الأمر فلا أمر ولا کلمة وإنما وجوذہ بتعلق 
الزرادة والتکوین فھذا بناء علی القول''' الآخر من أن وجود الأشہاء بکلمة کن ٠,‏ ٠ٴ٠.:‏ _ 
۱ قوله : (او پکتاب ا۵) مر من الجُمیع ببعضه مجازاً ور قیل الکلمة ما یکلم بہ 
قلیلاً کان أو کثیراً لا یحتاج لی التوجیه والمراد بە الإنجیل لأنه المناسب للاحتمال الأول 
ولا اس في التعمیم إلی التوریة وکان یحیی عليه السلام أوٴل من آمن بعیسنی عليه السلام 
ْ واکبر من عیسی بستة أُشھر و بخمس سنین أو بٹلاث سبین وکانا ابني خالة وقتل قبل أن_ 
یرفح عیسی عليه السلام کذا في تھایة البیان لاہن الأثیر (سعي کلمة کما قیل کلمة الحوبذرة 
لقصیدته) تصغیر الحادرة بالیحاء المھملة أي غضوب اسم شاعر ولقبه وھو شاعر چامليی 
اسمه قطبة بن محصین بن خرول وأصل معنی الحاذرة ضخم غم المنکہین وعي اقصیدۃ عیلیة 
معروفة عند الرواۃ مشہورۃ بالبلاغة . ۲ او نے 
ٰ قوله : : (یسود قومہ ویفوٰقھَم وکان فاثقاً للاس کلھم في أله ما هم بممعصیة) اي فی 
الین آو لٹا ن کان قسیر ملق السید آصل معنی السید من یسود قیںہ ویکوٹ ل اتا 
ہو سب مو سنیں سرت راف بسراب ‏ 
الحسنی بمعتی المالك۔ -_ 7 
قولەه: ی۰ 7 ۳۷ھ8۳۹" ۳ 
عقیب 'لمصدقاً بکلمة من ال4 [آل عمران: ۹ إشارة إلی آنه نی کعیسی ولیس من آمت _ 
'کما یستفاد من قوله: فمصدقاً4 [آل غمران: 9۹ب کڈ یل را یعد ان یکوں تی آن 
ہے سس و وو دا "مع أنه أمة لإبراھیم علیہ السلام فلا جزم فيٴ: 


کور 


)0 2ا ا ا الام فریا اغازہاقس اق اقر- 
() فال تعالی: طلفآمن لہ لوط رعو أول من آمن به وصداه فیما اله. 


سورة آل عمران/ الایة : ە] ۳ 


قولہ: (مبالغاً فی حبس النفس) الحصور صیغة عبالغة من الحصر اضله المنع ویطلق 
علی کل من لا یدخل في المیسر وفسر البعض بأنه ممتنع من النساء مع القیة''“ علیھن 
اختارہ الشافعیة حتی پستدلوا به علی فضل العزوبة علی التزوح ولم یرض بذلك اخٍصیٍص 
فقال مبالغاً فی حصر النفس (عن الشھوات والملاھي) سواء کانت مشروعة کتزوج الیّہاء 
أولاً فوله روي بیان امتناعہ''' وآن احترازہ من لدن صباہ فما ظنك في کبرہ (روي أله مز 
فی صباہ بصبیان فدعوہ إلی اللعب فقال ما اللعب خلقت). 

توله: (ناشاً مٹھم) فمن للابتداء أي متولد منھم مدح له بشرف النسب مع عز 
الحسب (أو کانتا من عداد) فمن للتبعیض قدم الأول لما ذکرناء من المدح بالتسب فیه دون 
الثانی (من لم بأت صغیرة ولا کبیرۃ) تفسیر الصالحین وفيه تلبيه علی ان الصلاح بشترط 
فی الاجتناب عن الصغائر أیضاً لکن المراد الصخیرة المٹفرة کسرقة لقمة وتطفیف حبة لا 
مطلقاً قال تعالى ”'': ہ٭کلا لما یقض4 (عبس: ]٢۳‏ ما أمرہ إذ لا پخلو أحد عن تقصیر ما 
الاولی من لم یأت کبیرۃ ولا صغیرۃ لآن الترقي فيه وإعادة لا في ولا کبیرۃ للتنبيه علی 
الاستقلال ولم یقل من عداد من لم پھم بمعصیة للخبر المذکور . 


سا 
۰ ات ٹ- د0 - 5 لے ٣‏ وہ اپ سی ٗی مر اط ٭ ار یہسہے سر کے قی .۔ الال ك و 7 
قوله تعالی : شال رپ ای یکن لی عُلامٌ وَقَد بَلَفَیَ الب وَآمرآن عَاقَر قَالَ كَلَللک ان 


ات 
قولہ: (استبعاد من حیث العادة) کلمة نی للاستبعاد لکن لا بالنسہة إلی قدرۃ اللہ 


قوله: مہالغة فی حبس النفس عن الشھوات معنی المبالغة مستفاد من صیغة فعول واحتج بە 
علی ان ترك النکاح أفضل وذلك یدل علی أن تر النکاح أفضل في تلك الشریعة وإذ اثبت ان 
الترك فی تلك الشربعة أفضل وجب آأن یکوں الأمر کذلك فی عذہ الشریعة بالنص والمعقول أما 
النتصس فقوله تعالی: فأرلئك الذین هداھم الله [ائزمر: ۱۸] فبھداعم اقتدہ وأما المعقول فھو أن 
الأصل فی الحکم بقاؤہ علی ما کان والنسخ علی خلاف الأصل . 

قوله: تا نساء مٹھم أو کاثناً من عداد من لم یأت الخ الأول علی أن من للاہتداء والثانی علی 
تھا للتبعیض . 

قوله: استبعاداً من حیث العاد٠‏ الخ لما کانت کلمة آئی موھمة للانکار والاستعاد بحسب 
الظامر حمل معناہ تارۃ علی الاستبعاد العادي وتارۃ علی الاستعظام والتعجب وتارۃ علی الاستفھام 
عن کیفیة الحدوث قال الإمام لم یکن ھذا الکلام لأجل أنه کان شاکاً في قدرة اللہ تعالی علی ذلك 
والدلیل عليه وجھان الأول إن کل أُحد یعلم ان خلق الولد من النطفۃ إنما کان علی سبیل العادۃ 
لأئہ لو کان لا نطفة إلا من خلق ولا خلق إلا من نطفة لزم التسلسل ولزم حدوث الحوادث في 


. |ذْ عدم القدرۃ علیھن نقص بجب ثنزیه الأئیاء علیھم السلام عن ذلك‎ )١( 
ویجوز اختصاص بعضی الوصف الکامل بالمفضول ۔‎ )٢( 


یں ےن ػ ٹج _-۔ےےد روچ سور ۃ ک خمرٰن/ الایة: ٌ 


تعالی بل بالنسبة إلی العادة فلا إشکال فيه بظھر وأما السؤال بأنه عليه الام +.*ءم۳می)ھ+٦ٗ‏ 
أحوال حنة واہنتھا مزیم ودعائہ َطلب الغلام واستبشارہ بحصول سؤله کیغلیستبعد ولو 
ہالنسبة إلی العادۃ فلا یندفع بھذا القید والقول ہأنه کان دعاؤہ علیه .السلام قبل بشازتة ارعین ۱ 
سنة آو سٹین سِنة فلذلك نسي ما سآأله حتی قال ما قال بعید جداً إذ الفاء في قولە تعآلی : 
فإفنادتہ الملائکة4 [البقرة: ۳۹] یدل علی حصول البشارۃ عقیب الدعاء فترك استبعاداً اون 
قوله (آر استعظاماً) أی عدہ عظیماً یدل علیٰ عظم .قدرۃ اللہ تعالی وھذا الوج.: أَحَسن ما ذکر 
ھنا من الوجوہ (أو تعجبا) والتعجب إدراك أمر خفي السبب وھو معلوم السبْب اد نے 
محض قدرۃ اللہ تعالی علی خلاف العادة إلا أن یقال إِن معتی التعجب فی الأصل فا ذکر- 
لکن قد یسنعہل في معلوم الہٰہب لعظمه وندرۃ وقوعہ وغراہتہ قیشبه ذلك الأمر المعلوم 
السبب بالأمر الخفي السبب فيٴوقوع الحیرۃ فیستعمل التعجب''' في ذلك الأمرب ٠‏ 

قولە: (أو استفھاماً عن کیفیڈ حدولہ) أی ۷" 9 
وھذا جید لکن ملائمتہ للجواپ غیر ظامٰرۃ إلا أُن یقال إنه لما سأل عن کیفیة حدوثہٴ بأنہ 
أبجعلي وامرأتی شاہاً أم ببقائن وامرأتی علی حالتا من الشیخوخة ؤالعقر فاجیب بَأن اللہ 
ض. شیھب ‏ یش_ہ ود یو رت سوہ وا 
یرد إشکال ما عليه. ٰ 


الاول وھو محال فعلمنا أله لا بإ من الانتھاء إلی مخلوق خلقہ الله تعالی لا من نطفة أو نطفتہ 
خلقھا الله تعالی لا من إنسان واثوجہ الثاني عو أن زکریاء طلب ذلك من اللہ تعالی فلو کان ذلك: 
نحالاً لما طلبه من الل فثبت ہھڈین الوخھین أن قولەه: لأئی یکون لی غلام4 [آل عمرانَ ]٦٤‏ 
لیس للاستبعاد بل ذکر العلماء فی وجوماً الآول أن قولہ: فڑآنی٭ [آل عمران: ]٠٤‏ معناہ من أین 
وریحتمل أن یکون معناہ : کیف وذْلك لن حدوث الولد لم یحتمل وجھین أحدھما ان یعیدہ الل:ّ .. 
تعالی شابا ٹم یعطیه اللہ والثاني انا یعطله الولد مغ شیٰخوختہ فقوله: طآنی یکون لي غلام4: [آلٴ 
عمران: ]٠٠٤‏ معناہ کیف یعطی إلولد لی القسم الأول أم علی القسم الثاني فقیل له کذلٹ أيٴ 
علی ھذہ الحالة:اللہ یفعل ما یشاءواكانی من کان آیساً من المشی مستبعداً لحصول وقوعه إذا آتفق 
إن جعل له ذلك المقصود فربما صار کالمدھوش من شدۃ الفرح فیقول کیف حصل ھذا ومن أبن: 
یقول وقع ھذا کمن یری إنساناً وغیه أموالا عظیمة تقول کیف وغبت هھذہ الأموال من آین سٔحت: 
نفسك بھیتھا فکذلك مھنا لما کان زکریاٴ عليه السلام مستبعداً لذلك ثم اتفق أن أجاب بە اللہ تعالی۔ 
إليه صار من عظم فرحه وسرورہ َال ذللِ الکلام الثالٹ ن الملائکة لما بشروہ بیحیی'لم یلم آه 
برزق الولد من جھة التبني أو من صلبه:فذکر هذا الکلام لیزول ھذا الاحتمال الرابع أن المہد إذا. 
دا لئ غایت الاشران زی کی ون امھ اع افو سد لام 
السائد بسماع ذُلك الکلام فرہما آعاد السؤال لیفید السید ذلك الجواب فحینثذِ یلتذ بسماع تلك. 


الإجابة عرة آخری فالسیب في إعإكة زکریا هذا الکلام یحتمل أن یکون من عذا الباب إخاس ٹقل : 


2 لان باب المجاز مفوخ والإنکار نکاہر‎ )١( 


سورة آل ععران/ الاًيیة: 8 .ر,ص........... م... . ہپہمے۔ ےہ ہہ ٤8‏ ؟!؟٢‏ 

قول: (أدرکنی کبر السن) لا الکبر في الرتبة جعل الکبر فاعَلإ‌لائه مقدر له 
والمقدرات متوجھة من الأزل إلی أوقاتھا المعینة ولا یزال الکبر متوجھاأً حتیٰادرکه وبلغه 
ولو عکس لاحتاج إلی التمحل''' (واثر في وکان لە تسع وئسعون سنة). 

نولە : (ولامرأنه ٹمان ونسعون) تعرض لبیان کبر سنھا''' مع أن النظم لا یفید کہر لکنا 
ظاھراً لان العادۃ قاضیة بأن کبر الزوج بشعر بکبر الزوجة فذکرما وقعاً للخلجان والاضطراب 
ولا یفید کبر السن العقر لنه لا اختصاص لە بوقت ڈ8 وامرأتی عاقر4 [اآل عمران: ]٠٤‏ جملة 
حا[ والرزان 7 کرد العال کرت سی رواخار الکل شرب راثآ 
۶وامرأتی عاقر*4 [آل عمران: .٦٠‏ 

قوله: (لا تلد منە العقر وھو القطع) من لدن بلوغھا وخلقت کذلك لا عارض لھا 
وھذا یورٹ زیادۃ فی الاستبعاد و الاستعظام آو التحجب . 

ثوله: (لأنھا ذات عقر) أي قطع (من الآأولاد) یعني أن عاقرا للنسبة مثل لابن وتامر 
فھو بمعنی مفعول أي معقورة ولذلك لم یؤنٹ عاقر مثل حائض ولم یتعرض لکبر سنھا إِذ 
العقر یکفی في المقصود (قال) أي جبرائل (أو الرب) وھو المناسب لقولہ: تال تب اذ 
کچ [مریم : ۸] الایة فحینثلٍ التعبیر بلفظة الجلال لتربیة المھابة وإشعار کمال القدرۃ 
علی مثل ذلك الفعل من العجائب . 

قولہ: (أي بفعل ما یشاء) فعلہ (من العجائب) قیدہ بھا لتصحیح التشبیه إذ المشبه بە 
من أعجب العجائب (مثل دذُلك الفعل وھو أَنشأً الولد من شیخ فان وعجوز عاقر) آشار إلی 
أن کذلك معمول بفعل مقدم عليه والتقدیر لھذا الفعل العجیب یفعل کذا قاله بعض آرباب 
الحواشی وفيه أن مفعول یفعل ما یشاء وأیضاً فحینثلٍ فی الجواب نوع خفاء بل مرادہ'' إن 


عن سفیان بن عیینة أنه قال کان دعاؤہ قبل البشارۃ بستین سنة حتی کان قد نسي ذلك السؤال وقت 
البشارۃ فلما سمع البشارة وقت الشیخوخة لا جرم استبعد ذلك عن مجری العادة لا للشك في 
قدرۃ اش تعالی فقال ما قال السادس تقل عن سدي أن زکریا عليه السلام جاءہ الشیطان عند سماع 
البشارۃ فقال إن مذا الصوت من الشیطان وقد سخر منك فاشتبه إلا علی زکریا فقال رب آئی 
یکون لی غلام4 [آل عمران: ]٠٤‏ وکان مقصودہ من مذا الکلام ان ربە اللہ تعالی آیة تدل علی أن 
ذلك الکلام من الوحی والملائکة لا من القاء الشیطان قال القاضي لا یجوز أن پشتبہ کلام الملائکۂ 
بکلام الشیطان عند الوحی علی أنبیاء علیھم السلام إذ لو جوزنا ذلك لارتفع الوثوق عن کل 
الشرائع ویمکن أن یقال ما قامت المعجزات علی صدق الوحي في کل ما یتعلق بالدین لا جرم 


)١(‏ وسن جملە التمحل حمله علی القلب. 

() وقیل قال أبو عببد والفراء هذا من المقلوب أي قد وفیه استعارۃ تمثیلیة فکن علی بصیرۃ ہلغنی الکبر 
وشخت کما تقول بلغنی الجھد أي آنا فی الجھد انتھی وما ذکرناہ و المواقف للقاعدہ . 

(۳) وثعل غذا مراد القائل لکن عبارته آبیة عنہ ۔ 


۰۸ ےے_._م_.۔ :.. ۔ . . ےہو(٭ا ماف ٤‏ 
ہنی سی یسیو بداو یمر ور ا ور و 
الفعل فھو کالدلیل علی فعل ذلك ببیان أنه تعالی من عادته :ان یفعل مثل ذگا:الڑنشاء: 
قوله: (أو کما أنت) إشارۃ إلیٰ أن کذلك فی محل النصب علی أنه حالمناإلأبوین 
المدلول علیھما بقولہ: لعل ما یشاء٭ ال عمران: ]٠٤‏ أي یفعل ما یشباء من لق 
الولد ہین اٹنین کائنین ین مثل ماأنت (عليه وزوجك) فھو ایضاً کالدلیل علی إنشاء الولد من 
شیح فان وعجوز عافقر قوله ::(من الکبر والعقر یقعل ما پشاء من خلق الولْذ) لف ونشر 
مرتب والفرق ؛ سے تر سید رو ہجو دو یں ٤ا:‏ خاص هي 
ےت قولە: زا عاف 3۷ بدا )لئ خی نا جوف خ ‏ حلر بی 
عذہ الثصفة) بیان حاصل المعْنی وتذکیر اسم الاشارة باعتبار الوصف وکذلك علیٰ ھذا 
الوجه منصوب بنزع الخافضیة إذ لا یصح الحمل تقر ولدا مال الله لی مثلْ ھذہ 
الٰصمّة (ویفعل ما یشاء بیان لە) أيٍ بیان ذلإٴبھام الذي في اسم الشارة نلذا 90 المٰطلف 
٭قال رب اجعل لي٭ [آل عمران: ]]١‏ آیة جوابٔ سؤال کأنە قیل ماذا قال :زکربا علیۂ 
السلام حین قال ال تحالی (او كذلك خبر مبتدآ محذوف) أي الا کذلك ری یغعل ما 
بشاء بان لہ,. ۱ 


گرلتاعالف: َزَرَت کر ءَايَةٌ قَال ءَايَمك الا تُكرٌا 
رَيِكَ کٹا و صیح الین ناإنکر ڑا جک 

قولہ: (علامة اعرف بھا الحبل) أي وقوع الحبل ووجودہ (لاستقبله بائبشاشة شة والشکر 
تزیح مشقة الاتتظار) وانما سألھا بعد إعلام کیفیة الحدوث لان العلوق آمر خقمي ناراد ان 
یعلمہ الله تعالی بعلامة حتی یشتفل بالشکر عقیب حصولھا ولا یؤخرہ إلی أن پظھر ظھورا ٰ 
معتادا ا فأهم المائكدۃ اي ذکرھا المص لمعرفة الحبل الشکر وازدیاد العبادۃ . ٰ تہ 

فوله: (أن لا تقدر علی تکلیم الناس) یعني المراد بنفی التکلم تقي الفدرة علبه مم 


حصل الوثوق ناك بان الوحي من اللہ تعالی بواسطة الملائکة ولا دخل الشیطان فیە وم فیما 

ہو و سد ہہ ہو وہ ور رے ہے ْ 
الشیطان فلا جرم راجع إلی الله تعالی في أن یزیل عن خاطرہ ذلك الاحتمال . ٰ 
ا قولە: علٰی أن لا تقدر علیٰ ذلك تکلیم الٹاس وإنما حمل نفي التکلیم علی نف القدرٰةٗ علیٰ _ 
الکلام لن ترك التکلم باختیارہ لا یکون آیة وإنما یکون ذلك لو لم یقدر عليه وذلك پان حبس الہ 
لسانه عن القکلم غیر الذکر والشکر قال الإمام إئه تعالیٰ حبس لسانہ:ثلائة أیام فلم یقدر کی 

سے ویے شا ےک رر ور ہے ْ 


)0 إذ لا یصح أن بقال اللہ کذلك >7 اویل بل المراد اللہ علی مثل عذہ الصفۃ. 


سورة آل عمران/ الایةڈ: ٦٤‏ ۷غ 


السلامة عن الاَفة قولہ لثلاثا) أي ثلاث لیال کما ذکر ھکذا في سورۃ میم للدلالة علی أنەه 
استمر عليیه المنع من کلام الاس والتجرد للذکر والشکر ثلائة أیام ولیالیھئ(وإنما حبس 
لسانہ عنه مکالمٹھم خاصة لتخلص المدة لذکر الله وشکرہ قضاء لحق النعمة). 

قوله: (وکأنہ قال آيتك أن یحبس لسالك إلا عن الشکر) بقرینة أن لا تکلم النائ) مم 
قوله تعالی : ٭فاوحی إلیھم أن سبحوا بکرۃ وعشیا4 [مریم: ]۱١‏ وأمرہ فومه بالتسبیخ 
یقتضی أنه عليه السلام یسبح بکرة وعشیا. ۱ 

قولە: (وأحسن الجواب) أي أکثر حسناً وما سیأتی طإواذکر ربك کثی را4 [آل عمران : جو 
الآایة (ما اشتق عن السؤال)''' أي ما استفید منه وینزع عنه لما طلب عليه السلام معرفۃ 
وقت العلوق لیزید الشکر فأجیب بما یعینە علی ذلك وھو احتباس لسانە إلا عن الشکر 
فھذا الجواب منتزع عن السڑال وقول من قال فإن السؤال لحصیل أمر یوجب الشکر 
واعتقال اللسان من کلام البشر یوجبه قریب مما ذکرنا وأبضاً قوله من قال وأنە لما سأل آیة 
لاجل الشکر أجیب باأنە لا یقدر إلا علی الشکر کذلك قیل ما اشتق من السؤال أي روعي 
مناسبته للسوال کأنه مشتق منه حمل الکلام علی التشبیه ولا حاجة إليه لان الاشتقاق هو 
الإأخذ رھو متحقق ھنا۔ 
_.م_ ...ہے ہس ہہ ...ےس٠‏ ۔ ۔ ‏ سکس تسس تس سس 
ل.انە عن أمور الدنیا وأقدرہ علی الذکر والتسییح والتھلیل لیکون فی تلك المدة مشتغلاً ہذکر اللہ 
تعالی وبالطاعة والشکر علی تلك النعمة الجسیمة وعلی عذا التقدیر یصیر الواحد علامة لی 
الہمقصود وأداء للشکر بتلك النعمة فیکون جامعاً لکل المقاصد . 

قولە: أن یحبس لسالك إلا عن الشکر یحیس علی لفظ المیئي ٹلمفعول وھو الانسب 
لکوت عللامۃ . 

ثولە: وأحسن الجواب ما اشتق من السوال أي ما أخذ وانزع منه وجھه ما قال صاحب 
الکشاف کأنە لما طلب الایة من أجل الشکر قیل لە آیتك أن یحبس لسانك إلا عن الشکر ثم قال 
وأحسن الجواب وأوفقه ما کان مشتقاً من الال أي منتزعاً منه ومعناہ احسن الجواب ما روعیت 
فیه بعد المناسبة المعئویة المناسبة اللفظیة کأن زکریا عليه السلام لما سأل بقوله: فاجعل لی آرۃچ 
[آل عمران: ]٦٤‏ أي علامة لا تلقی مذہ النعمة بالشکر أجیب بأن آیتك أن لا تقدر علی شيء من 
الکلام سوی شکریي فإن قیل لیس في قوله: طاجعل لی آیة4 [آل عمران: ]٥٣٤‏ ما تشعر بأن طلبھا 
من اجل الشکر أجیب بات ذلك مقدر في السژال الذی هو قولہ: ٭٘اجعل لي آیة4 [آل عمران : ]١٤‏ 
لما فی الجواب من قوله: (واذکر ربك کثیراً 4 [آل عمران: ]٦٤‏ دلالة عليه وفیہ نظر لئ عکس ما 
قال المص أحسن الجواب ما اشثئق من السوال فإن ھذا انتزاع السؤال من الجواب لا عکے فتال 
بعض الفضلاء والأولی أن یقال دلالة قوله أجعل لي آیة علی أنھا لتلقی النعمة بالشکر ناشئة من 
المقام وذلك لأنه لما آزیل الاستبعاد لم یبق لطلب الآبۃ وجه سری القیام بشکر نعمۂ کان پستبعد 
حصولھا وحیثزٍ یصح أن یکون الجواب منتزعاً من السؤال . 


)١(‏ وجہ الأَمنْة مطابقة الجواب للسؤال. 


۳۸ 


ٴ سورۃ اک عمران/ الیڈ؛ ١٤‏ - 
ا قولہ: (إشارة بنحو ید آو رأس) أو الحاجبین والعینین ولذا ڈائپیحر بد (واسل ٣‏ 
التحرك ومنه الراموز للبحر والاستٹناء منقطع) . ۱ 
ا قولہ: رق کی یف برف لاسما سای سر شور دی کو ای ۱ 
بعلافة العموم والخصوص إذ الکلام اللفظ الدال علی الضمیر فذکر وأرید (والمراد بالکلام 
ما دل علی الضمیر) سراء کان لفظاً أو غیرہ بطریق عموم المجاز مع إمکان حملع علیٔ ۱ 
الحقیشة وجعل الاستثناء منقطعاً فلذا ر- جح المنقطع علی المتصل علی عکس 'مَا في ۔ 
الکشاف لآن !دخال المستثنیٰ في ااسٹٹتی منه بالتاوپل غیر معھوہ وإلا لاق باب 
الاہتثناء :المنقطع لان لك أن ,تقول في ما جاء القوم إلا حماراً ما جاء القوم ومراكیھم لا 
حماراً کذا قیل وللکشاف أن یقول إن االاستثناء المنقطع مجاز والتاویل بإدخال المستثنیٰ فی _ 
المستثلی منه بحمل المستثنی:منہ علی معنی یتناول المستثنی مستحسن ولا بلزم الاتسداد 
المذکور فإن فی المثال المذکوؤر لا یتمشی التاویل المذکور في القوم بحیث یتناول لکنا 
رامیں کسر حرف مر فی معارت رقوت طرلنا خر اتب ان ہی زفارول 
المسنثنی ومنه الکلام في تأویلۃگ۔ٴ ۱ ٴ 

قوله: (وفریء ورمزاً کخدم) بفتحتین (جمع رامز ورمزا) نو من نوادر الجیع قیل 
وقد حصر في آلفاظ مخصوصة کرسل جمع رموز. ْ ُ 

قوله: فو وو یہ یب سر ای سی (ؤمن النا س٣‏ 
مفعوله معاً (یمعنی مترامزین) ھذا یقتضی أن یکون الرمز من الجائبین قال فی ضورة فریمٴ. 
ولعله کان مأموراً با یسبح ویأمر قومہ بأن یوافشوہ انٰتھی ولٰعلھم رمزوہ أیضاً فالآولی جعل. ْ 
الجمع عبارۃ عن زکریا عليه السّلام للتعظیم کما جعل الملائكة عبارة عنْ جبرائیل. و 

قولہ : 6م اسب شوہ وم سس سے 


ا قولہ: : والمراد بالکلام ما بب علیٰ الضمیر تصحیح لاتصال الاستثتاء لان الکلاء بہذا معن 
یعم المستثنی والانقطاع مہني علی أن یراد بە الکلام الصادر عن اللسان وحینٹلِ بقي الرمز بت ۱ 
عن معنی الکلام فلا یدخل قي المْسنٹنی منہ فیکون إِلا ہمنی لکئ۔ ٰ ۱ : 
قوله : : متی ما تلقتي البیت الروائف جمع رانفۃ 0ص ھ۶ 
والمراد بالجمم التثنیة وھما رانفتا المخاطب ویستطار من استطار أي انتشر وتستطارا تثنیة آسثطت: 
نون التثنیة من تستطاران ان علامة للجزم لعطفه علی جواب الشرط المجزوم وھوٴ ترجلٰبٔ أی ٴ 
تضطرب وقیل أصله نستطارن فقلبت النوان الخفیفة ألفاً وفیه أن دخولھا علی جواب الشرط غنعغیف+ - 
وفيه أیضاً آن النون وھد ہج پرے ہو مس 3 


9 وھو مؤکد لما قبله فیشکل العطف من وجھین'عطف الائشاء علی الاخباز زعطف تج -٭> 
ال ان یقال هو معطوف علی محذرف والتقدیر اشکر واذگر رجہ سیت ولك ان نقوٴل ان 
الرار للابتداء والجملة ابتدائة ات وڈان ہالمو. ۱ ۹ 


00 ےو ھسسیھیووینساچھ وسہجوچچتت وں 


(ترجف) أي تضطرب لشدۃ خوف وھو مجزوم لأنه جواب الشرط (والرواِف) جمع رائفة 
وھی طرف الألیة التی تلي الأرض من الاإنسان إذا کان قائماً وجمع الروأَنقِ مع الإضافة 
إلی التثنیة لا من اللبس لأنه لیس لە إلا رانفتان ولذا ٹئی ضمیر (أليعيك تستظارا) أُصله 
تستطاران سقطت النون للجزم معناہ''' تتحوك وترتعش من شدۃ الخوف مدح الشاعرنفسه 
بالشجاعة وذم خصمہ بالجبانة محل الاستشھاد قوله فردین . 

قولہ: (فی آیام الحبسة وھو مؤکد لما بله مبین للغرض عتہ). 

قوله: (وتقیید الأمر ہالکثرۃ یدل علی آنە لا یفید التکرار) ومعنی التکرار ونلوعه 
مرةۃ آخری فی أوقات متعددة وأما عمومه فشموله افرادہ فیٹلازمان في مثل صلرا لامتناع 
وقوع إیقاع الإفراد في زعان واحد ویفترقان في مثل طلق نفسك لجواز ان یقصد العمرم 
دون التکرار وعامة أوامر الشرع مما یلتزم فیھا العموم والتکرار فلذا اقتصر المص علی 
ذکر التکرار أي لا یفید ولا یوجب الأمر المطلق عن القرینة التکرار لکنە ففي مذھب 
المص وآأما عندنا فلا یحتملە أیضاً سواء علق بشرط أو قید بوصف اولا والتفصیل فی 
أُصول الفقه . 


قوله: (من الزوال إلی الغروب) وقیل إن العصر أو الغروب إلی ذھاب صدر اللیل 
وائمراد بالعشی والإبکار استیعاب الأوقات فیژؤول إلی معنی الکثرۃ فلا إشکال''' بان 
العشی والاإہکار قید للأمر ومتعلق باذکر وسبح علی سبیل التنازع ولان الکٹرة أخص من 
التکرار فو إذا قالت الملائکۃ یا مریم٭ [آل عمران : ]٤٤‏ شروع في بقیة قصة عریم إثر قصة 
زکریا عليه السلام وکان قد استطر ومن قصة مریم وفيه إشارة إلی ان قصة مریم من 
العجائب ألتي أشیر إلیھا فی فقول: لٛکذلك الل یفعل ما یشاء*٭ [آل عمران: ]4٤‏ وفي نداء 
الملائکة باسمھا تأئیس ھا وھذہ توطیة لتبشیرھا بکلمة تنزیھا:لھا عما رمتھا الیھود قاتلھم 
الله وتسفیھآ لمن قفذفھا بعد ما رأی الایات الناطقة ہبرأءتھا. 


وھو الروائف وإن کان المراد بە التثنیة أدخل عليه النون الخفیفة ومعنی البیت إِذا رأپنئی حال کوننا 
فردین یتحرك ویرتعش طرفا الیتيك من شدہ الفزع والخوف والاستشھاد في أن فردین حال من 
مجموع القاعل والمفعول في تلقني . ۱ 

قوله: وھو مژکد ما تبله وھو فان لا تکلم الناس ثلاثة أیام4 [آل عمران: ]٦٤‏ فإن 
المقصود من حبس لسانه فی تلك الأیام أن یشتغل بشکر الواھب وذکرہ وھذا قد أکد ما هو 
الخرض منەه وبین . 


. آو تطیراً من الطیرۃ والطیرات عبارۃ عن الاضطراب‎ )١( 

(۲) وج الڑشکال آنە إذا قید الأمر بالعشی والإبکار لا یفھم الکثرة إذا قیل إنه یفید التکرار ویکون ذکر کثیراً 
بناء علی إفادثہ التکرار ویکون دفعاً لتوحم عدم عراد الکثرۃ بسہب تقیید الأمر بالوقتین المخصوصین ودفعه 
ہما ذکرنا واضح. 


٤ 


ودةاک عمران/الایة جڈہ 
قوله تعالی : ولذ اد قَات کہ : روس ریم إن ا أمْسَلِكَك 007 اہ عق 2 ۱ 
لیو وک 


قولە: (کلموها شفاماً رامة 7(7 صیغة الجمع لورودھا ذلك فی ال وإلا 
بالظامر أن المتکلم جبرائیل رھ ہر بات انف کرام: لھا وھو ملق مز الکرائق ٴ 
للڈولیاء . ٣‏ 
توله: (ومن آلکر الکرانة زعم أن ڈلك انت معجوۃ زکریا) برد علبہ ان المجزہ ما 
ظھر في ید مدعي النبوة وعنا لیس کذلك ولعل لہذا قال أو إرھاصاً لذبوة عیسنی عليه, 
السلام والحاصل أن عیسی عليه السلام لم یولد ح ففي: کونە إرھاصاً لنبوتہ نوع بعد 
ولضعفه قال زعم فالظامر'''أن ذلك الإرعاص ناسیس ات نوں سس ییا ْ 
الغمام لنبینا پل في طریق الشام وتکلم الحجر معہ۔ ت0-٭ 
قولہ: (أوؤ إرماصاً لنہوة غرمیسی عليه السلام فإن الإجماع) أي قبل ظھور ۲ فا 
ِشکال بان دعوی الإجماع لیسث بصخیحة لازہ ذھب إليه کثیر من السلف ومال السبکی وابن: 
السید إلی ترجیحہ (علی أنه تعالی لم یستتبئ امرأة لقوله تعالی ظوما آرسلنا قبلك لا رجالاگ4: 
[ہوسف : ۹) الایة والإرسال منە بالمعلی اللغوي وھو البعث بقرینة نوجی إِلیھم4: 
بت ۹] إذ الإرسال حضر علی رجال موصوفین بالوحي إلیھم فلو لم یکن الازشال: ۱ 
بمعنی الاستتباء مطلقاً لاختل الحصر فمن وعم ان الإرسال ھنا اأخص مُن الاستتباء فقد وھم 
وی مار تہ سیر لو لاس ھت سے 
أجمعوا علی أن الإرسال فی نحو لہ الایة بمعنی الاستتباء :واستدلوا بھا علی حصصر 
امرأۃ ولا ملك للدعوۃ العامة والتفصیل في سورۃ النخل وحکمته في سورة الأزعام ۔ .8 
قولہ: (ؤوقیل ألھموھا) الإلھام إلقاء الخیر في قلب الغیر بلا استفاضة فکریة منہٴوھذا: 
۱ سور عت ‏ یہ وج پیٹ کہ صجرت 


قوله: أو ارعاصاً لنبوۃ ة عیسٰی عليه السلام الإرهاص منٴالرعص وھو الشاق "0--17٦‏ 
الجدار رفيی الاصطلاح ان یتقدم عملی دعوی النبو ة ما یشيه المعجزۂ ة کاظلال الغمام لرطول اف گا 
وتکلم الحجر والمدر وغیر ذلك وصاحب الکشاف لم یتعرض إلی احتمال کوئە کرام لمریخ بل. ْ 
أدارہ ہین کونة معجزۃ زکریا أو ارطٰاصاً لبُوة مم رو بات ٰ 

ٹوله : سھؤع یت بت تو رو چا ٠‏ 

قولہ: لم یستتبیء امرأۃ أي لم یجعلھا نیاً. 

قوله: وقیل الھموھا عطف علی کلموھا. 


)١(‏ احتراز عن کون المراد بالتکلم الاَلھة کما۔ سپجيء شفاعاً بمعنی مشافة. 
)٢(‏ فقالظاھر کونە کرامة لھا وھو دلیل علی أن کرامات الأولیاء حق. 


٤ 
والإلھام معنی مجازي وأیضاً إسناد الڑإلھام إلی الملائکة خلاف الظاھر والوِساطة في إلھام‎ 
. الله تعالی غیر متعارفۃ‎ 

قولە: (والاصطفاء الأول) شروغع في بیان تغایر الاصطفائین لیبظھر لکل واحدذلِٹھما 
فائدۃ جدیدة وھی کون (تقبلھا من آمھا) اصطفاء لن الاصطفاء من الصفٰوۃ وھو الخالضٔ 
من کل شيء والتقبل المذکور من ھذا القبیل (ولم تقبل قبلھا أنثی) إشارۃ إليه وعدم قبول 
کک قبلھا فی خدمة بیت المقدس لا یقتضی النڈر (وتفریغھا للعبادة وإغناؤھا برزق الحنۂ 
عرد الکست), 


قولە: (وتطھیرھا تطھیراً عما یستقذر من النساء) وھو الحبض والنفاس وھو لا یلائم 
ما ذکرہ في سورۂہ مریم قیل قعدت في مشرفه للاغتسال''' من الحیض والاولی الأخلاق 
الردیة ومس الرجال . 

قولہ : (والٹانی) أي الاصطفاء الٹانی (ھدایتھا) أي إلی طریق الحق وإلی المطلوب 
المطلق وفي کلام تنبيه علی أن الاصطفاء الأول قبل البلوغ والاصطفاء الثاني بعد البلوغ 
وفی کلامه شامد عليه فظھر اختصاص جمع ما ذکر في الأول بالاول وجمع ما ذکر في 
الٹانی بالثانی لکن التفریغ للعبادة یلیق ذکرہ في الثاني . 

قولە: (وإرسال الملائکة إلیھا وتخصیعھا بالکرامة الية کالولد من غیر آب وتبرئٹھا 
عما قذفت الیھود) أی اتھمتھا بیوسف النجار من عباد بئي إسرائیل (بإنطاق الطفل) حیث 
قال عیسی عليه السلام في المھد طإنی عبد الله آتاني الکتاب*4 [مریم: ]٠٣۰‏ الایة وإنطاق 
الطلفل نفسه تبریة لان عذا لیس إلا حال ولد ائرشدة لا ینکرھا إلا ولد الزنا لساناً لا قلبا 
لآئہ من اجلی البدیھیات ٢‏ وجعلھا وابٹھا آیة للعالمین4 [الانبیاء : ۹۱] فیه نوع اقتباس 
وکونھما آیة بولادتھا إیاہ من غیر مسیس آأو تکلم عیسی عليه السلام في المھد وظھور 
معجزات أخر منە آیة وولادٹھا من غیر مسیس آیة فحذفت الاولی لدلالة الثانیة علیھا یا 
مریم أعید النداء لتغابر المنادی لە وفيه تنشیط لھا إلی الصلاۃ لا سیما مع الجماعة بلذة 
المکالمة مع الملائكة . 


سورة آل عمران/ الأآیة : ١٤‏ 


قفولە: والاصطفاء الأول تقبلھا من أمھا أي تقبلھا من آمھا لخدمة بیت المقدس ولم یقبل 
قبلھا بأنئی لتلك الخدمة قال الإمام ولا یجوز أن یکون الاصطفاء الأول عو الاصطفاء الٹانی لما آن 
التصریح بالتکریر غیر لائق فلا بد من صرف الاصطفاء الاول ما اتفق لھا من الأمور الحسنة فی 
ول عمرھا رالاصطفاء الثانی إلی ما اتفق لھا فيی آخر عمرھا ثم فصل الإمام جهھة الاصطفاء الڈول 
وجهة الاصطفاء الثانی تفصیلاً حاصله ما ذکرہ المص . 


)١(‏ وابضاً قال فی تفسیر قولە تعالی: ٘فحملتهہ وسنھا ثلائة عشر سنة وقیل عشر سنین وقد حاضت 
ہا حیسصئٰین . 


نکی 


: سورة آل غمران/ الآیة: 
توله تعالی : يم ای بل وس دی ڈاڑگیں “ کیک گا کر 


قوله : (أمرت بالصلاۃ قي الجماعة) ورھو منفھم من قولہ: (دارکمی یکین 
9۲س ٢‏ تخصیص ‏ 'الأمر بالصلاۃ ة للتنبيه علی أن الصلاۃ ة آفضل الفرباٹ(یذکز 
آ رکانھا). وھي القیام الدال: علیہ القَثوت والر کوع والسجرد (مبالفة قي المحافظة عِليَهَا) نی 
علی الأرکان ومر الظامر والمراد 'بمحافظة الارکان محافظتھا علی وج ایال وفنٰ 
التصریح بھا مبالغة أو الصلاۃ لان الأمر لکل جزہ في مقام الأمر بالکل مبالغة فی المخافظة 
علیھا إذ ني ذکر الشیء و سم بس یئ دڑے سے 
الشرھ ظامر ٰ 


فولہ: (رقدم السجود طِلی الرکوع) قالٴفي قوله تعالی: ووارکعوا: نع اآراع ی14٢‏ 
ہذا احتراز من صلا الھودَفان صلا البھود لا رکوع قیھا ولا جماعة في صلاتھم فان 
الیھود یصلون واحداً انتھی'۔ فأمرت مریم رضی اللہ وس وت مان 
الجماعة مخالفة للیھود لکن الأمر بھا علی ہڈا الوجہ کیف یکون لھا مع أن الظامر لا نبي 

غیر موسی عليه السلام ولو ,سلم کوئە لییاً آخر فأاحکام التوراۃ غیر منسوخة ح بالاتفاق: 
وإنما الاختلاف في کونھا مشنوخة بالإنجیل فلیخرر من محله وبنو إسرائیل کلهُم ماہورون _ 
باحکام التوراة وفی الکشاف أمرت بالصلاۃ بذکر القنوت والسجود کر مو ینتا 
الصلاة وأرکانھا ثم قیل لھا ارگ مَمَ کیو 4 بمعنی فلتکن صلاتك مع المصلین أَي فی 

ہو سیر سو اسر ری ت ہت 
غیرھم ویحتمل ان یکون في زمانھا من کان یقوم ویسجد في صلاته ولا برع وفیه من _ 
یرکع فأمرت بأن تکون مع الراکعین انتھی. فح یتضح وجە اختیار وارکعي مع الزاکعین' 
لی رتو( فی اراائرل را نا کان الہ سمرہ امنور الہ ری نی نواٹ 
ضعیف إذ لم بعرف کون سجود التلارة (إما لکونه کڈلك في شریعتھم). 


ْ قوله: إ أمرتٗ بالصلاة في الجماعة بٍُِکر آرکاٹھا مبالغة فعلی ذا یکون القٹرت ھ8 :. 
والرکوع علی حقیقتھا لا مجازاۃ عن الصلا اما وجه المبالغة فمن حیث إلە آمز بالصلاق جزءً ۱ 
فجزءاً علی التفصیل ولو قیل یا فریم صلی کان أمراً بالصلاۃ 7 التي هي عبارۃ عن کل الأجزاء والأمر 
بأداء الأجزاء یکون ضمناً لا مصبْرحاً بە وقیل جاز آن یکون ھذا کنایة أو مجازاً أما الآول فلأن هذہ < 
الارکان لازمة للصلاة وقد ذکی اللازم وآرید به الملزوم أما الثاني فمن حیث إئه من باب إطلاق 

پوےے تی ۲ کک 


)١(‏ ]ذ ذکر الشٰیء ء باللفظ لال علهمطابقة تہ تقیر لیس فی ذکر زان تفصیا احتمل کون امرادبھا 
نفسھا لا الکل ۔ 

)٢(‏ قال المص فی تفسیر قولہ تعالیٰ : : ٭وارکموا سر اکھر اق سادا سا الجماعة ثفضا: 
صلا ال یسیع وعشری درجة تھی ار لی آ لسیة لسیة فی صاع لا السیة تی الما رعدہ: "٦‏ 


سورۃ آل عمران/ الاأیة : و وی 


قوله: (او للتنبيه علی أن الواو لا توجب الترتیب) لکن لا بد من تَكتة في الترتیب 
الذکری وھو التنبيه علی شرفە لأنه أقرب ما یکون العبد من ربە وھو ساجد ؤتقدیم القیام 
المعبر عنه بالقنوت للترغیب علی الاھتمام بە حیث یجوز القعود مقامه في النَل:فقدم 
للتنبیه علی أن الأولی في النوافل القیام ما لم یعجز عنه وأما تقدیمه فلکونە أنضل)من 
السجرد فلیس بتام لما سبق من أفضلیة السجود لقوله عليه السلام : أثرب ما یکون العبلا 
من ربە وهو ساجده وقیل قدم لن القیام مقدم علی الباقین في الوجود ولا یخفی أن 
الرکوع مقدم فی الوجود علی السجود قوله أو للتنبيه ھذا التنبيه کالدلیل الانی أي یعلم منہ 
أن الواو لا توجب الترٹیب علی سہیل التثبيه ولذا اختار التنبيه علی لیفید أو بعلم أن الواو 
الخ . فلا إشکال أُن الکلام مع من یعلم لغة العرب لا من یتعلم عنه اللغة ٹم هذا الکلام 
بناء علی تسلیم تقدم الرکوع'' علی السجود بقرینة المقابلة: 

قولەہ: (أو لیقترن ارکعي بالراکعین للڑیذان بن من لیس في صلاتھم) ھذا لیس 
بملائم لما مر من أن الیھود لیس لھم ڑرکوع) والصلاة وما ذکر في الکشاف من قوله 
یحتمل أن یکون في زمانھا من کان یقوم ولا یرکع (لیسوا مصلین). 

قوله: (وقیل المراد بالقنوت إدامة الطاعة) مرضه لأئه یفوت النکتة المذکورۃ في 


قوله: أو التنبيه علی أن الواو لا توجب الترتیب أقول أي فائدة في تنبیه مریم علی معنی 
الواو فی آثناء أمرعا بالعبادة لە تعالی فالأآولی ان تقول أو لن الواو لا توجب الترتی. 

توله: للڑیذان بأن من لیس فی صلاتھم رکوع لیسوا مصلین أقول العفھوم من جعل الإیذان 
علة للاقتران والاقتران علة للتقدیر أن الإپذان بالمعنی المذکور إفادة تأاخیر ارکعي مع الراکعین سن 
اسجدي وفيیه نظر لأنە إذا قدم وقیل وارکعي مع الراکعین واسجدي لحصل ذلك المقصود لا مدخل 
للتقدیم والتاخیر في إفادة ذلك لأن منشاء علی ما ذکرہ من الاقتران المذکور ومھما وجد الاقتران 
وجد المقصود سواء قدم ار آخر وأیضاً ذلك المعنی المؤذن بہ مستفاد من الأمر ہالرکوع الدال علی 
ان الرکوع فرض لازم واجب من فرائض الصلاة ومن المعلوم أنە إذا فقد رکن من فرائض الصلاة لا 
یکون صلاة ولا تارکه مصلیاً وکیف یفید اقتران ارکعي بالراکعین وانضمامه إليه ان من لیس في 
صلاتھم رکوع لیسوا من المصلین فما وج کیفیة أخذ ھذا المعنی من ذلك الافتران نعم یفید الاقتران 
أن من لم یصل ہالجماعة لم یکن مصلیاً بخلاف إفادتہ ما ذکرہ فإنھا غیر ظامرة. 

قوله: وقیل المراد بالقنوت إدامة الطاعة قال الجوھري القنوت الطاعة ھذا هو الأصل ومنه 
قوله تحالی : ٭والقانتین والقاننا ت4 [الأحزاب : ۵] ٹم سمي القیام فی الصلاۃ قنوتاً وفي الحدیث 
(أفضل الصلاة القنوت٤؛‏ ومنە قتوت الوٹر إلی ھنا کلامه فعلی مذا یکون القنوت فی إدامة الطاعة 
مجازاً ولعل قرینة المجاز أن مریم قانتة بالفعل والأمر بأصل القنوت طلب الحاصل فوجب أن 
یکون المعنی واظبی علی الطاعة أو دومي علیھا کما في قوله تعالی : فامدنا الصراط المستقیم4 


٤٤ سورة آلہ عمران/ الاية:‎ ٤٤ 


المعنی الاأول وھي لترغیب بعلیٰ مُحافظة أرکان الصلاۃ بإکمالھا رأیضا یضَآ:الآیة لا تدل علیٰ ٰ 
الإدامة وأما فی کقولە تعالی : یع سی ہی ۹) الایۃة فالدوام)فیھا سستفاد 
(من إناء اللیل ساجداً أو تائنا) رالمعنی آمن هو قالت بوظائف الطاعات إناء الَايَساعاتة 
وأم متصلة بمحذوف تقدیرہ لکافر خیراً من هو قانت أو منقطعة والمعنی بل امن ھو انت ْ 
کمن یضدہ (وبالسجود الصلاق) لان السجود أشرف أجزاء الصلاۃ أي تنتفی الصلاۃ بانتفاٹھا 
موله قوله تعالی : (٭وأدبار الس خود) أقف: ]٠٤‏ بیان لوقوء التعییر عن الصلاۃ بالسجود 3 
اس انا ار ۷ روز صرو ار با ری می پور نا 
الایة أبضاً بضا إلی ما ذکرنا من العلاقة فبیات ھذا بذلك لیس باولی من عکسە. 

قوله: (وبالرکوع لقع تا السجود في موقعه |إذ المراد بالخشوع اخدوع نٍ 
النصلاۃ (والاخبات). 


سے ید ٢ک‏ سے وہ 


فوله تعالی: ساےہ اي ھا کت يہ بت اود 


ٹل تریح رتا صشنت لم اذ کو ڑا 
قوله: (أي ما ذکرنا) نوجیه اإفراد كت و المشا ر إلي کما آشارإلَيهُ بقولہ (منْ ٰ 
القصص) ثم بینھا بقوله (من الغیوب) وعي وأنباء زکریا اثر قصۂ امرأة عمران وقصة :یحیی ۱ 
اھر وعیسی ولتعدد القخصص جمع الغیوب وإنباء اب اق ھوں می وس 
الغیوب علی ان إضافۃ الأنباء إلی الغیبِ بیانیة وإقراد الغیب لڑرادۃ الچلس ن٠‏ ۳ 
قوله: (العي لم تعرفھا إلا بالوحي) احتراز لایرف الس تفرف الد لئ ا شال 
وصغاتہ وأاحرال الآخرة الحصر مستفاد من قوله فانولنےہ اليك 4 لازہ ما خبر ان ار ۱ 
حال من الغیب أو اسنثناف وغلی التقدیرین الغیب مخصص بالوحي . ٴ 
قوله: (أقداحھم)''' اي أسھامھم سمي السھم قلما لألہ یقلم جوزی: کل با طلیت 
منه شیا بعد قلمة کذا قیل فح إطلاق الأقلام علیھا جقیقة لغة قوله (للاقتراع) أيٰ جعلوا علیھا _ 
علامة یعرفون بھا من یکفل مزیم علی وجم القرعة وتلك العلامة کقیام قلم زکریا فوق الماء ۱ 
'کأنه في طین:وجري اقلامھم 'بجري الماء فکأنھم قالوا من کان قلمه فوق المٰاء کأنه:علیٰ ۱ 
أرضں فالکفالة لە وھکذا کان فلم زکریا عليه السلام ٭نکفلہا زکریا4 [آل عمرات* ۳۷]:: ۔ 


قوله: (وقیلِ اقترعوا آخد التي کاو یکتبون بھا التوراۃ ثبر کاأ) 7 کر 


[الفاتحة؛ ]٦‏ ان معناء علی ما لق تھا علی الھدایۃ آو زدنا ُدی لکن العفھوم من' تشیهيقولاً ‏ 
تعالی : من هو قانت آناء اللیل4 [الزمر: ۹ ذ معنی الدوام معتبر في أصل معنی القنوت . 
قوله: رپ س سس نے رب بت 


ز١(‏ ا کی اٹ 77 اتتال فرفت (ف سیر وسہُجيء تفصیلہ في أوائل البالی:' ٣‏ 


حمل الأقلام علی ظاھرھا إذ فیه نوع الاختلال للتعظیم مع آن القرعة بھا تیر متعارفة . 
ثولە: (والمراد تقریر کونە وحیأً علی سبیل التھکم بمٹکریە فإن طریق تعرفة الوقائع 
المشاھدة أو السماع وعدم السماع معلوم لا شبھة فیه عندھم) جواب سؤال بأن تفيۃالمشاھدۃ 
غنی عن البیان لظھور استحالته وترك نفی السماع من أصحاب التواریخ وغیرھا مماخغي 
وجھه إذ الٹوھم یساعدہ واأجاب بأنه أرید بە التھکم والسخریة للیھود کانه قیل لھم إِنكم 
بإنکار الوحی تدعون أنه شاھد القصة لأکم متفقون علی أنه عليه السلام لم یسمع شیا من 
ذلك من من أحد (فبقی ان یکون الاتھام باحتمال المشامدة والعیان) والمنکرون وإت لم یظنرا 
بە لکن لزمھم من إنکارمم الوحی مع اعترافھم عدم السماع وھذا فی غایة من الحمافه 
والسفاہة وأشار إليه بقوله (ولا بظن بە عائل) ومن عذا تولد معاملة التھکم وحاصل الجواب 
لیس المراد بھذا الکلام الخبري المنفي إفادة الحکم أو لازمه ہل المراد به تھکم من أنھم اہ 
شاھد القصة ولذا أخبرھا فالکلام إما لڑنشاء التھکم أو مستعمل فيه مجازاً لکونە لازماً له. 
قوله: (متعلق بمحذوف دل عليه یلقون أقلامھم) لما لم بصلح تعلق یلقوت باسم 
الاستفھام لفظاً ومعنی آما معٹی فظاھر إذ لا معنی لە وأما لفظاً بالإلقاء لا تعلیق باسم 


ثوله! والمراد تقریر کونه وحیاً علی الٹھکم بمنکریە وفي الکشاف فإن قلت لم نفیت 
المشامدة وانتفاڑھا معلوم بغیر شبهھة وترك نفي استماع الانباء من حفاظھا وھو مرھوم قلت کان 
معلوماً عندھم علماً یقینیاً أنه لیس من أھل السماع والقراءة وکاتوا منکرین للوحي فلم یبق إلا 
المشامدۃ وھی في غایة الأاستبعاد والاستحالة فنفیت علی سہیل التھکم بالمنکرین للوحي مع 
علمھم بأنه لا سماع لە ولا فراء: إلی ھنا کلام الکشاف یعني أنباء الرسول بتلك القصص یمکن آأن 
یتوھم أَله بحسب السماع والقراءةۃ ولم یکن أن یٹوھم أنە بحسب المشاعدۃ فالحاجة إلی نفي 
السماع امس من نفي المشاھدة فلم نفیت المشاعدة دون السماع فاجاب بأن طریق العلم ہما أنبا به 
منحصرۃ فی ثلائة إما السماع أو القراءة وإما المشاھدۃ وإما الوحی والاول منتف عندھم والٹانيی 
وإن کان أ٘یضاً منتفیاً عندھم إلا ألە نفي تھکماً بھم وخص التٹھکم بالثاني دون الأول لأنە لو لفي لم 
یکن علی سبیل التھکم لمجال الوهم فيه فتعین الثالث قالمقصود من نفیي المشاعدۃ الالزام ہطریق 
التھکم وما ذکرہ المص محصول کلام الکشاف . 

قوله: فبقي الاتھام بالتاء الفوقانیة من التهمة أي قبقی أن یتھموہ بأنه شامد تلك القصص أيٍ 
لم یبق من طرق العلم بھا إلا طریق المشاعدۃ ولا پظن بە عاقل لأنه عليه الصلاة والسلام ما کان 
موجوداً فی زمن تلك القصص والوقائم فعلم أن المراد ہنفي تلك المشامدۃ المستحیلة الزامھم علی 
وجه الٹھکم والسخریة وتقربر کونه وحیأً من الہ. 


)١(‏ وفی الکشاف ثلائة أوجه أحدھا جمد هی حال مما قیلھا أی لینظروا لأنه النظر یژدي إلی الإدراك فیکون 
اسم الاستفھام معلقاً بە کالأفعال القیلیة کما صرح به ابن الحاجب وابن مالك في التسھیل ولم یتعرض لە 
الئمصس لآنہ الکمٰالة لا بظھر بالنظر بل کرہ بالعلم ولا بفوته سبباأ بعیدا أله سلم ذلك والثاني لیعلمرا 
والثائٹ یقولونہ والمد تعوضں لھحا کما عرفت. 


٦‏ ےسورة آن'عجران/ ال ےت 


اترر عات لی ےر س0 يضاً لکن الأول علۂ غائیة وھذا لیب باعث وإِن کان 
اعثل لیقولوا کثیرً شائعاً في المَلة الغائیة وقیل المعنی لیبیٹوا ویعینوا فحینٹذِ یکن علة غائیة _ 
لکن الاستفھام ینافیه التعیین ؤالتبیین | إذ وقت التعبین ترك الاستفھام وقطع الاعلا فقیل إن 
فلاناً کفیل لھا وبھڈا ظھر ضغف 'ما قیل بأن معلی لیقولوا'لیحکموا لأن الحکم والَأکھام _ 
الا پجتمعان لاوما نت لیم إذ عیسو [آل عمران: ]٤٤‏ الاختصام مور سر ون 
الأقلام في الٹھر لکنە قدم الالقاء لکونه مقصوداً یعلم بە.الکفالة لمن هو عل ان الاو لا _ 
سید و س ہو سرت سب اتنافس الرغیة نی 
الشيء مع المجادلة . ۱ 
قوله: تا نی کقاٹھا): 


قوله تعالی : کات اننکپک یمریم إِ اه 1-0008 

میم دَجھَا بن اَی وَالسِرَۃ و وم ۳90 ْ - .- 

۱ قوله: کی ...2 
قوله: (وما بیٹھما اعتراض) دفم بە الإشکال ھ0 0 وھ*+ ۱ 
قوله٭: : (أو من إِذ یختصبٰون علی أن وقوع الاختصام والبشارۃ قي زمانٴمٍسع) وٗبھذا ۱ 
0+905 8 وزمان بو پست درز ںا 2 ' 


سے 7 کان أحد المظروفین واقعاً في جزہ من : ذلك الزمان والآخر فی الآخز من 


قوله: تا في کناھا را وقصب اما عل المضول لہ لصا آر لی الال من . 
واو یختصمون علی منوال أتثیتہ مشبأ ولقیته فجأة. ۱ ۱ ۱ 

قوله: آقداحھم للاقتراح قال الزجاج الأقلام عنا القداح الذي جعلوا ماد مات ید فرہ 
بھامن تکفل مریم علی جھة القزاعة وسمي السھم قلمً لالہ یعلم آي برا وکلما قطمت من شیتاً 
فقد قلمتہ ومە القلم الذي یکتب اب وتقلیم الاظفار. 7٦‏ 
ات قوله: ٠‏ متعلق ہمحذوف اِنلٰا لم یجعله متعلقاً بیلقون لأن التعلیق بالامتفھام من خصائص 
سس مر می ہے سا در وت وأما . 
تقدیر لیقولوا فقیل هو ضعیف لا یفید زیادة فائدة بل هو لمجرد إصلاح لفظي . ْ ٰ ۱ 

قوله: علی أن وقوع الاخصام الخ جواب عما یسال ویقال إذا کان بدلاً منه لا یکون إبدال ٰ 
الکل من الکل وشرطه ان کون البدل غین المبدل منه وزمان البشارۃ غیر زمان الاختصام لا عیلہ 
فکیف یکون هر ہدل 02 بآنہ جاز کونه بدل الکل ارہ البشارۃ سو وقعا: 


80" ۰ ۲ وفبە نوع إشکال إذ اتحاہ زمان ابدل وا والعبدل منه مجازی لا حقیقی ومٹل ھذا کونہ‎ )١( 


سورة آل عمران/ الاَية: ٠٤‏ ۷ 


الجزء منە ھذا إذا آرید بدل الکل وفيه یجب أن یکون الزمان واحدا7آما إذا جعل بدل 
الاشتمال فلا حاجة إلی اعتبار الزمان وانساعه لکن یحتاج في البدل إلی ضغير راجع إلی 
المبدل منە وأما إرادة البعض فبعیدة قیل لما أمکن فی زمان البشارۃ وزمان الاإتغپار عن 
الاصطفاء کوئہ واحداً لم یتعرض لتوجیه ھذا الإبدال والظاہر أن کون زمانھما واحداً حقیقة 
غیر واضح فالمراد زمانه متسع لکن اتساعه لا یلزم أن یکون بھذہ المرتبة واکتفی عنه ہببان 
الثانی مع أن الٹاني آحوج إلی البیان لطول الزمان . 

قوله: (کقولك لقیته سئة کذا) وقد لقیته فی جزء من سنة فی سنة ظرف مجازي 
والجزء الڈی اللقاء فیه ظرف حقیقی لە وکذا الکلام في الاختصام والبشارة والزمان المتسع 
ظرف مجازي لھما والجزء الذي وقع فی الاختصام والبشارةۃ ظرف حقیقي لە. 

قولہ: (طیا مریم إِن الله یبشرلك4) [آل عمران: ]٠٤‏ إعادة النداء قد مر وجھھا 
والتأکید بان لأن تبشیر الولد بدون مساس زوج مما یحتمل التردد بل الانکار وقد مر أن 
إسناد التبشیر إليه تعالی من قبیل الإسناد إلی الآمر (بكلمة) بعیسی (منہ) أي من اللہ . 

قوله: (المسیح ‏ مقبه) إذ هو یشعر بالمدح فلذا قال (وھو من الألقاب المشرفة) بکسر 
الراء أي المفیدة للمدح ویصح فتحھا کما هو الظاھر''' (کالصدبق وأصله بالعبریة مشبحا 
ومعناہ المبارك) وعیسی معرب للشیوع (واشتقاقھما من المسح) مبتداً خبرہ تکلف (لأنه 


فی زمان واحد متسع فحیئثلٍ زمان البشارۃ غیر زمان الاختصام قال اللإمام وھذا الجواب بعید أقول 
لعل بعدہ لآاجل التکلف بجعل الزمانین زماناً واحداً. 

قوله: واشتقاقھما من المسح فال الإمام ھل هو اسم مشتق أو موضوع فیه قولان الاول قال 
آبو عہیدة واللیث أنه أصله بالعبوانیة مسیحاً فعربته العرب وغیروا لفظه وعیسی أصله أیشوع کما 
نالوا مرسی أصله موشی أو میشا بالعبرانیة وعلی ھذا القول لا یکوت لە اشتقاق والقول الثاني 
مشتق وعلیه الاکٹرون ئم ذکروا فیه وجوهاً الأول قال ابن عباس إنما سمي عیسی مسبحاً لأنه کان 
یمسح الأرض أي یقطعھا ومته مساحة القسام الأرض وعلی مذا المعنی یجوز أن یقال لمیسی 
مسیح بالتشدید علی-المبالغة کما یقال للرجل فسیق وشریب الثائي :نما سمي عیسی مسحا لائہ ما 
. کان یمسج پیدہ ذا۔عامة إلا بری.الثالث أنەه کان یمسح راس الیتامی للہ فعلی ھذہ الأاقوال هو فعیل 
بمعنی فاعل کرحیم بمعنی راحم الرابع أنه مسح من الاوزار والاآٹام الخامس آنه سمي مسیحاً لأنہ 
ما کان في قدمه اأخمص وکان ممسوح القدمین والسادس أنه سمي مسیحاً لأنه کان ممسوحاً بدھن 
طاعر مبارك یتمسح بە الائبیاء ولا یتمسح بە غیرھم قالوا ویجوز ان یکون ھذا الدعن من اللہ تعالی 
جعله علامۃة حتی تعرف الملاتکۃ أن کل من مسح بە وقت الولادة فإنه یکون نبیاً السابع سمي 
مسیحاً لأنه مسحہ جبرائیل عليه السلام بجناحه وقت ولادته لیکون ذلك صوناً له من مس الشیطان 


)١(‏ وقیل خرج من بطن أمه ممسوحاً بالدھن وقیل سمي بذلك لأئه کان یمسح المرضی فیبرؤوٹ بإذن ال 
تعالی کذا في غایة البیان ولا یخفی أن إطلاق المسیح علی عیسی عليه السلام حین التبشیر مجاز أولی 
فی جمیع لاحتمال آر في بعضھا فلا تغفل. 


_سورۃ آں عمران/ الب جا 


09 ےت یر 1ے نے تر 
(او مسج الأرض) فالسیح قعیل بمعنی الغامل ڈوم یاغم ٹي موضع آو ان جیزائیل) 
فالمسیح فعیل: ہمعنی المفعول اخرہ عن الأولین لان المسح فيه وفي الثالث خفیِقَي وفيی 
الأولین ممنوي مجازی ومعنی مسحہ جبرائیل مصحہ بجتاحہ من الشیطان في وقت الوْلادة 
و مسحہ بیدہ تب رکا بە . 

قولہ: (آو من العیس) حسص بت ھذا:اظر إلیٰ کے مت 
کان أبیض (یعلوہ حمرة تکلف''' لا طائل تحته) خبر واشتقاقھما إذ اشتقاق الأسماء 
الومای اااظ اھر سی لاد ان٘اتم سی مت من لفظ یرادف ما 
زور ی رب ھ ‏ ہد رت گر لامعے ہیر ۱ 


۸ 


لٹامن سمي میحا لاہ خرچ من بطن آمہ ممسوحاً بالدھن وعلی ھذہ ف09 
بمعنی الممسوح فعیل بمعنی المفعول وقال آبو عمرو بن العلاء المسیح الملك وقال النخعي 
المسیح الصدیق ولعلھما قالا ذلك من جھة کرنہ مدحاً لا ندلاة اللفة عليه وأما المسیح الدجال 
لضربہ ہس ور ںی وک ٰ 
قولہ: ومن العیس عبلف علی من المسح . ور خر 
قوله: تکلف خبر مبتدأً ومُو اشتقاقھما أی واشتقاق ےت .ےج ٰ 
تکلف والاصح القول الأول من القولین اللذین ذکرھما الإمام والمص وھو ان یکونا اسمین معربین 
سا و شر ید سد رس ری کہ 
ھنا اسما حیث وقع في سلك إخبار اسمه الذي هو المبتداً محمولا عليه احتیج إلی بیان أنه 
وحاصل ما ذکرہ من التوجیە آنه بجعل شبیھا بالاسم فيٴ التمییز فلٰذا نظمت في سك الأسماء آوٴ 
جعل مجموع عذہ الثلاثة کاسم واحد في کونە علامة للمسمی وممیزاً لە أقول یرد علی: الأول لزوم 
الجمع بین الحقیقة والمجاز في لفظ الام في قوله اسمه المسیٔح فإنه حقیقة في السٍیح وغیسی! 
ومجاز في ابن مریم وعلی الثانی نہ خلاف الظاھر إذ حیكلٍ یکون مجازاً صرفاً بارتکات وجه بعیدٴ 
فالاولی أن بقال في سلکە مسلكۂ الأسماء وأن الکنیة قسم من الاسم العلم فیکون اسماً حقیقة فلا 
حاجة إلی ما ارتکبو: ه من التکلف' وتاخیرہ عن الاسم الڈي هو المسیح وعیسی لتمیز ما اشتبم من 
توھم احتمال الاشتراك في اسم عیسی والمسیح کمال التمپیز وتعین أن المراد بھما عیسی اہن مریم _ 
وٍفي الکشاف فإن قلت لم قیل اسمه المسیح عیسی ابن مریم وھذہ ثلائة أشہاء الاسم ‏ مٹھا عیسی:ٴ 
ا الس رای سب رمل مت نے لی ء غلامة یعرف بھا ویتمیز عن غیرہ فَکأَنهُ قیل' 
الذي بعرف بە ویٹمیز من سواہ مجموع عذہ الثلائة حاصل الجواب أن لیس المرادابالاسم ھنا: 
المعنی الاصطلاحي السقیم للقلب 'بل المفھوم اللغوي وھو العلامة الممیزة وممیزم عمن ٴسواہ: 
مجموع الثلائة لجواز ان یوجد في الدنیا مسیح أي مبارك ولا یکون عیسی وأن یوجد عیسیٰ ولا 
یکون ابن مریم فعلی هذا یکون کالخاصة المرکبة نحو فولك الخفاش طائر ولود وقیل وا ور 
سسسسپو- یپ سپ ججمی ٰ 


)١(‏ لأه یشعر ہالمدح لأنه بمعنی البارک وهٰذا لا یلائم إطلاقہ علی التل, 


۹ 


سورة آل عمران/ الآیة : ٠٤‏ 
والظاھر جریان لاشتقاق فی جمیع اللغات قبل دخول الام فی المسیح رَبَكایشعر بآنه غبر 
عربی کالخلیل الا أنه لما أعربت أجربت مجری الآأوصاف لاہ في لختھم بمکئے المبارذ 
وقد مر أٹھا لا تنافی العجمة کالتوریة والانجیل والاسکندر فإنه لم یسمع إلا ععربارمع آنه 
لا شبھة فی عجمته وعیسی أصله آیشوع ومعناہ السید کما مر في سورۃ البقرۂ م فں لے 
المسیح لقبه إشارۃ إِلی أن المراد بالاسم ھنا ما یعم اللقب وإن کان استعماله مقابلاً للب 
0+08۳ 


قوله: : (وابن مریم لما کانت صفة تمیز تمییز الأسماء نظمت في سلکھا) أي إطلا‌ق 
الاسم علی ابن مریم للمشابھة المذکورۃ فلا إشکال بآن قوله المسیح خبر عن اسمه واسمه 
إلما هو عیسی والمسیح لقبه وابن مریم صفته فکیف جعلت الثلائة خبراً عنه لما عرفت 
آولاً ان الاسم منا ما یعم اللقب فاندفع الإشکال بالمسیح وإطلاق الاسم علی ابن مریم 
للمشابھة المذکورة فح یکون الاسم شاملاً للمعنی الحقیقي والمجازي معاً وھر جائز عند 
المص فلا تصرف فی جانب الاسم ہل هو باق علی معناہ ہ الاصطلاحی وھو العلم (ولا 
ینافيی تعدد الٰخبر أفرد المبتدا). 

قوله: (فإنہ اسم جنس مضاف'' فیفید الاستغراق حیث لا عھد کالمحلی باللام 
فیکون المبتدا متعدداً أیضاً یحمل الاستغراق علی معنی الکل المجموعي کما حققه الشریف 
العلامة فی جاشیة المطول في حل قولە تعالی: ظوما من دابة في الاأرض ولا طائثر یطیر 
جناحیه إلا أمم أمٹالکم*4 (الأنعام : ۳۸] الایة . 

تولہ: (ویحتمل أن پراد أن الڈي بعرف به وبتمیز عن غیرہ هذہ الثلائة) إشارة إلٰی 
تصرف فی جانب المبتدأً بحمل الاسم علی معناہ اللغوی فإنہ من السمة بمعنی العلامة عند 
الکوفیین أو جعله مستعملاً فیما اشتھر بہ من الوصف وھو التمییز فإِن الاسم مشتھر ہالتمییز 
کما أُن الحاتم مشتھر بالجود فح ابن مریم باق علی ظاھرہ غیر منزل منزلة الاسم لکن لم 
کان غبه نوع ضعف آأخرہ لأن المعنی اللغوي للاسم مھجور والحمل علی الوصف المشتھر 
مجاز یکون التزامه قبل مساس الحاجة بخلاف ارتکاب المجاز فی ابن مریم فإنه بعد مساس 
الحاجة قولہ (فإن الاأسم علامة المسمی) [إشارۃ إلی معناہ اللعَوی (والممیز لە ممن سواہ) 
اشارۃ بی مم سب شر جو یہ وھو التمییز وابن مریم المراد بھ 
اللفظ لا المفھوم فلا فلا إشکال بأن ابن مریم لا یصح حملە علی اسمه أصلا لن الابن هو 
المسمی لا الاسم وکڈا المسیح وعیسی کذا قیل والظاعر ان المسیح لقبه وعیسی اسمه وابن 
مریم کنیته مراداً بھا اللفظ کما هو شأن اللقب والکنیة فلا حاجة إلی التمحل الذدي ذکرہ ہ بقوله 
وابن مریم لما کانت فإن کوئه صفة بناء علی إرادة المفھوم وکونہ اسماً مبني علی إ إرادۃ اللفط 
کذا فھم من الجواب المذکور وقدم اللقب لآنە مشعر بالمدح کما صرح بە. 


)١(‏ لن الإضافة کاللام یجري فبھا معابِ أریعة. 


ص9 0ٔتس0- “ص2 کت 


قوله: (وہجوز ان پکون عیسنی خبر مہنداٴ محذوف) ولا یجان یکون خبْرا ثایا 
(وابن مریم صفئہ) فلا آشکال أصلاً ولو قذمھذا الوجه بل لو اکتفی بالان آسلم مُن 
وی ری اچ یی را سی اس و 
۱ قوله (والأرلاد تسپ إلی ا الاباء ×.ت لام إلا إذا فقد الاب توضیٰٔحه ال 
ْ لا ینسب الولد إلی الام إلا:إذا فقد الأب فہنسبته إلی عیسی عليه السلام لی أمە حصبٔل 
التنبيه المذکور فلو قیل اہنكٰ لم یفھم ھذا المعنی وھذا التنبيه قبل ولادة عیسیٰ عليهٗ السلام 
فلڈا قال للتتبيه علی أنه یولك أي سیولد من غیر آب فح التوجیه الذي ذکرہ فَٰ قوله اتعالی: 
ریس ہو وش نہ سید سے وو 
لن وشن سدی رو ضر عومپسع ات 
۔للمعنی والوجامة في الدنیا النبوة وفي الآخرۃة الشفاعۂ) لأئه عليه السلام لم یولد بعد 
فضلاً عن حصول الوجامة له وتذکیرھا للمعنی''' لأن المراد ٴبالکلمة عیسی علیہ السلام 
سے مت > ہرس یو یتو جو رب ریت 


: قوله: خال تر ال سورا رجا رما س ماد لان الوجاعة لم نکن حاصلة لہ‎ ٣ 
۱ ۱ ۱ وقت البشارة بل مقدر حصولھا فھو کقولك جاء زید صقر صائداً بە غدا.‎ 
قفوله: اھر رت نا لی برسراس اسارس ترفاا اشےمء عینسی اہن‎ 
میم وکٹا موسون قولہ مناسواہ جم مہ حا آر صفة کات ولحال مقیدۃ دی اما‎ 
مھ ای می نوا مل‎ 

ْ قوله: زالوجاعة غي الدنیا النبوۃ الخ قال الإمام معنی المُوجيه ذو الجاہ والشرف والقیٴر یقال 
وجہ فلات بوجە وجاہة وھو وجبۃ إذا صارت لە منزلة رفیعة عند الناس والسلطان وقال بعض أھل 
الله الوجیة الکریم ا دنو یں نی روہ وی چب و ری و 7 
قال الإمام واعلم ان الله تعالی 'وصف موسی بأئه کان وجیھاً قال تعالی: ٭یا أیھا الین آمنوا لا 
سں سج سیر سوب سشس رہ اتویں۔ ۹ وأما عیسی 
عليه السلام فھو وجیە في الدنیا بسبب آنه ؛ پ دعاءہ ویحيي الموتی ویبریء الأکمه وألأبرضٰ ٘ 
ابسبب دعادہ ووجیہ قي الآخرۃیسبب آنه یجعلہ شفیع آمتد المحقین ویقبل شفاعة فٰیھم کما یقبل 
شفاعتہ آکابر الأنبیاء وقیل إِنه وٴجيه قي الدنیا ہسبب أَنە کان مبرأ من العیرب التي وصفتہ الیھود بھا 
ووجیه في الآخرۃ بسبب کثرۃ ثوابه وعلو درجتہ عفد اللہ تعالی ٹم قال فإِن قیل کیف کان وچچھا غي 
الدنیا والیھود عاملوٰہ بما عاملوٴہ قلنا قد ذکرنا أنه تعالی سمی مؤسی بالوجیهہ ع ا ایرد ضرا 
وآروہ لی ان بر لہ ما لوا وك لم تد کی وجاعة موسی عليه سلار کت ھت 


و رحصابة لجانب المعنی اأزہ مقصود واللفظ للعبیود الیە وقیل 2ا عن نتوھظم گونہ نمی رھذا بعد ذکر 
ٰ حر سیف جع بی یا ۱ 


٥|١ 


سورة آل عمران/ الایة: ٦٤‏ 
المقربین) حال آخر غیر الأسلوب لرعایة الفاصلة والظاھر أنه حال مقدرة ایا من اللہ . 

قوله: (وقیل إ|إشارة إلی علو درجته فی الجنة أو رفعه إلی السماء وصحبق الملائكة) 
فیکون القرب قرباہ معنویاً أیضاً أو رفعه فیکون القرب فی بابہ۔ (ویکلم الٹاس في“المھد) 
حال آخر أیضاً من کلمة الواو للعطف لا ثلربط حتی بحتاج إلی التأویل واختیر المضارع 
لتجدد التکلم مع الناس برا قیرہا رخلاف''' اصابق واللاحی: 


عو حر رع سے کر خر گا 


فوله تعالی: رک الس ن المید مَكَھٰد رَینَ ایت (کا 

قولہ: (أي یکلمھم) ترك الواو تثبیھاً علی کونھا للعطف لا للربط کما ذکرنا وذکر 
الناس للتلبيه علی أن المراد التکلم المعتاد لا من شأنه التکلم قیل فإن الصبي قد یقدر 
علی التکلم مع أبویه وھو طفل فتکلمه مطلقاً في تلك الحال لیس بخارق للعادة ولا 
یخفی أن المراد تکلمه قرب الولادۃ کما یفھم فی سورة مریم فتکلمه فی عقیب الولادۃ 
خارق للعادة (حال کونە طفلاً) أشار إلی ان فی المھد حال من فاعل یکلم وفي المھد 
کنایة عن کون طفلاً ولم پجعل في المھد ظرفاً مع سداد المعنی لعطف (وکھلاً) عليه 
وتکلمه فی المھد ما بین في سورة مریم قال اللہ تعالی حکایة عنه قال: طإنی عبد اللہ 
آتاني الکتا ب4 [مریم : ۴۰] الاآیة وبھذا القول الجلیل حصل تبرئة آمه وظھرت معجزته 
وهذا مراد من فال تکلمه لتبرئة أمه*”' عما قذفت به قال ابن عباس رضي الله تعالی 
عٹھما تکلم ساعة في مھدہ ثم لم یتکلم حتی بلغ مبلغ النطق وقیل کان یتکلم طول ما 
کان فی المھد إلی أُن کبر حکاہ القشیري کذا في غایة البیان . 

قولہ: (کلام الأنبیاء) مفعول مطلق للنوع إنما قال کلام الأنبیاء ولم یقل کلام الکبار 
تنبیھاً علی ألہ نبی حینثذِ علی قول قال فی سورۃ مریم آکملە اللہ تعالی عقله واستنبآء طفلاً. 

قولە : (من غیر تفاوت) أي في تکلمه في الحالتین حال الطفولیة وحال الکھولة 
فللاشارۃ إلی ہذہ النكتة ذکر تکلمھم حال٭”' الکھولة مع أن خارق العادة تکلمه في المھد 
دون الکھولة وقیل فائدة ذکر الکھولة التبشیر بطول عمرہ. 


قوله: حال کوئە طفلاً إشارۃ إلی أن من المھد ظرف مسٹقر وقع حالا من فاعل یکلم لا 
متعلق بە والمعنی ویکلم الناس کاثناً في المھد وکھلا عطف علی من المھد قیل ویکلم الناس هو 
أیضاً حال والعدول إلی صورة الفعل لِأئه صفة متجددة بخلاف السابق واللاحق فلو قیل مکلما 
للناس لم یحسن ھذا الحسن فعلی ھذا یکون قوله فی المھد وکھلا من قبیل الأحوال المتداخلة 
فإن تکلم حال من تکلمه باعتبار الشخص ومن المھد وکھلا من الضمیر المرفوع في یکلم . 


)١(‏ إذ الوجاعة وکونە من المقربین ومن الصالحین دائم لا پزول أصلا ولا پحتمل التجدد. 

. ولم ینقل تیرثة أمه صریحاً بأن قال أمی عبرأۃ عما قذفتہ الیھود مثلا‎ )١( 

(۳) مثل قوله تعالی: ف(یعلم ما یسرون وما یعلنون4 فإن ذکر ما یعلئون للتنبيه علی أنه تعالی یعلم الخفیات 
کعلمه ہالجھپرات بلا تفارت . 


۵٢ 


" سورۃة آل عمرآن/ الایة: ٦‏ 
قوله: .(والمھد مصدر) أي نی الأصل مصدر مھدت الغراش إد ھتہ والمھنا البٴط 
۱ لسمي بہ) المفعول مجاز الشلق العھد بہ ٹم صار حقیقة عرفیة فیہ رھر (ماوپھد) آی یع 
. (للصبي من مضحعہ) لینوم عليه وھو المراد ھٹا اتہر 
ٰ قولہ: (وقیل إنه رنع) أي ای السماء (شاباً) وسیجيء ھھ"ُِ۸0۸. 3 
الأصح أنه بعٹ علی رأس ثلائین فمکٹ في نبوتہ ثلائین شھراً آو ثلاٹین سنة ٹم رفع وأولٰ 
سن الکھولة ٹلاثون سنة آر ائنان وثلالون أو ڈلاٹ وٹلائون (والمراد وکھلا بعڈ نزولة). 
قوله: (وذکر أحواله المختلفۂ المتنافیة إرشاداً إلی أنە بسرل غر االریة) اختلاف 
ْ الاحوال تبدلات لسن الطاریء عليه وغیرہ من المنافي للاألوعیة. رت 
موله: (حال ثالثة من:کلمة أو ضمیرھا الذي غي یکلم) لا یخفی آئە رابع من کلمۃ 
ٹالٹ من ضمیرھا ولعل مرادہ بالثالث بعد الٹثانی سواء کان ثالٹاًأو رابماً بقریة عطف: 
ضمیرھا عليه مٹل قولِ ابن الحاجب التوابع کل ثان وعلی الأول فالنکتة فی فصل' الٰحالین 
لکونھما من ثتمة الحال الٹالثة وجه تقدیم الأحوال بعضھا علی بعض و أن الأول قي' 
الدنیا کما کان في الآخرۃ وکونە من المقربین ثمرة النبوة والتکلم معجزۃ دالة علیٰ النبوة 
قد عرفت أُن الآخیر لرعایة الفاصلة والمعٹی ومن الذین لم یصدر عنھم صغیرة ولا کبیرۃ 
وھلہ المرتبة من الصلاح اعٍلی مقامات الواصلین قال المص في قوله تعالی: طرآلحقني: 
بالصالحین٭ [یوسف : ھ ]١٠‏ ووفقدي الکمال في العلم والعمل لانتظم بە في عداد 
الکاملین في الصلاح تین لا زمرت ضلاحیر کیں کہا ولا یر اسی الد یکمال 
الصلاح مخصوص بالآنبیاء''' والمرسلین . 


قولە: جال لالدو +م تا کس ری کت ھت 7 
الصالحین4 [آل عمران: وم ہتسار مہ سی و تہ[ 
النبوۃ أرفع من منصب الصلاح؛بل کل واحدة من هذہ الصفات آعظم وأشرف من کونه صالحاً فِا 
الفائدة في وصفۂ بعد ذلك ہالضلاح والجواب إذ لا رتِة أعظم من کون الموء صالحاً لأنہ:لأ یکون 
کذلك إلا ویکون في جمیع الاحوال والٹروك مواظباً علی الٹھج الأصلح وذلك ابٹناول جمیع _ 
المقامات في الدین والدنیا فی:ٴأفعال القلوب وفي أفعال الجوارح ولھذا قال سلیمان عليه السلام 
وأدخلني یرحمتك فی عبادك الصالحین4 [الئمل : ٠‏ ۹] فلعا عدد صقات عیسی عليه السلام 
أردفہ بھذا الوصف الدال علی آرفع الدرجات قیل فيه نظر لن الرجل لا یستنبیء جتی یکون قي 
ُ جمیع الأحوال والتروك مواظباً ُعلی النھج القویم فتلك شرائط النبوۃ لاشتراط العصمة لھا وأن قوله 
علی اٹ الأصلح یہ سامح با الصلاج لا جرف علی الاصاحة رآد دہ سلینا عليه اسلار 
پرافوہ نوا کالاضاء رارف ا سیت ۱.. ُ 


(١(‏ فاندفع الاسٹہشاز ان الصلام آول درجاٹت المژمنین مُما ہیں کت به مس رو سن اکاہر -٦‏ ان ھ هذا 
ڈھول عن قید, الکمال. . ٰ 


١۳ 


سور آل عمران/ الاّیتان: ٤١ء ٠۸‏ 


یس ہو و سے ج الک اتی سے کے 


نول تعالمی : کات رب اق بل ول وک بسن بر کال صتَذزف اد ِيخلَمَا بَا إنا 
7 ات 

قُوله: (تمحب آأو استبعاد عادي) أي بحسب العادة قد مر الببان فی قصة ژکرپّاعليه 
السلام ولو قال أو استعظام کما مر لکان أولی (آو استفھام عن أنه یکون بتزوح أو غیرہ) قد 
سبق منا أن مذا لا یلائم ما ذکرہ في نکثة أن یقال ابن مریم قال: طکذلك اش یخلق ما 
یشاء4 قد مر بیاله وإعرابه من وجوہ شتی فتذکر . 

قولە : (القائل جبرائیل) وھو الاأظھر لکونەہ مبشراً بالمباشرة (أو الله تعالی) لأنه الأمر 
بالتبشپر (وجبریل حکی لھا قوله تعالی) ظ إِدَامَتَی اما 4 [آل عمران: ]٣٤‏ الایة بیان لقوله: 
٭یخلق ما یشاء4 [آل عمران : ]٦۷٤‏ فلذا ٹرك الٰعطف . 

قوله: (إشارۃ إلی أنه تعالی کما بقدر أن یخلق الأشیاء مدرجاً بأسبابِ ومواد یقدر أن 
بخلقھا دفعة من غیر ذلك) قد سبق منه فی سورۃ البقرة وسیجيء في سورة یس أیضاً أُن 
المراد بھٰذا القول استعارۃ تمٹیلیة قوله: طإِذَامَتَی اَم یچ [آل عمران: ]٣٦٤‏ شامل للقضاء 
بالتدریج والقضاء دفعة فلا إشعار في کلامه ان إذا قضی أمراً إنما یقع علی القضاء دفعة کما 
توھم وإنما تعرض لذلك لبیان ارتباطه ہما قبله والحاصل أن کلامه محمول علی العموم 
بقرینة بیانه فی موضع آخر اعلم أنه بین ما ذکر ھنا من قصة مریم وبین ما ذکر في سور 
مریم مٹھا مخالفة ظاھراً فالتفصی عنه حمل الحکایة علی الاختصار فبعض القصة ذکر هن 
والبعض الآخر ذکر ھناك أو حکایة ہتغییر''' نقلاً بالمعنی کما إِذا کان القائل الله تعالی 
وحکایة جبریل بالتغپیر لآن الظاھر ما قاله تعالی : أنا اأخلق ما أشاء إذا قضیت آمراً الأیة 
والحمل علی تعدد القصة عنا غیر حسن وإن لم یکن بعیداًء 

قولە: (ظویعلءه الکتاب٭4) ھذا التعلیم لە إما بخلق علم ضروري آو بإلقاله بروعه آو 
باکتساب فإسنادہ إليه تعالی حل لخلقه مع کسبه . 

نول تعالی : نہ التب رَالصکمة وَاشَعة واج یل (یگا 

قولە: (کلام مبتدأ ذکر تطییباً لقلبھا و|زاحة لما عمھا من خوف اللوم) آي مستائف غیر 
داخل فی کلام سابق فالواو ابتدائبة وقیل بل هي جملة مستقلة غیر معمولة لشٴي. والواو 
اعتراضیة ولا یظھر وجه کونھا اعتراضیة والقول بأن مرادہ أنه معطوف علی جملة مستانفة 
سابقة وھی: ٭وإذ قالت4 [آل عمران: ]٢٤٤‏ الایة لا یلائم قوله أو عطف علی یبشرك وادعاء 
کون الواو زائدة کما جنح إليه أبو حیان ضعیف إِلا ان یقال مرادہ أنه ابتدائیة : 

قولہ: (لما علمت أنھا تلد من غیر زوج) من قوله ابن مریم آو من قولہ: ٭کذلك اللہ 


)١(‏ ویحتمل أن یکون ہلا تغییر فیکون حینٍ التفاتاً علی مذھب السکاکي آو من باب وضع الظاہر موضح 
المضمر ترییة للمهابة . 


ْ ٤٥ےے‏ سس سہ ےہ گے سورہک طر0/9: 2۸ 
یخلق* [آل عمران: ]٤۷‏ الأَية أر من مجموعھما والمراد من غیر زج من غیر فسیسں 
۔رجل بالحلال رحسن مذا التعبیر لا یخفی وچەہ الازاحة وَالإڑزالة هو أن معرفةاماثرہ وکماله 
آیره تھا مرارة اللوم وخوفہ وحصول تلك المعرفة ما ذکر قبله لا ینافیہ بل یَقویو ْ 
قولہ: : (أو عطف علی پپشرك) استبعدہ أبو حیان لطول الفصل ہین المتعاطفی وا مان 
اعتراض ل٦‏ بشر لکن الکلام لی إلقرام بنون العظمة فیکون الممنی ح '(قالت الملالكة یا مرینا 
20*90 ذ٤٤‏ وإن الله نعلمہ ولا یمکن الالتفات لن التکلم قي الحکایة لا 
ا من الحاکی أ لا یری أنك لو قلت قال:تعالی : إن اللہ أُرسل ریاحاً فسنقناء ہ٭لم یکن کلاماً کذا حرزٰہ 
النحریر التفتازاني والجواب أن الکلام بتقدیر القول ح أي إِن اللہ یبشرلك بکلم ویقول تعلم 
ومثل ھذا کثیر فلا الڑإشکال اخرہ تنبیھاً علی ضعفه والعطف علی وجیھا وإِن لم یلزم فیة ذلك 
لکنه لطول الفصل بیٹھما اخرۂِ مع یب مب ہو سی ہے 
احالاً مقدرۃ وفیە من التکلف ما لا یخفی (أو وجیھا). 
۱ قوله : (والکتاب الکتبۂ) ا بالفتح وھو مصدر بمعنی البخط وأن یصیر کاتباً دا کے 
یسیو اس مرو ری ہوں سید بن اس س سن سے 
ویعلم بە البعید فھو من آجل جل النعم وأعظم الکرم. ۰ ْ 
نت قولە: (او جنس الکتب الزة) الام للاستفراق واخیر المفرہ ان اسنفراق یل 
ولا یتناول القرآن لانہ لم ینزل ح ٴ ۲ 
قول: (وخص الکتابات نفضلھما وقرا نائع وعاصم ویعلمه بالیاء) ای العررا: 
والانجیل لمفضلھما لاشتمالھما علی أکثر الأحکام فإن الأصح کون الإنجیل مشتملاً علی ْ 
الأاحکام والحکمة ما یکمل بَە نفسه من المعارف!'' والأحکام زالمتبادر من قوله نھما ْ 
ٰ قوله : والکتاب الکتبة قال الإمام المذکور فی ھذہ الاآیة أمور اماات سے 
الع و از الفعطات والأقرب بمندي أن یقال المزاذ بالکتاب ٠‏ تعلیم العلوم وتھذیب الأخلاق 
لان کمال الارْسان نی آن یعرف الحق لذائه والخیر لأچل العمل بە ومجموعھما عو المسمنی 
بالحکمة ثم بعد أن ضار عالماً بالخط والکتابة ومحیطاً بالعلوم العقلیة والشرعیة یعلمه التوراوٌ _ 
وإنما آخر تعلیم الٹوراۃ عن تعلیم الخط وتعلیم الحکمة لان التوراۃ کتاب الھي' وفیه أ سرار . 
عظیمة والإنسانِ ما لم یتعلم الیملرم الکثیرۃ ة لا یمکته أن یخوض قي البحث عن أضرار الکتب 
الالھیة ٹم قال فی المرئبة ال ابْعة والإتجیل وإنما اخر ذکر الإنجیل عن ذکر التوراة لان ہن ۱ 
بعلم الخط ثم یعلم علوم الخلق ٹم احاط باسرار الکتاب الذي أنزله علی من قبلۃ من الأئبیاء 
سوب مل سر سور ہار جب تہ 
فذاك مو الغایة القصوی زالمرتبٰة العلیا في العلم والفھم والاحاطة ےس العقلِیْة ری ٴ 
عو ور جج ٴ ۱ 


 ,فئاطللا إشارۃ إلی أن الحکڈ استکمال القوۃ النظریة بالمعارف والقوة العملیۃ بالأعمال‎ )١( 


٥ك‎ 


معطرفان علی الکتاب للتخصیص بعد التعمیم مع الفصل بالحکمة لأنهَسامہطوفان علی 
الحکمة وھی عطف علی الکتاب فھما معطوفان عليه . 
قوله تعالی : وَرشولا بلب إض ری اي قد ششک بقاَۃ ون رَيَسکم يلع کم تر 


وَأزیث الاککےمعءۃ ولب رس وس الموق پان 


ھ×یں 


س ‏ مر آے 


و ا ا 
ا َائینشک یما ما یں ماک وق بوتکم ا دک لية لکم إن کشر مُومنیت ڑکا 

قولە: (منصوب بمضمر علی إرادة القول تقدیرہ ویقول) أي ویقول ال تعالی (ارسلت 
رسولاً بالی قد جثتکم) عطف علی نعلمه علی تقدیر کونە مستانفاً وھو مختار المص وآما 
علی تقدیر عطفه علی یبشرك أو یحلق یکوت التقدیر أن الله یبشرك وأن اللہ یخلق ما یشاء 
ویقول عیسی عليه السلام عطفاً علی الخبر ولا رابطة بینھما إلا بتکلف عظیم ولذا قال أبو 
حیان إن هذا الوجه ضعیف لاضمار القول ومعموله والاستخناء بالحال المؤکدۃ فالاولی ان 
یقدر ویجعلە رسولاً کذا قیل ومن هذا اختار المص کون ونعلمه استثنافاً قبله بأئي إشارۃ 
]لی أن قوله تعالی : ۶ إنی 4 [آل عمران : ]١٦٣‏ بالحذف والإیصال لأئه مرسل به . 

ثول : (أو بالعطف علی الأحوال المتقدمة) ومی ف٭وجبھا4 [آل عمران: ]٠٤‏ ویکلم 


قوله: متصوب بمضمر علی إرادة القول وإنما احتیج إلی مذا التقدیر لان قوله: فڑآني قد 
جنتکم46 [آل عمران: ]٦4‏ یأبی عطفہ علی المنصوبات المتقدمة الواقعة أحوالاً عن کلمة داخلة في حیز 
قول الملائکة علی أسلوب الخیبة وقولە: فارسولاً٭ [البقرۃ: ]٦۲۹‏ هأني قد جثتکم4 علی طریق 
التکلم من قول عیسی فوجب في تصحیح المعنی ان یصار إلی الإضمار والتقدیر قال صاحب 
الکشاف فإن قلت علی ما یحمله ورسولاً ومصدغاً4 من المنصوبات المثقدمة وقول: ڈ۶ أني قد 
جنتکم٭ [آل عمران: ]٣٤‏ ڈٛولما بین یدي 4 [البقرۃ: ۹۷] یاأبی حملە علپھا قلت هو من المضائق وفیه 
وجھان أحدھما أن بضمر لە وأرسلت علی إرادة القول تقدیرہ ویعلمه الکتاب والحکمة ویقول أآرسلت 
رسولاً بانی قد جشکم فومصدقاً لما بین یدي4 [آل عمران : ٠‏ والٹاني أن الرسول والمصدق فیھما 
معلی النطق فکأنە قیل وناطقه بأنی قد جنتکم وہأئي أصدق ما بین یدیي توجیه السؤال أن المنصوبات 
العی قیل رسولا ومصدقاً وعي وجیھا ومن المقربین ویکلم وفي المھدي ومن الصالحین في حکم العیبة 
وھما في حکم التکلم لتعلق قوله آني قد جثتکم4 ولما بین یدي نبھما فلم یصح عطفھما علیھا إذ ۷ 
یقال بعث الله عیسی رسولاً إلی بني إسرائیل إِني قد جٹتکم بآیة ومصدقاً بما ہین یدي ولکن یقال إنه قد 
جاءهھم ومصا۔قّاً منصوبان بمضمر تقدیرہ ویقول ارسلت والو جھ الثائی أنھما معطرفان علی المنصوبات 
السابقة بتضمین الرسالة معنی النطق والتصدیق کأنه قیل وناطقاً قد جثتکم وناطقاً باني الصدق ما بین 
بدي قال الإمام قی عذہ الایة وجوہ الاول تقدی الأبة وبعلمه الکتاب والحکمة والتوریة والإنجیل وییعثہ 
رسولاً إلی بنی !سرائیل قاثلاً: ظٛأني قد جنتکم بآیة من ربکم؟" [آل عمران : ]٦۹‏ والحذف حسن إذ لم 
یفض إلی الاشتباہ الثاني قال الزجاج الاختیار عندي ویکلم الناس رسولا وإنما أضمرنا ذلك لقوله طٛأني 
قد جثتکم4 والمعنی ویکلمھم رسولا بأني قد جنتکم والٹائٹ قال الأخقش إِن شثت جعلت الواو زائدۃ 
والتقدیر وبعلمہ الکتاب والحکمة والتوریة والانجیل رسولاً إلی بني إسرائیل قاثلاً طآنی قد جثتکم بآیة ‏ . 


جے سورةآل عغمران/ لا ۲ 


گے ار فا 76 رت ]٤‏ وعي حال مقدرۃ ٹیکر ڈول عالا مقدزّہ ایشا 
إذ التقدیر ح ٭اورسولاً إلی: بني إسرائیل٭ [آل عمران: ۹ ناطقاً بانی فَلََتتکمْ فالواو 
۱ في وناطقاً داخلة في الحقیقة علی رسولا کما عرفتہ لكنہ اختصر في الکلام أظلٛكَوز المرَامَ 
ْ (مضمناً معئی) نطق وأدخل الواو علی المضمن لحذفه المضمن فيه ثم الظْامَقِ‌کزْن 
التضمین علی کلا الوجھین. أما في الثاني فظاھر وأما فی الأول غلان الظاھر ان یقول طلٰٔ 
۱ بعلمہ وأرسلت علی صیغة الّمعلوم عبارۃ عنہ تعالی (فکانہٴ قال وناطقاً بائي قدٴ جتکم). 
۱ قوله: ویر ہے ارس وف دسج 
"(أو للرد علی من زعم أنه مبغوث إلی غیرھم). ۱ 
قوله: (نصب بدل أني قد جٹتکم) بدل اشتمال (أو چر ہذل آية) بدل الکل ََ مع 
ملاحظة المعطوفات وأن قبلِ أن لە أآخری غیر ما ذکرت هنا قبدل البعض اثرابطة أي مٹھا 
مثلاً وإفراد لاّیة لإرادة الجٹِس أو الّیات کلھا بمنزلة آیڈ واحدة لاتحاد مدلولاتھا وجعلہ 
منصوباً فی الأول 9 ۱ ہہ ون محذوفتا الجاز وشن راقتان 
رو میں سار ای عرد جھ ہس رسرب ہے ےر و جا 
ني قد جٹتکم إشارة إلی ان الماضي لتحقق وقوعہ استعارة کأنه چاءھا مع أ ریو ن0 
ا سور می کر اخلق لکم آو رفع علی عي آني أخلق لکم.. ٰ 
قوله: (والمعنی آقدر لکم) معنی التقدیر والتخمین معنی لغري وأما اھ لذِي خو 
معنی عرفي لە فلا یمکن (وأصور شیا مٹل صورۃ الطیر) من الطین هذا معنی 'الخلق: 
والتقدیر ولعل التصویر من الطیر نہ اأصل آدم عليه السلام وأولادہ فیناسب المصدز بکمنر 
الواو المصدر قوله لکم لن نفعہ للمخاطبین وإِن لم ینٹفعوا بہ الکاف اسم المثل والھیٰة 
بمعنی الصورة أو هي جارة ما ذکرہ حاصل المعنی وشیئاً مفعول مقدر ولفظة من ابتدائة 
کاضریت کرڈاتھریری طق الو وا ران انان یت بد 
الطیر والارلی عدم الاشتغال 'بالتعیین”'۶. ٴ ریہ 
ْ ہے ولا (وفرا نقع إني پالکسر) اي علی الاستتاف غیر نتعلق بسا قبله قاتخغ انا 
قوله: (الضمیر ۶ اف الہ سیر س رلااال (اي في ذلك الممائل) 2 


قولهە: سپ س۷ر کان جعله من العلق والایصال ولا فھوٰ مُجرور:نتقدیر 
الجار لن نقدیرہ علی کل من الوجھین ہی یپ ٣‏ 
[(آل عمران: فطل ہم بممنیٰٔ مث فاحوکر و فلی نر مت ل04 سر 11 


فا جا حعحت 


سورۂ آل عمران/ الآیة : ١٦۹‏ ۷غ 


النفخ إنما هو في الجسم الممائل لا غفي الھیئة فقط ولذا لم یجعلە للهيكلوھذا یژید کون 
الکاف اسماً مضافاً أه صفة مقدر أي شیٹاً مثل صورۃ الطیر کما مر من المصٌإلإشارۃ إِليه . 

قولە: (فتکون الفاء للتعقیب مع السببیة). 

قوله: (فیصیر) فسر بە لانتقاله من حال إلی حال أخری (حبا) ھذا ثابت اقتمّاہ 
(طائرا) أي لطیر بمعنی اسم الفاعل أي موصوف بالطیران قوله (بإذن الل) تفسیر (بإذن الل) 
والمراد بأمر اللہ الأمر التکوینی لا الأمر التکلیفي وھذا الأمر لما تعلق بالحیاۃ فیکون 
التکوین |حباء ومن ھذا قال المص (نبە بە علی أن إحیاءہ من الله تعالی لا عنه) منفرداً أو 
اشتراکاً وإنما قال نبه لأنه معلوم یخاف الغفلة عنہ فیحتاج إلی التنبیيه لا إلی الدلیل وفیه رد 
بلیغ علی من زعم الربوبیة له في أول الأمر وکون المراد بإذن اللہ تقدیرہ وإرادته غیر 
مناسب ھنا!''' وتعییرہ بأمر اللہ لا یلائمه. 

قوله: (وٹرأ نافع ھٹا وفی المائدة طائراً بالألف) والھمزۃ یژبد ما قلنا من ان الطیر 
بمعنی اسم الفاعل (وأہرأ الأکمه والأبرص أی بإذن الل) کما صرح بە في سورۃ الأنعام. 

تولە: (أی الأکمە الذي ولد أعمی أو الممسوح العین) هو من لم یشق بصرہ ولم 


ولذا ذکر الضمیر ولم یؤنٹ راجعا لە إلی الھیئة لن المنفوخ فیه الشيٍء الممائل لھیئة الطیر لا نفس 
الھیئة ولکن أنٹ الضمیر فی المائدة نظرأ إلی التقدیر إذ یخلق هیئة کھیئة الطیر قي الھیثة بمعنی 
الطین المھپ"أً مثل هیئة الطیر کما سیروی عن الإمام وذکر بعضھم ان الضمیر في الحقیقة لما وقعت 
کھیئة الطیر صفة لە والتقدیر أخلق لکم من الطین عیئة مثل هیئة الطیر والمراد من الخلق التقدیر أي 
أقدر لکم ومن الھیئة الطین المصور لا الھیثة التی هي عرض قائم قال الإمام فقوله إني أخلق لکم 
من الطین معناہ أصور وأقدر وفولە: لکهیتة الطیر4 [آل عمران: ۱۹] فالھیئة الصورة المھیأۃ من 
قولھم ھیاٹ ألشيء إذا قدرته ثم قال فانفخ فیه أي في ذلك الطین المصور . 

قولە: نبه بە علی أن إحیاءہ من اللہ عذا المعنی مستفاد من الباء السببیة فی طبإذن الل٭ [آل 
س رہ 84 اف اوگرت اش سر شلق ا ئواظ ال نے سی رق سی طان عتا 
کالتاکید وأما علی الأول فھو التأسیس قیل وعلی قراءة الفتح تأسپس لا غیر أنه تعالی لو لم یأذن ہبہ 
لاایمکن أن پوجد بنفخه . 

قوله: وقرأً نافم ھنا وفي المائدة طائراً قال الإمام قرأً نافع فیکون طائر علی الواحد والباقون 
طیراً علی الجمع وکذا في المائدة والطیر اسم الجنس بقع علی الواحد وعلی الجمع یروی أن 
عیسی عليه السلام ادعی النبوۃ وأظھر المعجزات آخذوا یطالبونه بخلق خفاش طیناً وصورہ ونفخ 
فیه فإذا عو بطیر بین السماء والأرض قال وھب کان بطیر ما دام الناس بنظرون إليه فإذا غاب عن 
أعینھم سقط میتاً ثم اختلف الناس فقال إنه لم یخلق غیر الخفاش فکانت قراءة نافع عليه وقال 
آخرون إنە خلق أنواعاً من الطیر وکانت قراءۃ الباقین عليه, 

قولہ: او الممسوح العین وھو من لا شق لعینە ویقال لم یکن في ھذہ الایة اأكمە غیر قتادة 


)١(‏ إ|ِذا الإحیاء لیس بالإرادۂ والتقدیر بل بالأمر التکویٹی کما عرفته. 


۵۸ سورة آل عمزان/ الایة: ٤‏ ۱ 


پغآق 0 سا سی انشہر متا تس س از رم ال اسراو ےی ْ 
المراد بھا الأکمة والأبرص وغو المناسب للنظم لکن إطلاق البریض علیٰلأکمة یل علي 
الاہبرص غیر متعارف قال تعالی : ٭ٗلیس علی الأعمی خرج ولا علی الأعرج جرج ولا 
علی المریض :حرج [الئور: ۱ الایة فحینثذٍ جمع المرضی باغعبار الأفراد لا لأنواع ٰ 
رروسیل ایی لاجر لتاق دن اتد کی لا راک نا طیق ا لی ا می 
ےھ سو و سی أیضا إنه لیس في الطب إبراء الأکمة والأبرصٰ فکان ذلك: 
دلیلا علی صدقه فولہ' (رويٰ أنە رہما کان یجتمع عليه ألوف من اثمرضی من أطلق منھم 
آناء ومن لم یطلق أتاہ عیسی علبه السلام ولا یداویە إلا بالدعاء) یمشي إلیه ہدش 
قوله: عو وہ سو ری یت ۱ 
قوله: (کرر بإڈذن الل دفعا ا لتوھم الألوهیة) وفی نسخة اللاھوتیة أي الال وَهیْة قولة (فِن ۱ 
الإاحیاء لیس من جنس) فالإمنناد مجاز عقلی وکذا إیراء الأکمه والأبرص بالدغاء لیس من - 
کی لاتناف اریت لا ہنا اپ ادالاک سی شرع اقین کف لالہ اہو 
وأن تکون فعل اللہ تعالی فما ذکر هنا من الاّیات کلھا لیس من جنس الأقعال البشریة' 
نقوله: ٭بإذن الل٭ [البقرۃة: ۹۷] معتبر في الکل کما ذکر في أواخر سورۃ الأنعام غایة 
الأمر الإحیاء أُظھر فی هذا الشأآن ولعل هتا مرادہ وفی الکشاف أنه اُحیی اَرعِة نفر ؤاأحیی ۱ 
حزفیل ثمانیة آلاف انٹتھی . دیو وی نر خی تو و 
احیاء حزقیل فضلا عن إعدادہ (لوآنبئکم ہما تاکلون:4) أي ہما أکلتم بقرینة (ظوما 
تدخرودگ) قال فی تھی بین نکان خیرالرجل با آکل قي غقان ولا ید فة تا کی . 
لاوما تدخرون4 [آل عمران : .]٤8:‏ 8 
قوله: (سن العفییات) بی مآ مم آنہ تمالی لا بظھر علی غییه احدا أ من ارتضی 
من رسول اللہ فکیف تمترون في رسالتي. کہا 
ا قولەه: من احولکم لی لا تسکون ھا زشارإلی وجہ الیاء باسایکم تر ٰ 
سر یو عم ۱ ۱ ۱ ۱ ۲ 
قوله: (ن فی فلك) فی ند للمبالغة إذ المشار الي بلک نفس لی المڈکورۃ ْ 
والتذکیر بتأویلھا بالمذکور . ٴ ۳ل 
قول: (موفقین لاإیمان) ي المستعدین”' له سلامۃ میرم ات َ إلیٰ 


ابن دعامة السدوسي اعت التفسیر وھو من تابسحي البضرۃ قال دفعاً لترمم اللاهوٰثیة آيٰٴدفعاً 
نو سر وی ہرم ٦‏ : ٦88۳ء8‏ 


. فح یکون 27 الأنواع‎ )١( 
رقو شر لی آ ااولی مستعدین و دای بدل مرقین إذ لوف تل نی الحصول بافعل وع لیس کل‎ 


سورۃ آل عمران/ الأآبة: ٥۵ ٠٥‏ 


الآبات والمعجزات فھو مجاز أولي لن المؤمئین علی الحقیقة لا بَحَکاچوت إلی الایة 
المؤدیة إلی الإبمان وکلمۂ الشك لان استعدادھم مشکوك فی . 

قَوله: (فإن غیرھم) تعلیل للتخصیض مع أنھا آیة للکل (لا بنتفع بالمعجزات) فالشتخصپص 
باعتبار الانتفاع وإن کان آیة فی نفسھا للجمہع قوله بالمعجزات نبه بە علی أن ذلك إشار٥إلی‏ 
+707 77 ۶ٰ۶ 

قوله: نی ہو ےو وین ہت 4 وس ہی یی 


قدمهہ رإن کان مجازا۔ 


فو تعالی: وص هقا زم بہ کے ےس تید سس 
کم تج ٰ اج زی تيَسخٌّ گا ان زآییٹرد لگا 

قولە: (عطف علی رسولاً علی الوجھین) أي علی الوجھین المذکورین في تفسبر 
عورسو لاہ ال عمران : ٤۷1ئ,‏ 

قولە: (ار منصوب بإضمار فعل دل عليه قد جثتکم وقد جثتکم مصدقا) أي حال 
من فاعله والفعل المقدر معطوف علی فا اآؤنثکم4 ولا یلاحظه فیه ۶ بایة من ربکم4 
[(آل عمران: ۹ ولذا لم بنتصب بقد جثتکم . 

تولہ: (مقدر بإضمارہ) أي متعلق بفعل مضمر أي وجثتکم لأحل لکم قوله (أو مردود 
علی قولہ: غأنی قد جثتکم بآبة4 [ال عمران: ۹) أٔي منتظم معہ فی کونە من متعلقات 
قرلہ: ڑورسولانچ [آل عمران: 4]] أي طاقد جشتکم بایة من ربکم٭4 لآحل لکم فیکون 
إشکال ہأئه لا یصح عطف المفعول لە علی المفعول بە فیکون عطف المفرد علی المفرد 
وعلی کونە مقدراً باضمار الفعل یکون من عطف الجملة علی الجملة . 

قولہ: (أو معطوف علی معئی مصدتاً کقولھم جثئتك معتذراً ولأاطیب قلبك) لتأویله 


قوله: مقدر باضمارہ أي باضمار جثتکم أي وجثتکم لاآحل لکم فح یکو من عطف الجمل . 

قولہ: أو مردود علی قولە: طباني قد جثتکم4 [آل عمران: ]٦٤‏ أي معطوف علی قوله: 
طابأنی قد جنتکم* [آل عمران: ]٥٤‏ والمعنی ورسولا لأحل لکم وعذا التوجیه لیس کما ینبغي إِذ 
لا معنی لعطف المفعول لە علی المفٰعول بە لا یجوز أن بقال ضربت زیدا وللتادیب . 

قولە: أو معطوف علی معنی مصدقاً یعنی قد تجيء الحال للتعلیل کقولك جثتك زائراً 
)١(‏ وتضمین اطقاً ھنا حفاء کما ھو مقتضی کلامہ الا یری آن صاحب الکشاف بینە ہأنه کأئه قیل وناطقا بأي 


مصدق قال النحریر التفتازاني ولا یخنی أن في ھذا نوخ فزادہ وخروج عن قائون التو جيیه انتھی فالارلی 
الاکتفاء بہکوئە معطوفاً منصوباً باضمار فعل . 


۰ ا ٰ رت ٦‏ 
ہت اا لت رھانی متس 2ق قابول دنا 
بالمفعول لە أي وجثتکم لأصدق لما بین الخ . ولأاحل لکم وآما عکسه لت یحسن لتادیہ 
إلی إسقاط اللام وفي قوله ھا علی معنی مصدقاً دلالة علی أُن مرادہ فیما سبق ام قوٰلہ أو 
مزدود علی قوله: : ہآني تد :جننکم٭ [آل عمران: ]٦٤‏ قوله دون علی معن قَديثَکٰ 
و بر سے اس تو اپ و سمسرک مو دہ اش خی عو 
علی قولہ فؤقد جنتکم بایة [آل عمران: : ])٤۹‏ کقولھم جثتك معتز لا لّطیب قلبك : 
قولە: (أي في شریعة غوسی عليه السلام کالشحوم والٹروب),جمع ثرب الفتم ومو 
شحم رقیق غشي الکرش آأو:الأمعاء فالمراد بالشحوم ما عدا الثرب (والسمك ولحم الیل 
والعمل في البیت) المراد بە ٰعض أنواعہ فإنه لم یحرمه مطلقاً کذا قیل قوله (وھو یدل علیٰ 
امہ سور سے میں سو ضس ور سھ 
شرح المشکاۃ لکن الحق هو |لنسخ لدلالة النص عليه. 

قوله: (ولا یخل ذلك) إذ:یعلم من الإنجیل ان ما قي التوراۃ کحرمة الأشنیاء المٰذکورا 
کان حقاً بالاضانۂ إلٰی زمن موسی عليه السلام فإن المصلعة فیە فالإنجیل کان مین مصدفَاً 
ولھذا السر خص التوراۃ بالذڈگر فی قوله (یکونە مصدقاً للتوریة لما ہین) أی قدامه وقبله من 
التوراۃ مع أنه مصدق لما بین یديیه من الکتب المنزلة حسبما أشیر یر إِلليه بقوله: ٭إونعلمه 
الکتاب؟4 فلا ینافي کون عیسٰی عليه السلام مأموراً بالعمل بالتوراۃ ما سوی 0 : 
ایعود نسخ القرآن بعضه ببعض عليه بنناقض وتکاذب). ۱ ٌ 
قوله : (فإن النسخ في' الحقیفة بیان) إِن حکم المنسوع 1 ھذا الان: (وتخضیصٰ 
في الأزمان اي حکم) اوخ مختص بالزمان الذي هو قبل نزول التاسخ إبطال 
للحکم السابق حتی یکون الناسخ مناقضاً للمنسوخ لکن لما کان الحکم المنسوخ مؤیداً 
بالنسبة إلینا قال أئمة الأصول النسخ رفع حکم شرعي بدلیل شرعي متراخ وإلا فلا رفع _ 
حقیقة بل بیان وإلی ھذا أشار بقوله في الحقیقة ونب أن النسخ هو بیان: سو ےت 
الحکم الاول لا إبطال لە في الحقیقة. 


قوله تعالی : 9ت2 7 0 


ِ قولٰه : (أي جثتکم بآیة أخری آلھمنیھا ریکم) فی إشارۃ إلی أنه سيہ چا 
کما ظن بل المراد أله بعد ما ثبت رسالته بالمعجزة المذکورۃ جعل اللہ لە آیة پعرف بھا أنه 
رسول کساتر الرسل وأشار ای ان (وھیي قوله ٭ را رس يسک وج مرن و 0 کت 


ار وت - للزیارۃ وللتادیب ورمصدتأ من ھذا القبیل رایت ۳۷۳ھ 0 لاحل 
لكم بعض الذدي حرم علیکم کمٰا کان کذلك قي المثال الذی اُوردہ روب بت سا 
أي جثتك للاعتذار ولڈا صح عطف ولا طیب قلبك عليه . ْ 


فوله: . والٹروب ےپ 5 ثرب بفتحتین وو شحم رقیق یحشسي اکرش لاہ 


سورۃ آل عمران/ الآیڈ: ٦٥٥‏ ۱۹ 


دعوة الحق المجمع علیھا فیما بین الرسل الفارفة ؛ بہن النبی والساحر))محکیة بعد قول 
مضمر هو خبر مبتدأً محذوف حیث قال وھي قولی إن ال الخ وأما الا تال بانه صادر 
عن غیر المرسلین فمدفوع ہما ذکرناہ من آنه صدر بعد ثیوٹ الرسالة وبطریق۔الدعوۃ 
إلی الحق المجمع عليه بین الرسل فغیر الأنبیاء بمعزل من ذلك ومن ھذا قال الارق 
بین النہی والساحر . 

قوله: (أو جتتکم بآیة علی أن الله ربي وربکم) وھذا علی قراءة فتح إن وهھي من 
القراءة الشاذةۃ کما أن الأول علی قراءة کسر أن ولو أشار إلی القراءتین فی الموضعین لکان 
أرضح نعم قد أشار بتقدیر القول في الاول إلی الکسر وقال وھو قولي وقد فھم إن ما ذکر 
ھنا بدون تقدیر قول بناء علی قراءة فتح إِن بتقدیر الجار . 

قوله : (وقوله لفاتقوا اللہ وأطیعون4 [آل عمران: ]٤٥٥‏ اعتراض) أي علی الوجھین 
فالدة الاعتراض التھدید عن المخالمَة والترغیب فی الطاعة . 

قولہ : (والظاھر أنه تکریر لقوله: ٭ٴقد جثٹتکم بآیة من ریکم4 [آل عمران : ]٦۹‏ أي 


قولهہ: فإنه دعوۃ الحق المجمع علیھا فیما بین الرسل ولیس الکلام فيه وانما الکلام في أنه 
علامة بعرف بھا أله رسول والذي یعرف بە ذلك لا بد أن یکون خارقاً وھذا القول لیس خارقا 
لصدورہ من إفراد العوام وأاجیب بن الخارق هو المعجز ولیس المراہ به فی الأیة بمعنی الممجز 
وانما هو آیة بعد ثبوت النبوۃ بالمعجزۃ بزداہ به المبصر یقبناً أقول حاصل الایة الجواب أنە آیة تدل 
علی ان فائله محق لا مبطل لان المبطل لا بقول القول الحق یرشدك, إليه ورضعف ھذہ الدعوۃة 
پالفرق ہین اللبي والساحر لکن ھذا الجوابٍ لیس بمطابق لکلام صاحب الکشاف فإنه قال علامة 
پغرت ہو الد در 0 سرت سو النظر کی ات العقل والاستدلال فالسوال غیر مدفوغ من کلام 
الکشاف وأجیب بأنه قال حیث ھداہ للنظر فی دلالە العقل والاسعدلال علی أُن ال ربه وربھم 
فحیث نظر واستدل وعرف کان ذلك علامة لنبوته وفیه نظر لأن معرفة ذلك لا یختص باللبی إلا أن 
یلتزم ہأن البادي بە نبي وغیرہ متبع ومذا أ٘یضاً لیس بواضح وقیل ومن الجائز أن یکون قد ذکر اللہ 
لھم فی التوریة إذا جاءکم شخص من نعته کذا وکذا یدعوکم إلی کیت وکیت فاتبعوہ فإنه مبعوٹ 
إلیکم فإذا قال نا الذي ذکرت فی کتابکم بکذا وکذا من النعوت فاتبعوئي کان من أعظم الخوارق . 

قوله: أو جثتکم بأنه علی أن الله ربي وربکم عذا الوجه إنما هو علی قراءة ان بالفتح فعلی 
هذا یکون أن اللہ ربي مقدراً بالجار متعلقاً بقوله بآأیة أي بعلامة دالة علی أن اللہ رہي وریکم ویکونں 
٭ذانقوا الل وأطیعون* [آل عمران: ]٥٥‏ اعتراضاً واقعاً بین المتعلق والمتعلق بخلاف الوجه الاول 
فإن قول تعالی: ٛإن الل ربي وربکم4 [آل عمران: ٦ح‏ خبر لمبتدا محذوف تقدیرہ هي أن اللہ 
ربی وإنما قدر المص في ھذا الوجه الثاني لا یکون قولە: لن اللہ رہي وربکم4 [آل عمران: ]٥٥‏ 
آیة یستدل بھا بل پکون ما بستدل عليه بأنه بخلاف الأول وعلی الأول لا یکون قوله: فانقوا اللہ 
وأاطیعمون*4 [آل عمران: ]٤٥‏ إعتراضاً ولھذا لم یتعرض لە ثمة. 

قولە: والظاھر أنه تکریر لقوله: فاقد جثتکم بآیة من ربکم4 [آل عمران: ]٦۹‏ أي جثتکم 
بأیة بعد آخری مستفاد من إعادۃ ذکر آیة نکرۃ فإن النکرۃ إذا أعیدت کان المعاد غیر الأول وھذا لا 


٢٦٢ 


1٤ "ئ٦‎ 


چننکم بآبة بعد آشری مما ذکرت لکم) معنی وٹاسیس خرضا جاور هو أنذ؛ الایة 
ظاحرة فی المحجزۃ فیما صدز عن الانبیاء. ْ ےا 

ٰ 7 : (والڈول لتمھید الحجة) سان کات الاغراض فلا تکریر بالنظز ای لخرض 
(والثاني لنقریبھا إلی الحکم) لا ینافي کون لتمھید الحجة. ْ 
فوله: ہم تر چجیو ہت یر رانا علی الال 
اعتراضیة کقوله واعلم فعلم إلمرُء ینفعہ. ْ 
قولە : (قوله تمالی: ٭فاتۃ تقوا اللہ [آل غمران: 2220 ا۵01ك۳ك"مھ) 
الظاھرۂ والآبات ک أىٰ الاہاٹ المقرونة بالتحدي مع المعارضۃ والمراد بالأیات 
الخوارق الساطعة فھی آ عم ویحتمل أن یراذ بھا المعجزات والعطف للتغایر الأعتباري ولقد 
”رورس ضیف بالمعجزات بالتھر والغلبة ووصف الاّیات بالبھر والتفوقٴفیما اذعوكٔم 
اليه ما في أمر دنیاکم قوله غایة التوحید:وھذا بناء علی' الحصز وفيه خفاء إلا ان یقال إِن 
الخبر إضافتہ للجنس فیفید قضر جنس الربوبیة والألوهیة 'في اللہ تعالی وهو:التوحید (فاتقزا ۱ 
اللہ في النمخالفۂ واطیعون فیما دع و کم إلیه ٹم شرع في الدعوۃ وآشار إلیھا بالتول ک 
ا فقال: ٭ انال رت وَرَبس ٹم 4:[آل عمران: ]٤٢٢٥‏ إشارۃ إلی استکمال القوۃ النظریة بالاعتقاد 
الحق الذي غایته التواحید وفال: ٭فاعبدوہ٭ [آل عمران: ۱] |شارة إلی استکمال القوۃ . 
العملیة فإنه ہملازمة الطاعة التی ھی الإتیان بأوامر جوا سو در وہ با 
ہیں ان الصع ہیں الارین مو لطریی المشورد لہ اکا 

قوله: (استکمال قیہ) مبٔالغة فوق التکمیل . ۱ ۱ 
قولہ: (ونظیر قوله عليه السلام) ھز الحدیث اخرجه مسلم والترمذیٔ 77 
سفیان الثقفي أن رجلا قال یاإ رسول اللہ مرني بأمر في الإسلام لا آسآل عنه أحَداً بہدہ (قل 
آمنت بالله ثم استقم) کما قیل وھذا من جوامع الکلم حیث اندرج في قوله: فاآمنت بالگ 
سے رود مررسوای ری صورایی او رس وو وی ہے رر 
والافرار في الرتبة من حیث إِه نمبدأ الاستقامة أو لأنھا قل ما یتبع التوحید والحدیث ییبیء 
من آن الاستقامة ھی الحمل با ھی منتھی العسل والممی ٹص علی اتا جع بین 


يناشيی کوٹ قد جٹتکم يأیة هنا تکریراً لاڈول 70سئھپئٹٹ ھ-ْ ْ0 والٹانی لنٹ رھ لی لک 
آآی إلی الحکم بحقیة المطلوب بیان لفائدۃ التکریر أی الائل اط لساخی عنا گول انی ٣‏ 
اخلق بدِلاً من آیة والثالي نتقرٴیب تلك الحجة إلی القبول الذي هو یؤدي إلیٴالحکم بٹبوٹ 
المطلوب وجہ التقریب وفي الثاني أنە لاشتماله علی النکرۂ 70 -“- 0 وا 
المعجزة ة أدعی للخصم علی الحکم بحقیة المدعي . ۱ .0۳01.01 

قفوله: ٹم قرر ذلك با بین اي با بین بقوله لھذا صراظ مسخقیم4 لال عمران: ۱۱ 


الجمع بین الأمرین ت 


سورۃ آل عمران/ الاّىة : ١٥‏ 99۳" 
الأمرین ومن مذا ال (ونظیرہ) الخ وکا صرح ٹی سورہ السجدۂة والأا حتاف بن الاستقامة 
مرش ہیں 


تول تمالی: پل ما ای نم الکقر قال من انصساری > کی اللہ قاکے الحواراوتک 
ےن سار اک ا لو وَاشهھت 95 سے یا 


قوله: (محقی اج سس تحثق ما یدرك بالحواس) إشارۂ إلی ان أُحس استعارۃة 
یہ ںوروا جواف سی ای سو بیس پش وم سو اوہ 
إحساس الکفر بإحساس آثار الکفر فلا پناسب لقوت المبالغة وتشبیه العلم الیقیني ہما أُدركه 
بالحس متفق عليه عند العقلاء فضلا عن الفضلاء فمن'' ناقش فیە فقد نوقش ولا یخفی أن 
الکفر أمر باطن یعرف بأمارات ولا یعلم یقیناً إلا من لە قوۃ قدسیة والفاء فصیحة تنبیء عن 
محذوف أي لما نظر فی أحوالھم بعد ما قال لھم ذلك واأحس منھم الخ . 

قولہ: (ملتجثاً إلی الل) أشار إلی أن النصرۃ لا یتعدی باإلی فجعلە حالا والافراد لأن 
من مفرد لفظاً أو حال من المفعول لأنہ إمام قومه فالتجاؤہ متبوع لالتجائھم أو حال من 
مجموع المضاف والمضاف إليه علی سبیل البدل أو باعتبار کل واحد والمراد طلب النصرۃ 


فی ڈت الله . 
قوله : (أو ذاهباً إلی الل) أي إلی موضع أمرني اللہ تعالی بالذھاب إليه أو إلٰی حیث 
نجرد ۰ لعسادنه ‌ 


قوله: (أو ضاماً إليه) نصرته إياي إلی نصرۃ اللہ فیکون المحذوف حالاً من المنوي 
ئی أنصاري کذا قیل لکن الأولی أن یجعل حالا من الیاء کأخویە والمعنی ضاماً نفسي إلی 
أولیاء اللہ فی نصرة دینه ومحاربة عدوہ وقدم الالتجاء ء لأئه المناسب للنصرۂ (ویجوز أن 
بتعلق الجار بأانصاری مضمناً معنی الإضافة). 


قولہ : تحقیق کفرھم معنی التحقق مأخوذ من لفظ الإحساس فکائه قیل فلما صار کفرمم 
عندہ کالمحسوس المشامد هقال من أنصاری إلی اللہ 4 [آل عمران: ]٥٥‏ وفی الکشاف فلما اجس 
فلما علم منھم الکفر علعاً لا شبھة فبہ کعلم ما یدرك بالحواس یرید أن المراد بالحساس العلم 
لان الکفر ممالا پیحس به وکاں ذکرا للازم وإرادة للملزوم فھو المجاز وفائدتہ الدلالة علی الیٹین 
ولھذا قال کعلم ما بدرك بالحواس فإنه لا بحتمل الغلط إذا سلم الحس من آفة 
علی وجھین الأول أن یقدر العامل وأشار إليە بقوله ملتجئاً إلی اللہ أو ذاہباً آور ضاماً إليه والثاني أن 


)١(‏ وھو ابن کمال باشا حیث قال ومن وعم أن الإاحساس مستعار للعلم البقیتي فقد وحم لان فیه تشبیه القوي 
نالشع ان الاتسسامن را ما یقم فیھا اللغلط وہذا عجب منە جدا. 


۱ و سورة آل عمران/ الاڈ ٢‏ ۲ 


قوله: 007 تہ --وە+(0 الل) مفُحول مقدر لاوضافة المضمتۂ من 
الذین یضیفون أشار إلی الأنصار جمع تر ری رجف المستقبل الإ ضبافة ای 
نضري) إلی المفعول حاصله ینصرونتي کما ینصرني الله . ٰ ٰ 
قولہ: ہضور رکش رون یز 
فی شرح کمیں مسر رر ہرس ہار رو جا یں سے سا 
دین اللہ تعالی وعلی الثالٹ . من أنصاري لتقویة دین اللہ تعالی فلا بحتاج إلی تقذیر:, 
قولە : (حراریي الرجل خالصتہ من الحور وھو البیاض الخالص ومنه لحواریات) 3. 
۔جماعة الخالصة فح یکون جمعاً لحواري وھو الظاھر من کلام المص والتحریر التفتازائی ‏ 
جعله مفرداً ویمکن حمل کلام المص عليه ویژیدہ ۶۷۷ ۷ن 
لکل نبي حواریأً وحواریيی الزبیر٤‏ والتأویل تکلف . ْ ٰ ہہ و 

قول: (للحضریات) أي الساکنات فی الحضز والمدینة (لخلوص الوائیں) 07 
_فیھن البیاض فوجه التسمیة لمناسبتھم في اأصل المعلی وھو مطلق الخلوص یلیٔسون البیاض . 
رك من اسم لباسھم قولهُ بحورون الثباب فسموا من اسم إثر أعمالھم وقال لزجانج 
حواري منصرف لائہ منسوب إلی الحوار ولیس کنجائي وکراسي لأن واحدھا بُجي وكرسي 
وئد رٹع مصروفاً في غیر موضع ومثله الحوالي وھو کثیر الحیلة وہالجملة نحتمل: کونہ ۱ 
مفردا وجمعاً ومختار المص' الجمع حیث في سورۃ الصف والحزاریون أصفیاژهم وھم 
.آول من آمن بہ من الحرار وہر البیاض وکانوا اثني عشر رجلاً (سمی به اصحاب عیسیٰ.. 
عليه السلام لخلوصِ نیتھم ونقاء سریرتھم وقیل کانوا ملوکاً یلیسون البیاض جو یت 
اعیسی علیہ السلام : غن الیھود وقیل قوم فصارون بحورون الٹیاب أی پبیضو تٹھا) .' 

قوله: (أي أنصار دین الله) وَففي هذہ الإٴجابة إشارۃ ال ال اعت ۰ 
أنصاري4 [آل عمران: ریت س سے ہی 
بحذدف المضاف ۔ 

قوله: (آمنا باللہ) ل00( إذ الظاهر ان إیماتھم 0 القول ذکروہ ْ 
دا لقوٹھم (واشھد) فح غطف وی کس بتعاوبل وقلنا اشھد 07ل ات إتشاء 


قوله: حواري الرجل علمت اه تب آ لغ گہیت اي الترکیب من الحاء ریت 
۔دائر علی معنی البیاض الخالص والحور شدة البیاض وتحویر ااقات ےار وی حواري'ہضمْ 
الحاء وتشدید الواو والراء المفتوحة وبعدھا ألف وھو الذي بیض فأطلق علی خلصات الرجل 
الحواري وزیدت الألف للمبالغْة وھو من تغییرات النسب غیر حواري وس سر جج 72 
إلی حواري بضم الحاء رتخفیف: 'الواو وکسر الراء والیاء المشدثةۃ عند الَسمة . ۱ 

فوله: للحضریات ھن النساء لرتي فی الحضر لا فی السفر فان ٹي السفر غالب حالہ اذ ۱ 
یتغیر بشرتھ من شد الحر والبرد من البیاض إلی السواد. ' 


سورة آل عمران/ الّیتان : ٥٤٥ ٦٣٥‏ پا 


الایمان فالأمر ظاھر . ٭ربنا آمنا 4 [آل عمران : ]٦٥‏ تضرع إلی ال تعالیْ پعرض إیمانھم 
بالانجیل واتباع عیسی عليه السلام بعد إشہاد نبیھم ونائدة العرض الأاستعظلاف واستنزال 
الإیمان إلی أن قضی نحبهہ وحاصلء أنە سؤال عنه تعالی الموت علی الاإسلام ۔ 

قوله : (لتشھد ٹنا یوم القیامةۂ حین پشھد الرسل لو سیم وعلیھم) . 


سر ئ تر شر سا او و 


قوله تعالی : بک ۰مکا بعا آَرَكَ مَأتَمَتَا یسل کت مع الگہرتک لیا 

قولہ: (أي من الشاعدین ہبوحدائیتك) 0 یوےۓو۰9 
آئزلت لکن اختار خلاصۃ الاعتقاد وھي التوحید وقد ذکروہ أولا فاللام حینئذ للاستغراق 
فیدخل فی الأنبیاء أ٘یضا. 

قوله: (او مع الأنبیاء الذي یشھدون لاتباعھم) فاللام علی ھذا إما للاستغراق أبضا 
بالٹسبة إلی الأنبیاء أو للعھد والظامر أنھم طلبوا أن یکولوا شھداء للناس وإما أنھم شھدرا 
لھم فمع عدم مساعدۃ اللفظ یکون تکراراآً لأنه منفھم من فولھم ٭واشھد بنا مسلمون4 
[اآل عمران: 7 قفمھہھ"0ہو٭0"“" (آر آمة محمد عليه السلام فإنھم) طلہرا ان یکونوا من 
زمرة (شھداء) سواء کان للناس أو علیھم وعلی کل تقدیر کلمة مع لا تقتضي الاتحاد زماناً 
فی الکتب واللام علی الأخیر للعھد لا غیر لأن أمة محمد عليه السلام عم المعروفون 
بالشھادۃ (علی الناس) وھذہ المعرفة قرینة علی العھد۔ 


یے ا یا ا 0 7" گل 


قوله تعالی : 6ے کے ا اھ اھت کا 

قوله: (أي الذین أحس منھم الکفر من الیھود) أشار إلی 001 و 
أاحس عیسی منھم راجع إلٰی الیھود رھم بنو إسرائیل المذکورون ساہقاً. 

قوله: (بان وکلوا عليه من بقتله غیلة) بکسر الغین المعجمة وھو ترفب الفرصة 
وإظھار المحبة حتی إذا وجد الفرصة بقتلہ فجاءة من حیث لا بشعر وھذا ببان مکرھم . 

قوله: (حین رفع عیسی عليه السلام والثٹی یشھد علی من قصد اغتیاله) اي إسلاکیک 
(حتی قتل) من قصد اغتیاله (والمکر من حیث إنه) فی الأصل حیلة یجلب بھا غیرہ إلی 
مضرۃة (لا یسند إِليه تعالی الأعلی سہیل المقابلة والازدواج) لان الحیلة فعل العاجز تعالی اللہ 
عن ذلك علواً کبیراً قوله (فی الأصل حیلة) إشارۃ إلی ان المکر إذا أخرج عن عذا الاأاصل 


قوله: والمکر من حیث إنه حیلة الخ قال الراغب المکر في الاأصل حیلة یجلب بھا الاإنسان 
إلی مفسدة وہذا بالئسہة إلیھم حقیقة وأما بالىبة إلی اللہ تعالی فلا فإما ان یکوت بطریق المشاکلة 
وإما بالنظر إلی صورۃ الفعل فإن الحکیم قد یفعل ما صورته صورۃة المکر ولکن المقصود المصلحة 
لا الہمفسد: فعلی ھذا الآخیر یکون استعمال لفظ المکر فی ذلك الفعل علی طریق الاستعارۃ لا 
علی وجه المشاکلة . 


۹۷۰ ےہ ہٹں ہد ڑوت ورۃ ال عمرآن/ ل٘3 7ھ 


اس ار سے نات إليه تعالی حقیقة ونقل عن المَام 7 وھهچو/' 
المکروہ إلی الغیر لی وجه یخفی فیه وأنه یجوز صدورہ عنه تعالی حقیقةً 'وْقدِ ذھبٰ إليه 
ظائفة وفالوا إنہ.عبارۃ عن الندییْر المخکم فلیس بممتنع عليه انتھی وھذا المعنی غَیزٗما ذکرہ 
المص حیث أمسقطوا الحیلة وغبروا بالتدبیر المجحکم''' فالنزاع لفظي ومع ذلك الأولی الا 
یطلق عليه تعالی لبھامہ الحیلة حتی صرح العلامة التفتازاني في شرح المقاصد لا بجولا 
إطلاق الخادع والماکر عليه تعالی وإن جاء في القرآن لأن عذا الاإظلاق للمشاکلة والإشکال 
عليه بقوله تعالی : (انامنوا بکر الله فلا یآمن مکر اللہ 4) [الأعر اف : ۹۰۱۰] لابة فانه اطلق ۰ 
عليه ابتداء من غیر مشاکلة مدفوع بأنه استعارة تمثیلیة کما نيە علیھا في بعض المواضع کماز 
هو عادنہ الشریفة من أنه ذکر اللطائف الأئیقة في المواضع المتغرقة ان تقول ہے ۱ 
من المشاکلۃ التقدیریة کقولہ تعالی: ٭صہفۃ الله 4 7 × ۲۲۱۳۸ ال ٠‏ 
قولە: (اثواهم بکرآً) وھٰذا معنی ٭(خیر الماکرین)4 [آل عمرال؛ لوا ٰ 
علی إیصال الضرر) تلبیه علی نما ذکرناہ من أنه إذا حذف الحیلة ولم تعتبر یصح إسنادہ اليه: 
کرات یزیت و نود رواوہ سی ای وس ٴ 
ریب في احتیاجه حین أطلق عليه تعالی إلی أحدھما وإتما لم یحمل علی أن:مکرہ تغالی 
ابی وأوقع نی محله لخلوہ عن الظلم لان ما اختارہ المص آأنسب بالتھدید والخی و ماله' _ 
اقیة حمیدة ولا نشك في أُن أافعالِ الله تعالی کلھا لھا عاقبة حمیدة (من حیث لا یُحتسب). ٰ 
قوله تعالی: إذ قال ال یعس إِنِ متوفَياک وَرافْعَك وت 


کچھ ): 


ہت ٹپ کے ت7 تسضم بک ینا 


قوله: سس6 55 ہس ت 
(او خیر الماکرین) وُجه التقیید لأن مکرہ تعالی کل ُقوی وآشد فھو ظرف لە کما کان :ظرفاً 
لأصل المکر غایتہ ملاحظة القوۃ وعدم ملاحظة قولہ (أو المضمر مثل وقع ذَكَ) أو افکر:: . 

قولە : (أي مستوفي اجلك) اي المتوفی بمعنی المستوفي لأن ظامر ممناہ لیس بُمراد ٠‏ 


قوله سر مل جج 2 "ھ*٣ھ‏ ٰ 
طني متوفيك4.[آل عمزان : 0٥‏ بمعلی إني ممیتك حتف أنفك لا بقتل مؤلاء الکفرۃ الذین' 
یحومون حول قتلك فلا تخف نی عاصمك منھم فھو کتایة تلریحیة عن العصمة لأن التوقي ختف 
آئفه لازم لتاخیرہ إلی أجلە المسمٰی وتأخیرہ إلی اُجله لازم العصمة غذکر اللفظ ت سو بے 
نے رئش بت ۱ ۱ ۱ 
( وما و عبارۃ عن لدب المحکم هو معنی الحکمة فلا تزاع لاحد نی اطلاقہ علیہ مال حقیقة یما 


آظھر فی کوت. الثزاع لفظپاً. 
رآ0 فا الزجاج مکر اللہ مجازاتھم یسمی الجزء ء باسم الابعداء فکون جا .0 


سورة آل عمران/ الآیڈ: ٤٠٥‏ ۷ 


لعدم ملائمة قوله تعالی (ومؤخرك إلی اجلك السمی عاصماً إیاك من فَكلِھم ورافعك إلی) 
فالمراد بیان عصمته عن القتل إِذ ھی لازمة لاستیفاء الأاجل وتأخیرہ إلی اجل می قدم هذا 
الاحتمال لأن فيه أشد ارتباط ہما مبله حیث ظھر فيه مکر اللہ تعالی أشد ظھوزنقولە (أو 
قابشك من الأرض) ھذا من فریب الأول فإن ھذا یستلزم العصمة أیضاً قوله من توفیث اي 
بمعنی استوفیته والظاھر ان مالي کلمة واحدة واحتمال کون ما موصولة ولي صلته بعید. 

توله: (آو متوفیك!'“ نائماً) اي ممیتك بالنوم فیکون استعارۃ تبعبة (إذ روي أنه رفع 
نائماً و ممیتك عن الشھوات العائقة عن العروج إلی عالم الملکوت) فیکون مجازاً مرسلا 
إذ هذا الانقطاع لازم للموت الحقیقي وجعلە لازماً لإماتة والمعنی نجعلك منقطعاً عن 
الشھوات اخرہ لأله غیر ملائم لما قبله وإن کان معنی لطیفاً فی نفسہ وھذہ الحالة الرفیعة لا 
دلالة فی النظم الکریم علی اختصاصھا ہعیسی عليه السلام لا سیما العروج بالروح وقیل 
یجوز أنْ یکون العروج بالبدن مختصاً بعیسی عليه السلام بسبب نفخ جبریل ولم توجد تلك 
الخاصة لغیر الأنبیاء علیھم السلام ولا بلزم مه تفضیله علی غیرہ من الانبیاء علیھم السلام 
کالملائکة فإن لھم خاصة الرجوع إلی السماء مع أنھم لا یفضلوت وضعفه ظامر فإن نبینا 
عليه السلام عرج إلی ما شاء ال تعالی وشتان ما ہین العروجین بتقدیر مضاف (وقیل 
أمانہ الله سبع ساعات ثم رفعه إلی السماء وإليه ذھبت النصاری). 


قوله: (إلی محل کرامتی ومقر ملائکتی). 


قولە: أو قابضك أو متوفيك قائماً وإنما احتیج فی معنی مترفيك إلی ارتکاب ھذہ الوجوہ 
لما أن توفی عیسی عليه السلام إنما یکون بعد رفعه إلی السماء لقوله: ٭رما قتلوہ وما صلبوہ 
ولکن شبه لھم4 [النساء: ]۱٥١۷‏ إلی قولە : چا بل رفعه الل إلٰيه* [النساء: ]٣٥۸‏ تال بعض 
الأناضل وھھنا إشکالات وعي أن الل تعالی کان قد أمر جبریل عليه السلام بأن یکون معه في آکٹر 
الأوقاٹت علی ما قال تعالی : ٭وأہدناہ: بروح القدس ُ4 [البقرۃ: ۷کت إن طرف جناح من أُجنحة 
جبریل کان یکفي للعالم فکیف لم یکف في منع أولئك البھود عنہ وأیضاً أنه علیه الصلاة والسلام 
لما کان قادراً علی إحیاء الموتی وإبراء الأکمه والأبرص فکیف لم یقدر علی إماتٹھم ودفع شرھم 
أو علی استقامتھم وللقاء الزمائة والفلج علیھم حتی یصیروا عاجزین من التعرض لە وأیضاً لما 
خلصہ اللہ من الأعداء بأن رفعه إلی السماء فما الفائدة وإلقاء شبھة علی العین الجواب علی الکل 
بحرف واحد وحو أن بناء التکلیف علی الاختیار ولو أقدر اللہ جبریل آو عیسی علی رفع الأعداء آو 
رفعہ من غیر شبھة إلی السماء لبلغت معجزته إلی حد إلجاء. 
قوله: إلی محل کرامتی لما أوھم کلمة إلی معنی الجھة وھو تعالی منزہ عن الجھات قدر 
الئمضاف . 


)١(‏ لثلا تخاف زمان رفعك إلی السماء فتنتبہ فی السماء آمناً غیر خائف کذا قیل وہذا غیر متاسب في شأن 
الأئبیاء علیھم السلام . 

)٢(‏ نظیرہ قول المص فی قوله تعالی: فوما أملك لك من الہ شیٹاہ4 من تمام قوله المستٹنی ولا یلزم من 
استثناء المجموع اسشناء جمیع أجزاتہ انتھی فما نحن فیه أولی بذلك منه. 
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قوله: (من سوء جوارمم) فالتطھیر تبعیدہ عتھم وإخراجه من بین لأتھم اتتاض 
فکان إخراجه تظھیراً والتطھیر من قبیل ضیق فم الیٹر (أو قصدھم) والتطھیزن قصدھم 
منعھم من قتله فھو مجاز إذ المْنع عنہ مستلزم للتطھیر عن خبث القتل وتلوئہ وَمةاالِطھیر 
بالرفع لا بعد الرفع ونزولە إلیالأرض وإلی ھذا آشاز بقوله آو عن قصدھم ققتلا۔ : 

قوله: (یغلبونھم بالحجة او السیف في غالب الأمر) حمل الفوقیة علی:العلو بھما ٴ 
لمکان قوله إلیی یوم القیامة إذ العلو بھما ینتھي في یوم القیامة وإن لم ینته العلو الرتبيٰ:فمن 
حمل العلو علی ذلك یحتاح لی القول بأن إ وی سیر رجہ سس 
باحدھما قوله فی غایة الأمر قب لھما أو قید للسیف۔ ٣‏ 

قوله: (ومتبعوہ من آمن ینبوته من المسلمین والنصاری) قرو و سال لت 
باأنسبة إ او بہت پر ہج تر ہے ہج ۱ 
ہمجرد الادعاء والا" فإیمانھم بعیسی عليہ السلام کلا ایمان . .-ظ٭ 

کوله: (وإلی ھذا الآن لم یسمع غلبۂ الیھود علیھخ) مذا یُوند کوٹ :الذراہ ملق 
النصاری لغلبتھم علی غیرھم مُن الکفرۃ مع غلبة المسلمین علیھم لکن ھذا لا یلائم قوله 
من آمن بتبوته قوله غلبة الیھود إشارۃ إلی ان المراد بالذین کفروا: خی بی ور 
المتبعون إِلّی الٰمسلمین والنصازی کافة (ولم یتفق لھم ملك ودولة). 

وْله: (الضمیر لمیسیعليه السلام میسو وس و 
الغائہین) تیر لقومه ولطف ھذا التغلیب هذا الثثیيه ,. 

قوله: (من أمر الذین): ٰ : َٰ ٰ 
٭٭ قرت اتی 7 ان كُمروا سر سو کیو ہی ٰ 
7پ ہہ ڑا زنک تترن : امم اک و الین (ٹگا 
قوله: تیر فلکم وتقصیل لہ وتراحل؛ لا ]نا اعمیل ما اجیلہ اکلہ 


ا قولە: ویتے دالس لی رتدلیے: ا لوان ترف تن وہ الیم رجعکم 4 
[آل عمران: ]٥‏ ہل هو میٰ ہاب التغلیب آر الالتفات فذھب بعضھم إلی التغلیب نظراً إلی: 
ان الخطاب بقوله تعالی : لیا؛عیسی إنی متوفیك4 [آل عمران: ]٥٥/‏ لعیسی عليه اللام: 
والأصل أنِ یقال إلي مرجعك ومرجع من اتبعك ومن کفر بك فغلب المخاطپ علی المَائب 
وجمع الکل فيی خطاب واحد وقال الطیبي إنه التفات نظراً إلی قولہ : فرالذین اتیخوك والذین 
سس ]٥‏ فشافھهھم بذلك لأن الخطاب ادل في إئبات ما أجری لە الکلام: 

قولہ سس الگ ظوأما الذین کفروا4 [البقرة: ]۲٢‏ ٭وأما ایذین آمتوا4: 
أآل عمران: ۷] أي ھذا الکلام وھو فأما التین کفروا إئی قولە: طقیوفیہم: أجورمهم4: 
[آل عمران: ٠‏ ۷] تفسیر للحکم:المدلول عليه بقوله: ففاحکم بینکم4 وتفصیل لە علی بٔبیل'. 
التقسیم بعد الجمع فإن قیل المستفاد من الفاء فيی ٭فاحکم بینھم 4 [المائدۃ : ]٥1۸‏ ان الحکم' بعد 


سور؟ آل عمران/ الایڈ ؛ ١۸‏ ۳۹َ٘ 


تقدیم زمرۂ الکافرین لکٹرتھم أو لمناسبته ہما قبله فی تھدید الکفرۃ وَالكْذاب في الدنیا إما 
بالقتل أو السبی أو الجزیة والذلة قوله ٭٭ٗفیوفیھم أجورعم 4 [آل عمران: 8۷]۔یالیاء أي فی 
الآخرة أآو ني الدنیا والآخر: ۔ (فلوالل لا بحب الظالمین4) [آل عمران: 8۷]ولتربیة 
المھابة التفت من التکلم إلی الغیبة ومعنی لا یحب لا یرضی واللام في الظالمین للاٹتغراق 
ومؤدی الکلام رفع الڑیجاب الكلي لکن المراد السلب الكلي بملاحظة الاستغراق أولَا 
والتغی ثانباً فھو للعموم في السلب لا لسلب العموم ثم قیل الظاھر من فولہ (إلي مرجعکم) 
الرجوع بالبعث فکیف یترتب عليه التعذیب في الدنیا أجیب باله لیس المراد إیقاع کل واحد 
من التعذیب فی الدنیا والتعذیب في الآخرة وإحداثھما یوم القیامة ہل المراد أُن مجموعھما 
یتم یومثلٍ ولصعوبة الإشکال وقوته ذھب البعض إلی ان الرجوع أعم من الدنیوي 
والآخروی ولا یبعد أن یقال إن کونە تفسیراً للحکم باعتبار المجموع ولا یجب أُن یکون 
مدخلاً لکل من التعذیبین فی ذلك التفسیر فالترتب بالنظر إلی التعذیب في الآخرۃ وأما 
انت ئن الدنیا فذکرہ لاظھار مزید الغضب والعتاب والعلم عند اللہ الملك الوھاب . 

قولە: (نقریر لذلك) أي للحکم المفصل وجه التقریر لأنه یفید أنه جار علی الحکمة 
والعدل فیکرن الجملة تذیبلیة . 


قوله تعالی : ٥ك‏ تَنْثوُ کلک من الات ايگ الْحیکر یا 

قوله: (إشار؟ إلی ما سبق من نبا عیسی وغیرہ وھو مہندا خبرہ) ہیان وجه إفراد ذلك 
وصیخة البعد للتفحْیم (نتلوہ) من التلاوۃ وصیغة المضارع باعتبار حکایة حال الماضیۂة (من 
الآبات) الدالة علی رسالتك لأنھا من أنباء الغیب . 


مصیرھم إليه تعالی في یوم المعاد وإذا کانٹ ماتان الأبتان تفصیلاً لذلك الحکم یکون التعذیب 
وتوفیة الأجر فی الآخرۃ فما معنی التعذیب في الدنیا بعد البعث في یرم المحاد اجیب بأئه أربد ہالدنیا 
والآخرة مفھومھما اللغوی وھو الارل والآخر أي اعذبھم غي الأول والآخر أي دائماً أو عبر بھما عن 
الدوام کما في قولہ تعالی: لف لخالدین فیھا ما دامت السموات والأرض*٭ [ھود: ۱۰۷] حاصل 
الجواب أن المراد به التأیید ونقی الانقطاع وأخذ الزبدة من المجموع من غیر اعتہار المفردات 
الٹرکبیة فال الشیرازي ولیس بذاك قیل لعل وجهە ردہ عدم دوام عذابھم فی الدنیا بل هو في وفت 
دون وقت ثم أجاب الشیرازي عن أصل السؤال ہما حاصلء أن المرجع أعم من الدنیري والأخرويی 
وقولہ: طٛإلی یوم القیامة4 [آل عمران: ]٤٥‏ غایة الفوقیة لا غایة الجعل وکونە بعد جعل الفوقیة 
الثانیة إلٰی یوم الثیامة لا پوجب کونە بعد ابتداہ یوم القیامة وعلی عذا فتوفبة الأجور أیضاً یتناول نعیم 
الدارین اأقول جمیع ما ذکر في الجواب تکلف بعید والآولی عندي في الجواب آنه یحمل معنی ثم في 
قوله عز وجل: لم إلي مرجعکم4 [آل عمران: ]٤٥٥‏ علی التراخي في الرتبة والترقي من کلام إلی 
آخر کما فی تولە تعالی: ظثم کان من الذین آمنوا4 إلا علی التراخي في الزمان فح لا یلزم أُنْ یکون 
رجوعھم إلی اللہ متأخراً عن الجعل زماناً سواء کان قولہ : ٭إلی یوم القیامة4 [آل عمران: ]٥٥‏ غایة 
للجعل أو الفوقیة والسڑوال إنما یرد علی أن یکون ثم للتعقیب الزماني . 


۱ ۰ ورۃ ال عمیان/ الایڈ:‎ "۷٠ 


قولہ: (حال من الھاء ویجوڑ أن یکون الخبر بل ونٹلوہ حالاً لا المامل نی ٰ 
الإشارة) بل هو الاولی لنھا فائدۃ الخبر ومحطھا علی أُن العامل معنی الشَارق راد عن 
کونە الجار والمجرور لان مثله لا یجوز تقدمهہ علی العامل المعنوي . ' ۱ 
قوله: (وأن یکونا خبرین وآن پننصب بمضمر یفسرہ نتلوہ) اي یعني ان ٴذلك یز 
فيه الأمران لکن المختار الرفع . ٰ 1 
قولەه: (المشتمل علی َلُحخکم) مع حکبة فطلاق الحکیم علی القرآن باْخبار 
اشتماله الحکمة شبه المشتمل؛ علیھا ہمن قامت بە فاستعیر الحکیم لھا استعارۃ تبعیة (أو 
ہس سے رہ وروی روا / سے سرت یں سب دک 
والمعنی أو منعت من الفساد وتفصیله في أوائل سورة ھود ففعیل ہمعنی مفغل وبختمل 
مسوم رب و یا وس ہار مس مو وو بے 
فیکون مما بني للفاعل وآسند إلی المفعول بواسطة في . ۱ ُ 
قولہ: (یرید بە القرآن وقیل اللوح المحفوظ) لاشتمالہ علی الذکر ای الترآہ 9 
اویل زائغ فيه ولا تبدیل: : ٰ 


قوله تعآلی : مکل بب ود اگ کک ءا ماک من ٹا پِتُمَفَال ...تر ت 
قوله : (أي أن شانه الغریبِ کشأن آدم) خلقه من تراب: ْ 


قولە: جم ضرۃ تی می لم لہ دید مز اہ عللہ با کا خلق می ٰ 
التراب بلا أب وام شبه حاله ہم هو آغرب) أشار إلی أن المٹل ھنا بمعنی الصفة:العجیبة لا_ ۱ 
المستعمل في التشبیە والاستعارٰ التمثیلیة جملة مفسٰرة ولڈا اختیر الفضل مبینة لا له الشبہ: 
ہی وسی می سن ری س ظر یہ سی لم ا کا 
مخلوقاً بلا أم او الوجه الشبه مطلق اِغرابة والخروج عن العادۂ وإليهأشار بقولۂ ثبهٴ خاله: 
بما هو أغرب لا الخلق بلا اب فالمشترك بیھما الخروج عن العادۃ وکون المثبً ید اغرت 
وھو الخلق بلا أب وأم وات تم شبأن التشبیہ فلا |شکال بأنە لا یدری وجه الشبه ببیان ال٘ص :' 
ابا ندم الب اد عیسی علیہ السلام خلق من طف لی ما مارح بہ العص في ہورة._ 


قولە: رارکت یع کا شر سراوحبت ات 7 
٭هذلك نتلوہچ4 [آل عمران: ]٥۸‏ والتقدیر نعلو ذلك نتلوہ علیٰ منوال زیداً ضربت والأولی بل : ٰ 
الصواب أن یقول وأن بنتصب ذلك بمضمر لکن الواتع : فی النسخ الٹی انظرت فیھا وآن یٹعضب ' 
مضمر واضمار ھل بعصب وھی رکیک لأن الضمیر ي المتطوف علیہ وو آن یکواڈ راہ إلی . 
قوله من الاّبات وفی في المعطوف إلی 'غیرہ وھو تفکیك القنمائر المخل بالنظم فلمَل الواقع :من ' 
ویو کویو دی سی مہ اور می سیل سر 
ز وسعس بے ہپ تہ جر پ بے ۱ کت 


سورة آل عمران/ الاَیة: ١۹‏ ۷۱ 


مریم لما عرفت من ان ذکر خلقه بلا آب لانتزاع وج الب من ذُلك: 

توله: (إنحاماً للخصم) وھو النصاری حیث اٹبتوا لە الألوھبة (وقطعالمواد الشبہ) 
لان آەم عليه السلام حاله أغرب من حاله فإذا نظر العاقل إلٰی حالھما زالنتة الشٰبهھة 
المذکورۃ بالمرۃ. 

قوله : (والمعنی أنە خلق قالیہ) أي حتسصلت (من التراب) . 

تولہ: (أي انشاہ بشرا) بنفخ الروح فيه وفیه إشارۃ إلی أن خلق الإنسان کائن مرۃ بعد 
أآخری علی ما بدل عليه (کقوله تعالی ط(ئم أنشاناء خلا آخر4 [المؤمنون: )]1١‏ کما أشار 
إليه بقوله کقوله تعالی لکن إطلاق الإنسان بعد نفخ الروح وکذا إطلاق البشر''“ وأما إطلاقہ 
علی ما قبله من الأطوار فمجاز باعتبار ما یژول إلیه ونبە عليه بقوله أي أُنشأناہ بشرأ کقولە 
ٹم قوله: پا آناہ4 [المؤمئون: ٤‏ یرید بە أن قوله (کن) کنایة أو مجاز عن الاٴنشاء 
والاحیاء إذ لیس المراد بە حقیقة أمر کما حققه في سور البقرۂ فالتراخي بین خلق القالب 
والچسد وبین الاحیاء فلا إشکال بکلمة ثم. قوله (أو قدر ٹکوپٹە من التراب ثم کونه 
ریجوز أن یکون ثم للتراخي في الخبر) أي المراد بالخلق معناہ اللغوي فح مر التراخي 
واضح کون قولہ: ہکن فیکون4 [البقرة : 1۷] کنایة عن الخلق دفعة بلا مادة وسبب في 
صورۃ التعہیر بالإبداع وأما التکوین فمستعمل في صورۃ تغییر في زمان غالباً کما صرح بهہ 
فی سورۃ البقرة ولا ریب ان لکن فیکون4 [البقرة: ۱۱۷] نی شأن آدم معبر'' بالتکوین 
وأما سرعة الایجاد فموکول إلی الرادة فإذا تعلقت بە الإرادۃ حصل المراد بلا مھلة ۔ 
3020 2007 .٘تس-ے ۃ نے ہے 

قوله: ٹھو أله خلق بغیر أب کما خلق آدم من التراب بلا اب وأم قال صاحب الکشاف فإن 
قلت کیف شبە بە وقد رجد هو بغیر أب ووجد آدم بغیر آب وام قلت هو مثلیة في احد الطرفین 
فلا یمنع اختصاصه دونە بالطرف الآخر من تشببهه بە لان الممائل مشارکة فی بعض الاأوصاف 
ولأنہ شبه بە فی أنه وجد وجوداً خارجاً عن العادة المستمرة وھما في ذلك نظیران ولان الوجود 
من غیر آب وام أغرب وآخرق للعادة من الوجود من غیر أب فشبه الغریب بالأغرب لیکون اقطع 
للخصم وأجسم لمادة شبھته إذا نظر فیما عو أغرب مما استخرب مئه وعن بعض العلماء أنه آسر 
بالروم فقال لھم لم نعبدون عیسی قالوا لأنہ لا اب لە قال فآدم أولی لأنه لا آبوین لە قالوا کان 
بحیي الموتی قال فحرقبل اولی لأن عیسی أحبی اربعة أنفر وأحیی حرقیل ثمانیة آلاف فقالوا کان 

قولە: أي انشاء بشراأً فسر قول کن بالإنشاء إشارة إلی أئه مجاز مستعار للایجاد وتمٹیل 
لہرعة نفاذ قدرته فی المقدور عند تعلٹھا بە بالأمر المطاع الذی یمتثل المأامور بأمرہ بلا توف 
ولذا رتب علیہ قوله: لکن فیکون4 [آل عمران: ]٥۹‏ بالفاء الدالة علی التعقیبٍ بلا مھلة . 


)١(‏ وھو الغرابة والخروج عن العادة. 
)٢(‏ فإنہ قیل الأحیاء جماد لا بشر۔ 
)٣(‏ وبھذا الیپان پتحل ما أوردہ الفاضل العصام . 


۷۷۲ 


قولە: (لا المخبر؛''' وھذا لیس بمتعارف ولڈا اخرہ لعله ترکہ ۔ +0 

قوله: : (فیکون حکایة حال ماغٔیة) إ|ذ المقام للمضي .لمکان ئم قال لە ِا اذا کان' 
القول مراداً وأما إذا کان المراذ: کنایة أو مجازاً عن الإیجاد کما اختارہ فھو غیر ظاکی وکذا: 
و یما روہ ہو و مہہ نون 


سے مر مس 


قولہ تمالی: ال ین دنک کے6 کن من الممری سیا 
قولٔ: (خبر مبتدا محذوف اي هو الحق) راجع ان ان اکور لالم ایشا 
سو ضرف یزارد لیا زس افصاری ہی لویل ولا سد تار یت 7 ا ۱ 
تولە: (وقیل الحق مبتدأ ومن ربك خبرہ أي الحق المذکور من الل تعالی) رنائدۃ: 
الخبر حینثل العَنایة بشآنَ الحکم: الفذکور دون خلافہ فاللام للعھد علی التوجیھین وقد جوز ۱ 
کوٹھا للجنس في سورۃ البقرۃ والمص اختار الوجه الثاني في سورة البقِرة وھنا قد مرضه ٹم 
القصنر بناء علیٰ کون اللام للجنس والمعنی آن الحق ما ثبت أنه من اللہ تعالی مثل الذي مر ُ 
بیاە لا ما لم یثبت کالذي عليه إلنصاریٰ وعلی العھد معناہ الحق الڈي مر بیانە: ۱ 
۔ قوله: (خطاب للنبي علیہ السلام علی طریقة التھییح) التحریك والتزغیب لان 
الشك غیر متوقع منه لزیادۃ الئبات . ۱ 
قولە: (أو لکل سامع) من الأمة ھپ عصسییتئیہ مت 
التفصیل في سورة البقرۃ والمراد بە لکل من یقف عليه ویصلح للخطاب فلا جمع فیه ہین ._ 


قولە: حکایة حال ماضیة ومقتضی الظاھر أن یقال فکان لن المقام مقام المعنی إِلا آنەغذل ۲ 

عن الظاھر تصویر لذلك الڑإیجاد 0 بضورة المشاھد 0 ومثٹل هذه. النکتة کون فی . 
الأامور المستغربة الشأن ۔ : 
قولەه: خطاب للنبي و علیٰ طریقة التھییج لزیادة القبات قالرا لھڈ الاصلوبٔ قافن 
۔حداھما نہ پل اذا سمع ھذا الخطاب تحرکت من الأرنحیة والنشاط وازداد ثباتہ فی الیقین والثانی ٰ 
ان یکون تعربضاً لغیرہ یعني ما تقدم من بیان الأمور التي' ھی ملزومات المخلوقیة: :ومنافیات ز 
اللألوعیة الموجبة للیقین النافیٰ للریبٔ فی أن عیسیٰ لیس بالہ) : ۱ 
قوله: ٠‏ آر لکل سامع اي آو مو خطاب عام لکل من بسمع علی طریقة وو ری ا 
المجرمون ناکسوا رژوسھم٭ [الجدة ]١٢‏ ووولو تری إِذ الظالمون موقرفوت4 [سبا:.۱١]‏ ۰ 
ومعنی العموم مستفاد أ٘بضا من الوجہ الثائي من وجھي خصوص الخطاب وھو أن یراد التحریمِں 
لغیر رسول الہ ڑا . ٰ ۱ ۱ ۱ .۰ 


)١(‏ والمعنی خلق آدم أي صورہ بشراً سوبا ‏ ئم آخبرکم أنه قال لہ: گت 9ت 
من التراب فی وقت واحد. : 


سورۃ آل عمران/ الایة: ٦٦‏ ۷۳ 


الحقیقة والمجاز بل المجاز فی السمع علی أنە لا ضیر فیه عند مذھب الشافعی وعمّوم المجاز عندنا . 


نول تعالی : کن اک زیو ما بد ما ک4 یق ایر فَقل َھانا یغ بسن تاکز 
یپ ےکا یکا رات وکح تم تجَہل کتج کس ات اکر مل السکزرک لا 

قوله: (من النصاری) . 

قولە: (أي من البینات) أی مجازاً بعلاقة السببیة وجمع البینات إشارة إلی زیادة العلم 
فی قوۃ ولو أبقي علی حقیقتہ لصح لکن إفحام النصاری بالدلائل العقلیة والنقلیة والقرین 
عليه ذکرہ بعد المحاجة وھی إنما هي بالادلة (الموجبة للعلم). 

قولە: (ھلموا بالرأی والعزم) لا بالأہدان لأنھم حاضرون أولا نفع لحضورهم 
بالآأاجساد ما لم یکونوا حاضرین بالعزم والفژاد (تعالوا) أمر من التعالي وأصله ان یقوله من 
کان فی علو لمن کان في سفل فائسم فیہ'' للہ یف 

قولہ: (أي یدع کل منا) أشار بھذا التفسیر إلی ان ندع تغلیب المتکلم علی المخاطب 
والاولی تاخیر (ومنکم نمُٛسهہ وأعرزة اُھلہ) والأعزۃة جمع عزیر (وألصقھم بقلبه) أي ا٘حبھم 
عطف علی أعزۂ (إلی المباعلة) متعلق بیدع . 

قولە : (ویحمل علیھا وإنما قدمھم علی النفس لأن الرجل) بالجزم معطوف علی بدع 
قوله (یخاطر) آ یوقم الخطر رالضرر (ہنفسهہ) وذاتھم (لیم) لاجلھم ولسلامتھم (وبحارب 
دونھم) اي عندھم ومع ذلك قدمھم في الدعوۃ إلی المباھلة المؤدیة الی اٹھلاك إیذانً 
بکمال أمله عليه السلام ہأانھم لم یصبھم شائبة مکروہ ولذڈا اخبر أولا مجيء العلم تنبی 
علی أن المسلم لا ینبغي أن یباھل إلا بعد الیقین بالسلامة . 

قوله: (ئم نبتھل أي نتباھل) أي الافتعال بمعنی التفاعل . 

قوله: (بأن نلعن الکاذب منا) بیان للمباملۃ'''. 

قوله: (والبھلة ہالضم والفتح اللمنة) رمي عبارة عن الدعاء بالبعد عن رحمة اللہ ٹم 


قوله : علموا بالرأي والعزم وفي الکشاف تعالوا علموا والمراد المجيء بالرأي والعزم کما 
تقول تعالی تفکر فی ھذہ المسآألة یعني یستعمل قولھم تعالوا نفعل کذا في العرف فیما إذا رید بە 
الدعوۃ والمجيیء بالرأی والعزم . 

قوله : إلی المباھلة أی الملاعنة . 


)١(‏ لکن استعماله في العزم والرأي مجاز. 

)٢(‏ ققالوا یا أبا القاسم راینا أن لا نباملك رأن تقر علی دینك ونثبت علی دیننا تقال عليه السلام فإٰذا آبیتم 
المباعلة فاسلموا یکن لکم ما للمسلمین وعلیکم ما علیھم؛ فأہوا قال عليه السلام ەفإنی أناجزکم؟ فقالوا 
ما لنا بحرب العرب طاقة ولکن نصالحك علی أن لا تغزونا ولا تخیفنا ولا تردونا عن دیننا علی ان نؤدي 
إليِك کل عام ألفي حلة کذا فی الکشاف . 


ٰ ۷ ےت ٭ 


لووسووجو جوچ وس یک۔ در وا 
ني الکشاف (وأصلہ الترك من قولھم آبلھت الثاقة إذا ترکتھا بلا صرار) وصزثای بکسر: الصاأد 
سیر ایی سرت یی اس ا ہی سو ہے 
الدلائل عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عٹھماء -- ْ 


قولە: بس جات سر جب ا سا 
ہووسزییں سس وو شب سس و سر سی یں 
سای او پور ارہ رس ای تی سیر خر وی نی اس مھ کیا 
:ننظر) أي اأمھلنا حتی ننظر ونتفکر فی آمرنا : اھ مار مکل خیرد ا 
اٹخالوا) ففی الکلام حذف اکٹ من جملۂ تخالوا تفاعل من الخلٰۃ ا ة أي خلا بعضنٔم إلیٰ بعضنْ 
أو بیعض وانفرد بعض مع بعضٔ (والعاقب) وھو صاحب مشورتھم واسمه عبد المسیخ (قالوٰا.. 
للعاقب وکان ذا رأیھم ما ٹری فقال والله لقد عرفتم نبوته ولقد جاءکم بالفصل في آمز_ 
شع یراو ا ہفوہ سرن و میں الأہمان 
افإنه هو نسبة المخر لی الصدق بالاختیار الباء فی:بالفصل للتعدیة: أو للملاہسة اي القولِ . 
الفاصل بین الحق والباطل نولہ ني مر صاحیکم وھو عیسی علیہ ِلسلام حیث اقلدم تارة آنہ ۱ 
هو اللہ تعالی وآخریٰ هو ابن اللہ وتارۃ هو ثالث ثلاثة وأجاب بالبرھان القاطع أثبت أُیه عبل _ 
اللہ وروحه وکلمتہ فلم ت تستطیعوٰہ المخاجة حسبما نطقت السورۃ من أولھا إلیٰ هنا۔ ۱ 


قوله: (آلا ھلکوا) مسٹِنی من اعم الأحوال والقصر 80 (قال آبیتم) جج 
شیء (إلا الف دینکم) أي الإقامة علی علی دینکم وعلی ما أنتم من النصزائیة (نوادعوا ۱ 
وصالحوا الرجل) یعني بە رسول ویر سر اأعلم :الکفز 
(وانصرفوا إلی بلادکم) أمر من الانصراف فاستجسنوا ذلك القول ورضوا بە (فأتوا زسول 
اللہ قٌ وقد غدا) أي وانحال أنه عليه السلام وقد صار في وقت الغداۃ اي الصبح ۱ 
(محتضناً) أي اخذا فی حضنہ وھو ما دون الابط (الحسین آخذا بید الحسن وفاطمة تمشي _ 
خلفه وعلي رِضي الله عنه خلْفھٰا وھو یقول إذا.آنا دعوت فآمنوا فقال اسقفھم یا معشز _ 
النصاری إني لاری وجوھا لو سالوا الله تمالی أن یزیل جبلاً من مکانہ لأزالہ فلا تباھلوا 


قوله د فلا تخالیا بن اتا ة اي خلا بعضهم مع بعضس من خلا فلانِ بفلان . ۱ ‌‌ ۱ 
قولہ : ٭رلقد جاءکم4 [البقرۃ: ۹۲] بالفصل أي بالکلام البین والحکم لئے ابی 
قوله : فوادعوا واتصرفوا علّی لفظ الأمر الموادعة المتارکة أي دے فو دی 
قولہ: رند غدا محتضناً أي آخذاً له قي حضنہ وھو ما دوت الإٍبط . ۱ : ۱ 
قوله: فقال أسقفھم الأسقّف ہضم الھمزۃ والقاف وتشدید الفاء اسم یونانيی ال لرس۔ 
نس سی 


)١(‏ اي یڑکد القصر ا القصر مستقاد من تعریف الخبر وعِذا یؤکدہ کما صرح بە فٔي المطول:' 
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فتھلبوا) من التامین وفیه تغلیب (والأسقف) بضم الھمزۃ والْقعاف وتشدید الْقام حبر النصاری ۔ 
وجوھاً أی أصحاب وجوہ بحذف المضاف أو بکونە مجازاً لغویاً (وأذعنوا) بمعنی>انقادوا 
وأطاعوا وأما الڑذعان بمعنی الإدراك فلیس من کلام العرب بل هو اصطلاح المتکلمْن 
والملطئیہن ڑلرسول ال پل وہذلوا لە الجزیة) . 

قولهہ: (الفی حلة) ألف في صفر وألف في رجب (حمراء وثٹلائین درعاً من حدید 
نقال عليه السلام والذي نفسي بیدہ لو تباھلوا). ٰ 

قوله : (لمسخوا تردة) أي شبائھم (وخنازیر) أی شہوخھم أى عادیة کما في المعالم 
والکشاف (ولاضطرم علیھم الوادي نارا) أي اشتعل (ولاستأصل اللہ نجران وأھله حتی الطیر 
علی الشجر) أي أھلکھم الل بالکلبة قوله حتی الطیر علی الشجر أي شامة کفرھم لنتعدی 
إلی الطیر وفي الکشاف ولما حال الحول علی النصاری حتی پھلکوا. 

قفول٭: (وھو دلیل علی تبوتہ وفضل من أتی بھم من أھل بیته) لأئه لم یرہ أن اُحد من 
علم من کلامھم أُلھم علموا نبوته بما ذکر في کتبھم وبما شاھدوا منه عليه السلام فالاولی 
وامتناعھم عن المہاھلة. 


قوله تعالی : إِ نذا لیو الع الحق وَمَاین إِلوإلا اللہ ورک الد هو المِير الْحَکم 

قوله: (أی ما قص من نباعیسی ومریم) إشارۃ إلی المشار إليه ووجه إفراد اسم 
الاشارۃ ونذکیرہ والتاکید بیان لکمال العنایة بشأن الجملة أو لرد الملکرین قوله بجملتھا خبر 
إِن الجملة إما المصطلح علبھا أو بمعلی المجموع ولذا قیل لا یخفی لطف بجملٹھا . 

قولە: (ہجملٹھا خبر إن أو ھو) نی ھذا لطف أیضاآً (یقید أن ما ذکرہ في شأن عیسی 
ومریم حق دون ما ذکروہ وما بعدہ خبر واللام دخلت فيه لآئه أآقرب إلی المبتدأً من الخبر 
وأاصلھا) أي یفید القصر أي قصر المسند علی المسند إليه والقصر إضالي لأئه من قصر 
الموصوف علی الصفة. 

قولە : (أن تدخل علی المبتدا) ولذا سمیت لام الابتداء لکٹھا آخرت لثلا یجتمع حرفا 
التاکید وأما علی الأول فاللام داخلة في المبتداً في الجملة الصغری . 


توله: بجملتھا أي قولہ لھو القصص الحق بجملة ما فيه من الکلمات خبر أن أو هو فصل 
أی أو لفظ هو ضمیر فصل جوء بە للتخصیص وقصر الحکم في الخبر القصص الحق فلا یکون 
کلمة عو من جملة الخبر ولما کان الأصل فی لام الابتداء آن یدخل علی المبتدأً دون غیرہ اعتذر 
فکان وقوعه في قربہ کوقوعه فیه ولم یدخل فيه کراهة توالي حرفي التاکید علی اسم واحد وفي 
الکشاف إذا جاز دخولھا علی الخبر کان دخولھا علی الفصل آجوز لأنه أقرب إلی المبتداً. 


قوله : سوہ سی یآ رسب 
عما سواہ فیکوت ہمنزلۃة لا العي لنفي الجنس فیکون مذا مثل لا إله ]اللہ في إفادۃ 
الاستغراق وفي الإعراب والاستثناء والقول بأن قوله وما من إله آکد من لا إَلَدالأن من 
مقدرة اذ التقدیر لا من رجل:في لا رجل مدفوع بأنہ لا فرق ہین کونھا ملفوظة آؤ مقتانة بل 
۔قول صاحب الکشاف ومن في قولە وما من آله بمتزلة البناء علی الفتح ی آلە إلا الہ یفْیّ 
"آکدیة لا إله إلا الله حیث جمْله مشبھاً به ولٰذا جعل لا إِله إلا اللہ کلمة توحید من قالھا 
حکم بإسلامه ولو دھربأ وآما من ملس ب سم ہہ ہے ہے ہو 
'بإسلامہ قلم ینقل عن الأئمة وَإنِ کان الظامر عدم الفرق بیٹھما۔ ۱ -. 
قوله: کو ۰ع ا ھا تر الاو السے ےت وہ 
المسیح ابن الہ ولا یظھر وج تخصیصۂہ بالذکر وإنما قال تأکیداً للرد لأن أصل الرد مفستفاد 
من قولہ: ٣٭ا‏ ن مثل عیسی؟4 [آل عمران: ور ہے ےڈ 
'صاحب الکشاف حیث قال والمراد الرہ علی النصاری' في تثلیٹھم: ُ 

قوله: (لا أحد سواہ) إشارۃ إلی الحصر من اللام ٹی الخبر الفصل 7ت اوعذا 
القصر حقیقيي لا یجري قیه القلب وغیرہ قولہ (یساویہ في القدرۃ التامة) وهي امعنی العزیو_ 
وقبد الْتامة (ڑوالحکمۃة البالعغۃ) مستقادۃ من صیغة المبالغة ولما کان ھذان الوصفان مختصین 
ہه تعالی والألوهیة لا تتصور 'بدونھما ثبت اختصاص الالوهیة لە تعالی ومن 'ھذا قإل (لا 
یشارکه في الألوھیة) فضلا عِن تفردہ بھا وھذا أپضاً للرد علی النصباری فیکون تأکیداً بعد 
تاکید فھذہ الجملة مقررۃ لما'قیلھا بمنزلة العلة لە فلذلك صدرت بأن ووضع لفظ الجلان 
موضح المضمر وقد تعرض اض ما ذکرناہ في قول فان تولوا4 [آل غنمران: جو 


قوله: ورعت تس المزیدة الہ ری آشنضرت و ےھ آفرما من إلہ الا ا ران ۱ 
عمران: 1۷] بمنزلة البناء علی الفتح لا إله إِلا الله في إفادۃ معنی الاستغراق والمزاہ الرڈ علیٰ 
النصاری في تثلیٹھم واعترض عليه بأٹٛ هذا بدل علی أن الأصل هو الفتے ولیس کذلك بل الأمرْ 
کو و ری چوس جبہ سو دہ ت7 
الحق الأاصل بائفرع مھنا لآأن الفزغ أُشِھر بین الناس لکٹرۃ استعمالہ حتی صار اصلا في الأاصٰل فی 
الاعتبار کاثدابة في العرف العام لذوات الاربع وقوله قی إفادة معنی الاستغراق فيھما واحد - ۱ 
الجنسي لا الفردي کما في لا رجل منوناً وفي إسناد إفادة الاستغراق إلی من نظر لن الاستغراق 
مستفاد من وقوع النکرۃ في سیاق النفي فإنه لا۔رجل في الدار ہالٹنوین یقید الاستغراقٰ وإذا قیل لا 
رجل آفادت من تأکید الاستخرای 'المفاد من النکرۃ الواقعة فی حیز النفيی نفی کلام المص وخَاحب 
لکشاف تسا کان قسم نایدا لاستفرا بستزلة نفس الاستدراق ومنی نثلیث التصاری مر ۱ 
فرلھم بالآلھة الثلاثة . ۱ ۰" 

قوله: :لا آحد یساویہ بد یہ آن قول انال لیر لزیز نکی ر4 ال عمران: - 
 :-++ 7‏ لپ" ُفادھا فولہ: ۶ وما. ۹۶7 ۱س 8ء" : 


۷ 
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الأيةً والقول بأنہ لم لا یجوز ان یکون آلھة متفاوتة القدرۃ والحکمۂ مدفوغ پأنہ إِن لم یقدر 
ما یقدر عليه ما فرض لھا معه لزم عجزہ فلا یکون إلھا . 


0 


قوله تعالی : کان تَلزا ا کہ عغ يالسفدب لیا 

قوله: (وعید لھم) بأنواع العذاب إِذ الإخبار بالعلم بالإفساد في الدین یستلزم الوعیٍْ 
وھو المراد کنایة أو مجازا. 

قوله: (ووضع المظھر موصع المضمر) اختار کون اللام للعھد والمعھود دون 
النصاری ولم یحمل علی الجٹس حتی یستغني عن القول بوضع المظھر لانە لا یلائم قوله 
(لفإن تولواہم) فإِن ضمیرہ راجع إلی من في فمن (حاجك) فإن تولوا بحتمل المضي 

قوله: (لیدل علی أن التولی) وجه الدلالة لان الحکم علی المشتی یفید علیة المشتق منە . 

قوله: (عن الحجج) تنبيه علی المتعلق المحذوف فی وإن تولوا ویمکن التعمیم 
فالمعنی فإن تولوا عن کل حق حتی الحجج والتوحید ویمکن اعتبار التنزیل منزلة اللازم 
فالمعنی وإن فعلوا التولی بل ہذا أبلغ (والإعراض عن التوحید إفساد للدین). 

قولە : (والاعتقاد المؤدي) صفة للاإفساد بناء علی أن اللام للعھد الذھنی وھذا أولی من 
القول بان المؤدی صفة للاعتقاد علی أنه صفة جرت علی غیر ما هي لە أي المؤدي فسادہ لانہ 
متعارف یما ذکر فیه الفاعل وفي الإسناد المجازي اعتبار ذلك غیر مشتھر وجعله خیراً بعد خبر 
خلاف السوق مع أن فيه اختلافا بہدون عطف (إلی فساد النفس) أي الذات أو الروح فقط . 
العالم معاً والقرینة عدم الاضراب عن فساد اللفس وذکر فساد النفس مع أن فساد العالم 
شامل لە للاھتمام بشأنه مع أن [غناء المتاخر عن المتقدم لا ضیر فيه وإنما المحذور في 
عکسە فلا إ[شکال بأنه کیف جمع ہین حرفي العطف . 


. َ‫ ایم ہے سے مہ مر گور ری ۱ھ مر ضے_- سصم پرباصم صر ۔مرسے خرظہر جج سر رہ تہ 
قوله تعالی : قُل یأھَل آلکتپ تمالا إ کلمتر سوا بیشتا وبیٹکر آلا بد إلا 
وب 7 ک کے اپ ع لھ حرج ٤‏ مو ظر مر ہے چم ہے ہی ۔ کہ سر یا 4 
لٗ ولا رڈ ہو کیا وَلا يَكَحْدٌ بنشّتا بعضا أڑیبایا ون دوخ الم فان تولواً مَقولوا امْہسدرا 


ا تید ت6ا 
قوله : (یعم أھل الکتاہپن) وھم الیھود (وتیل یرید به) والنصاری والکتابین التوراة 


قوله: والاعتقاد بالرفع عطف علی فساد لکن الأنسب حینئدِ أن یقول واعتقاد مژذ إلی 
فساد التفس وبجوز الجر عطفاً علی الدین لکن یلزم ح ان یکون منشا فساد الاعتقاد الإعراض 
والأمر علی العکس . 

قوله: بل إلی إفساد العالم معنی تأدیة فساد الاعتقاد إلی فساد العالم أن فساد العقیدۃ بژدي 
إلی الاخلال بقوانین الشرع والعدل التي بھا نظام العالم فإذا اختلت اختل النظام . 


مس وسیشٹڈ دہ ا نے گا 


والانجیل وآشار إلی ترجیح عموم أھل الکتاب مع أن الکلام فياقصۃ (وَفْد نجران) رظافرد 
کون المراد بە وفد نجران نظر إِلی القصة المذکررۃ وإن:کان الظامر من ال الکتاب ما 
اختارہ والدعوۃ تعم أھل الکِتابین ولم یقل في الأول قیل یعم کہا في الکشافْلإیھام ُ 
التضعیف وترکه في الثالٹ أَيْضَاً ما إما للاکعماء ار لأن مذا القائل متردد لکن قوٰل الكَيافٰ 
(رقل وردالسصت) وید الاول' وإن: وو در بھی ران رم 
الکتابین بناء علی کون اللام للجنس (لثعالوا) أيی هلموا بالعزم والاعتقاد تقدم بیان سس 
أنفاً إلی کلمة عي قول لا إلە إلا اللہ والمراد بھا المعنی اللغوي : تتناول الکئیر والقلیل :. ۱ 
ٰ قوله: ہت یی وا ےرت رات ۷ا ماتض تی 
اختلاف الام فیھا لعدم اختلاف الزسل والکتب اختار ما ذکرہ وحاصل المعئی أن مُعتی _ 
بینکم وہین رسولکم وکتابکٰ الڈي اذعیدم متابعتہ کما ان معنی بینتا وبينِ کتابنا:کذلك 
فحاصله ما ذکرہ المص وإلا فالاختلاف بیننا وبینھم متحقق. ۱ ٦‏ ا 
قوله : (وتفسیرھا ما بعدھا) أ یعدم معنی الکلمة فھو تفسیر معنی لا مبٹی لان لنظة 
أن إذا کانت للتفسیر لا تنصب فھي أن المصدریة تقدیرہ لن لا نعبد ۔ .ھ7 
قولہ: (آن نوحدہ بالعبادة) إشارۃ لی أن الاستثناء من النفي قان فََاعر عَی ْ 
وعندنا مو ثابت إما سد ة آر دلالة قوله (و) إن (نخاض فیھا) تفسیر معنی التوحیٰذ في 
العبادۃ وفیه رمٰز إإلی أن عبادتھم بمعزل عن ذلك وأن دعواہ لقولھم عزیر ابن ال“ ٰ ْ 
قوله: (رلا تل میں خریكال۵) بن آنا کنا تشترل لا تَتعرة مظن وذ 
احتمله (فی استحقاق العبادة)الملاحظة الارتباط بما قبله فتکون هلہ الجملۂ کالتاکیذ لم _ 
سبق ولو أرید ولا نجعله شریکاً في:الخالقیة أو فيی وجوب الوجود لکان تأسیبٰاً لا تاکیداً 
قولہ (ولا نراہ آھلاً لأن یعبد) آراد بە أن نفي التشريك في العبادة نفي آھلیتھا۔ ْ پ. 
قوله٭: : (ولا نقول عزیر این اللہ ولا المسیح ابن اش) فيه إشارة إلی ترجیح عمومٴأمل 
الکثابین فسر ضمیر المتکلم بالماقل. فجعل بعضاً مثل عزیر والمسیح والأحبار الآنه لؤ کان 
ضمیر المتکلم عبارۃ عن الممکن فجعل بعض شاملاّ للأصنام لفات المقصود إٍذ المقضود ٰ 
نھی المکلفین عن انخاذڈھم اسان لا نھي الممکن مطلقاً لان بعض الممکن وھو الخیوان 
والأحجار والأشجار والنباتات لا یدخل تحت التکلیف فلا جرم أن المراد بالبٰعض !لأولٴ 
المکلف فلا پتناول ور سد رس یں البعحض الأول ومعلوم ان بین 
بالنسبة إلی أمرواحد ولا نطیغ الأحبار فیما احدٹوا من التحریم والتحلیل . -- 
قولە: (لآن کلاً منھم بمؤضتا بشر مثلنا) آشار بە إلی آن المعنی ولا یتخ بعضنا بعضنا ْ 
فاختصر فقیل. بعضنا بعضاً پاتضح ما ذکرناہ قبہل ھذا القول والمعنی من دون اللہ وحلہ آو _ 
من أ٘شرك باللہ فقد عبد۔غیرہ ولم یعبد الل أصلا فلذا قیل من دون اللہ (روي أنھا لما نزلت ٣‏ 
انخڈوا أحبارھم ورھبانھم أرباباً من ہون اللہ قال عدي بن حاتم ما کنا نعبدھم یا رسول اللہ 
قال ألیس کانوا یف پت فنأاخذون بقولھم ۵ 0 ,/ ظا ىِ 


سورۂ آل عمران/ الأیة : ٦٦‏ ۹غ 


ماضیة أو الأخذ مستقبل باللسبۂة إلی الحل والحرمة واستعمال نعم معن المناسب بلی 
ولجعلھا تصدیقاً للاثبات المستفاد من إنکار النفی . 

فوله: (عن التوحید) ولك ان تقول عن الحق حتی الترحید . 

قوله: (أي ئزمتکم الحجة فاعترئوا بانا مسلمون دونکم) مستفاد من قوله اشھك از 
باقتضاء النص قوله فاعترفوا أي المراد بالشھادۃ الاعتراف والاقرار مجازاً فإن من عجز عن 
إلبات مدعاہ بالمغلوبیة وجب عليه الاعتراف بأن الحق في طرف الخصم لا عندہ ومن مذا 
قال فاعترفوا بأنا مسلمون دونکم لکن مذا البیان بملاحظة البرمان السابق علی الدعوۃ إلی 
کلمة التوحید وأما الوجه الٹائی فلا بحتاج إلی تلك الملاحظة ولذا قال أو اعترفوا. 

قوله: (ہأئکم کافرون بما نطقت یه الکتب وتطابقت عليه الرسل) فإن هذا منفھم من 
قوله: ٭قل یا أھل الکتاب تعالوا* [آل عمران: 0 ی۶ی و ْ ت'"×" 
فی الکشاف ولعل مرادہ الکنایة بطریق التعریض لان مذا لازم معنی آنا سرت ان 
التعریض ہدون کنایة نحو المسلم من سلم المسلمون من لسانه ویادہ . 

قولہ: (تثبیہ) وسمہ بالتبيہ لأنه علم مما سبق علماً إجمالیاً بحیث یمکن الغفلة عنه . 

قوله مو ا سی .روس سسہ بد بد و و 
الحجاج بین أولاً) استتناف معانی (أحوال عیسی) من ولادته بلا آب واستقرارہ فی بطن ام مذة 
ولو قلیلة وغیر ذذلك مما بینه بقوله : ٭ٛإذ قالت الملائکة یا عریم٭ [آلِ عمران : ]٤6‏ الایة۔ 

قوله: (وما تعاور عليه من الأطوار المنافیة للألوھیة ثم ذکر ما یحل عقدتھم) أی 
ریا بی نیودت می جس ساسا ہاش 
قوله ٭لوبکلم الناس4 [آل عمران: ]٠]٤‏ الایة۔ 

قوله: (ویزیح) تفسیر لیحل (وشبھتھم) تفسیر لعقدتھم قوله (فلما رأی عنادھم 
ونجاجھم دعاهم إلی المباهلة) . 

قوله: (بنوع من الیعجاز ثم لما أاعرضوا عنھا وانفادوا بعض الانقیاد عاد علیھم 
بالإارشاد وسلك طریقاً آسھل وآلزم بأن دعاھم) أي بلوع من إعجازھم عن المعارضة حیث 


قوله: فاعترفوا علی لفظ الأمر وإنما فسرت الشھادۃ بالاعتراف لأتھم نے من أھل الشھادة 
ولیس المقام مقام الإشھاد. 

قولە: واعترفوا بأنکم کافرون ھذا علی لفظ الأمر أیضاً وھذا حمل الکلام علی معنی 
التحریض فإن حملھم علی الإقرار بأنا مسلموت تعریض لھم بأنھم کافرون وفي الکشاف لزمتکم 
الحجة فوجب علیکم أن تعترفوا وتسلموا بأنا مسلمون دونکم کما یقول الغالب للمغلوب قي 
جدال أو صراع أو غیرھما اعترف بأني أنا الغالب وسلم لي الغلبة ویجوز أنْ یکون من باب 
التعریض ومعناہ اشھدوا واعترفوا بألکم کافرون حیث تولیتم عن الحق بعد ظھورہ. 

قولە: بنوع من الڑعجاز هو دعونھم إلی المہاهلۃ التی اضطرتھم إلٰی الڑذعان پرسول الله ےئ 
وبڈلوا الجزیة خوفاً من الھلاك أن لاعنوا. 


ِ- سورۃ آل خمران/ الاَپة: گ. 
٢‏ ۶8هہ ××" وانقادوا , بعض الانقیاد حیث قہلوا اج وا من السا 
ور ارہ سہد اعت با ٭قل یا أھل الکتاب 1,4 آل عمران+0٦٦].‏ ٰ 


قولہ: : (إلی ما وافق عليه عیسیٰ علیہ السلام) وھو المراد بکلمة سواء لی الیل ۱ 
وسائثر الأنبہاء والکتب).. 


قولە : رر کیاکی ہرد ا یا می نر ارہ موس خی ارد 
۔عن ذُلك وقال قولوا اشھدوا بأنا مسلمون ن لم یجد) من الجدوی ئي القَامَوسٔ الجدوی 
العطیة جدی عليه یجدو واجدی اغطاء انتھی أي معنی الثلاٹي وراکشواط کین 
الٹلا! ٹي أو من الأفعال ولا یخفٰی علی المنصف أن بیان المص هنا بقتضي 2 29 ٰ 
۱ پ ور ہیسست ہیں ور ٰ ْ 


۸۰ 


: 


۱ یر سر یہ سس اک ك َيم ون ! ےس ار لو 
.--- قوله: اور سی سم ساٹ ان یڑام 
وت مر وج (وترافموا إلی رسول ا و 5 با۔کر المؤمنیٰن کما في ۱ 
رمور شر مم ما ع ریت سر سی ا یٹ 
أنھم جادلوا رسول اللہ ےل والمؤمنین فيه بعد ترافعھم إلی رسول اللہ گل وسماع الخواب: 
ہما لم یشتبھهہ واحد مٹھما انتھی . ہی سے اشایہ وم ہو یدن 
واحد من الطائفتین مع الأخری دون المجادلة مع رسول اللہ لا . ْ ۱ 

قوله: (نشترلت والمعنی. آآن الیھودیة والنصرانیة حجدثتا بنزول التوراة والإنجیل ٴعلی 
موسی وعیسی علیھما السلام وکان إبراھیم قبل موسی علیہ السلام بالف سنة) أی المراد 
بقوله : ٭رَٗ نے ان [ال:عمران : ]٠٦‏ الایة مذا المعنی فعلم نہ آن ات ظھرت: 
جرہاوں نہ یہ ہہ سوچ سی و رواوہ و ہے 
ہس مور ین ہو ۱ ا 
ز الکفاف خطا اک واقلئیی ہی جائر لسن شی نم ام مل نک فی 
ولعل کلام المص ھنا مبني لی الروایة الآخری وا نعقلون4) لما ظھر لجاجھم 
وعنادھم ولم تغن الابات التاطقۂ بالصواب نفی عنھم العقل والادراك بقوله: - 
تعقلون4 [آل عمران: ۰ ي الا تنظرون نظراً صحیحا فلا تعقلون. -2ھ4٣8"".‏ 


قوله: عاد إلیھم بالإرشاد هو قوله: ظتعالرا إلی کلمة سواء ینا وینکم4 [آل عمران! ٥٦٦‏ 


سوہ نف ان الات 5ے سی _مامم۔سے ممیت 98وک ہے ۹۸ 
أنھما حدثنا بعد مد متطاولة ومن کان حاله ذلك فلا عقل لە شرعاً لن الامكفُچام لتقریر 
النفی قیل ولا یرد علینا الإلزام في قولنا إنه عليه السلام علی دین الإسلام لانا ما نقول''' 
بحدوث دین الإسلام بنزول القرآن . 
"َ‫ کے ای پک کرت سر سیر ار عر کی ےہ ہیا سس ہے مر می و 
قوله تعالی : کَلأَنئ مَلام عَمَمِثُمْ فیا لکم ہو“ لم لم اوت فیا لیس لکم یو عم 


ہے گا کے 


کس ہرد سر سم ٣ل‏ سر حر 
وم مَسَلمْ وَاَثز ٦‏ دو ڑا 


قوله: (ھا حرف تتبيه نبھوا بھا علی حالھم) عن بمعنی علی لمشاکلة (الئي غفلوا 
عنھا وأنتم مبتدأ وھؤلاء خہرہ). 

فولهہ: (وحاججتم جملة آخری مبینة للأولی) وبھذا تفید الجملة الآأولی فائدة نزل 
تغاپر الصفات منزلة تغیر الذات وعدھم باعتبار ما أآسند إلیھم حضوراً وباعتبار ما سیحکی 
غیباً کقولك أنت ذلك الرجل الذي فعل کذا ویحتمل أن تکون الجملة حالا والعامل فیھا 
معنی الاشارة ویحتمل أن پکون ھژلاء تأکیدا والخبر هو الجملة (وقیل ھؤلاء) بمعنی الذین 
والجملة صلته والمجموع هو الخبر کذا قاله المص فی سورۃ البقرة ئي قوله تعالی: ٭٭ئم 
نتم ھڑلاءہ4 [البقرۃ: ۸۵] الایة . 

قوله: (أي انتم ھؤلاء الحمقی) وحماقتہم مستفادة من مجادلتھم ویدل عليه 
قوله (وبیان حماقتکم انکم جادلتم) وقد قال إن حاججتم بہان لجملة ٭ ھا أُنتم 
مزلاء4 [آل عمران: ]٦٦‏ وقیل حماقتھم مستفادة من الإشارۃ إلی ڈواٹھم لتعریفھم 
إیاھا أي إنکم لا تدرکون ذواتکم إلا بالإشارة الحسیة ولا یخفی ضعفه (فیما لکم به 
علم مما وجدتموہ في التوراۃ والإنجیل عنادأ). 

قولہ: (أو تدعون ورودہ فيه فلم تجادلون فیما لا علم لکم بہ) یتبادر إلی الاوھام ان 
المجادلة فیما لا علم لھم لیس بأغرب منھا فیما لھم بہ علم فأشار المص إلی وجھە بقوله 
إنکم جادلتم فیما لکم بہ علم عنادا وحسدا فلم تجادلون فیما لا علم لکم بە یعني ھب 
أنکم تستجیزون محاجة فیما تدعون من دینکم الذي وجدتموہ في کتبکم وقلتم إِن شریعتنا 
باقیة لا تنسخ مثلاً فلم تجادلون فیما لا علم لکم من أمر إبراھیم عليه السلام (إذ لا ذکر في 
کتابکم من دہن إبراھیم عليه السلام) ومن البدیھي أنکم لستم بمعاصریه فالمجادلة في شأنه 
أغرب وعلی دلالة حماقتکم أقوی وحاصل المعنی أنکم حاججتم فیعا لکم به علم 
وافتضحتم مع علمکم فلم تحاجون فیما لیس لکم به علم وھو ادخل نپي الافتضاح وقیل 
ھؤلاء بمعئی الذین وحاججتم صلته وقیل ھا آنتم أصله آآنتم علی الاستمٰھام للتعجب من 
حماقٹھم فقلبت الھمزۃ ھاء وقراً نافع وأہو عمرو ھا آنتم حیث وفع بالمد من غیر هھمز 


ر) وسیجيء من الٰمصعی ت تحئٔیق ھذا المقام . 


۱ ۲ ت000 :000 . .مم" سا ٦‏ ۱ 


وورشش أقل مدا وقنبل ٦ء‏ ص9 اوالباقون بالمد والھمزۃ والیزیٰ یقتصر 
علی المد علی أصله. کک ٰ ۱ ُ 

قولہ: ما حاجججم فیم) مذا تقدبر المفمول بستعضی الام آر وا مال شی 
فیدخل فیه ذلك دخولاً أولیاً (قوله وأنتم جاھلون بہ) أي بما حاججتم به وتقدیم اعد 
إليه علی الخبر القعلي في الموضعین للحصر او لتقویة الحکم قیل وفيه تلبيه لی اك 
محاجة رسول اللہ چٹ محائْة اللہ انتھی ولم یتعرض المص لمجادلة رسول اللہ لا لالہ 
لیس ہثابت فالتنبيه لیس بواضح : ھإما کان إبراهیم4 [آل عمران: ۷ مذا دوا م الَنفي لا 
لنفي الدوام بأن یلاحظ النفیٰ أولا ٹم الدوام ثٹانیاً لا بأن بلاحظ الدوام أولا : رو 
الکلام في قوله: رما کان من ات رکین4 01 غمراة: ولا نصریا آید لا ننیھا 
اعلی آنه منفي کل واحد منھعا۔ ٦پ‏ ه ہہ و" 


قوله نعالی: کک اَم وکا و ہیک یں کک یہنا ا ا تا 


ْ ٰ قوله: سے سی اھ ا مات اسر دح ھا 
التفریعیة للتئبيه علی أن ھذا المضمون واضح في حد ذاتہ مع قطع النظر عن برھانہ والمراد: 
بالہرھان ما أشیر إليه بقوله: فی جو رت پوت ۵۸1م۵هء- 00 
پدل علی آنٴ إبراھیم ما کان پھودیاً. ۱ ۱ 
قولہ : (ماثلاً عن الاعتقادات الزاتفة) . 


نول : (منقاداً ش) فسرہ بالععتی النغری إذ الإساٹی: یختص في الأعرف و 
المحمدي ومن ھذا قال (والیس المراد به آنه کان علی ملة الإسلام وإلا لاشتراك الإلزام) 
واشتراك الإلزام بأن یقال إن الإسلام حدث بنزول القرآن علی محمد عليه السلام 7 
إبراهمیم عليه السلام قبل رسولنا عليہ السلام ہدھر طوبل ودفعہ ما :ذکر وأما ما قیل من أنه 
ولا وک إنه عليه السلام کان علی دین الإسلام لأنا ما نقول وک 


قولة: تعریع بعئشن کا ئرند فلا کال لی رما لی تو کرلک: (ئم تحار فٰی 
إبراھیم وما أنزلت التوراةۃ والإنجیل إلا من بعدہ* [آل عمران: ٤٥‏ وفعٹی النتیٰجة غنمٰلي ني 
البرمان مستفاد منە وإن لم یصرح بە ولذا قال تصریح بمقعضی ما قررہ :من البرھان . ۱ 
قوله: والا لاشترك الالزام أي وإن کان المراد بالاسلام القلاعف يد ا نین الإساام: 
الذي هو محمد عليه الصلاة والسلام وأمته لاشتراك الالزام وذلك أُن اللہ تعالی رد قولهم إِن 
. إبراھیم کان یھودیاً أو نصرانیاٴیبیان أن التوریة والإنجیل نزلت بعد إبراھیم بزمان امتباعل ٴقکیف . 
یکون إبراھیم علی دین لم یحدث في زمانه بل حدث بعدہ بعھد طویل ومدة مدیدۃ:قلو قلنا معنی 
: مسلماً أن إہرامیم کان علی دینٗ الإسلام الذي حدث بالوحي في زمان محمد قلله لقالرا کیم یکوٴن 
[براھیم علی دین محمد ودین محمد لم یکن في زمان إبراعیم بل حدث بعدہ ہزمان:متطاول.. 


۸۳ 


سور؟ آل عمران/ الآیڈ: ٦۷‏ 
دین الإسلام بنزول القرآن فمخالف للعرف علی أنە اعترف فی فولە تعالی :“٭إن الدین عند 
اللہ الڑإسلام* [آل عمران: ۹ بذلك حیث قال هو الشرع الذي جاء بہ محَبْد لا وني 
رسالة السیوطی أن الإسلام مخصوص بھذہ الامة کما قیل والشریف الجرجانی صرح: ید في 
حاشیته علی شرح مختصر المنتھی وبالجملة فيه اختلاف وما اختارہ المص أولی منّاأنَ 
سلام إذا أطلق علی الأمم السالفة یراد بە الانقیاد والبعض اختارہ ألە علی الاصطلاح غایة 
الأمر أن شریعته واکٹر فروعه موافق لشرعنا وبھذا ظھر الجواب عن الاعتراض بأن کون 
إبراھیم عليه السلام علی دین الإسلام إن رید بە الموافقة في الفروع کالاصول لزم ان لا 
یکون محمد پل صاحب شریعة بل مقرر لشرع من قبلە وظھور الجواب هو ان الموافقة في 
اکثر الفروع لا في الجمیع بعد تسلیم ان ذلك الاطلا علی اصطلاح شرعي دون لغوي 
وأما الجواب بأنه یجوز أن اللہ تعالی نسخ تلك الفروع بشرع موسی عليه السلام ئم نسخ 
شرع نبینا عليه السلام شرع موسی عليه السلام الذي هو موافق لشرع إبراعیم عليه السلام 
عرفت من أن الموافقة فی الآکثر لا في الکل وأیضاً رسالة موسی عليه السلام مختص ببٹي 
إسرائیل ولم ببعث إلی العرب والظاھر أن سیدنا إہراھیم عليه السلام مبعوث إلی العرب 
وحوالیھم لا إلی بلي إسرائیل فالقول المذکور مشکل ۔ 

قوله: (تعریض بأٹھم مشرکون لإشراکھم به عزیر أو المسیح) الظاعر ان المراد 
بالتعریض هتا ما دل علی معنی لا من جھة الوضع الحقیقي أو المجازي بل من جھة 
الاشارۃ من عرض اللفظ وجانه ولیس من أقسام الکنایة وحاصل المعلی وما کان من الیھود 
والنصاری لئ عليه السلام لیس بمشرك وھم مشرکون فھو عليه السلام لیس یھودیأ ولا 
نصرانیاً فھذا إثبات لە بعد نفیھما عنه عليه السلام فلا تکرار لقوله: ما کان إبراھیم پھودیأ 
ولا نصرانیاً4 [آل عمران: .]٦٤‏ 

قوله: و لادعاء المشر کین أآنھم علی ملة إبراعیم) وشم عبدہ: الاٴصنام من 
العرب وہذا [إقامة البرھان علی ذلك بالتقریر المذکور وعلم من مجموع کلامہ أنه حمل 
المشرکین علی مطلق المشرکین سواء کانوا عبدة أصنام أو مشرکین بعزیر والمسیح ولھذا 
أورد کلمة الواو دون أو الفاصلة فلا یکون المشرکین من باب وضع الظاهر موضع المضمر 
کما فھم من کلام العلامة الزمخشري والمص لم یلتفت إليە لن الإفادة خیر من الإعادة 
فالنفي علی الأول کونە عليه السلام من زمرتھم وعلی الٹاني کون المشرکین الذین عیدوا 
الأصنام علی دین إبراھیم وملته فارید بعدم کونهە عليه السلام من المشرکین عدم کونھم 
علی ملته عليه السلام علی وجہ أبلغ فإن عدم کونە عليه السلام من المشرکین مستلزم لعدم 
کون وعبدة الأصنام علی ملته وھذا مراد کنایة فلیتامل . 


. والقیاس من الشکل الكاني وکذا تقریر الرد بھڈا الٹرتیب فلا تغل‎ )١( 


۸۰ ہي ےہ میم ھ روا تی ان لاية:ْ ٠۸‏ 


ح کی حم جس( شستی امیر 


: انگ ول أل س بَإْقیم للٰذن ا٘تبعوۃ وھیڈا انی والے 2 


مث و 


ىك 


قولہ: : (إن اعصہم بل وافریھم مند من الو وھو القرب) أي ا 7 أََظل تفضبل 

من الولي بمعنی القرب ولما کان المراد القرب المعنوي قال إن اأخصھم بە ثم عطثطلی 
أقربھم عطف تفسیر تلبیهاً غغلٰ و یی ےک ےی سس یو 
نو سو یی تے سر روہ ُ 

قوله: (من أمته). :3 


آ۳ آلموالقتھم لہ قي اکٹر ما شرع ٹھم) وھذڈا دلیل علی ما ذکرناء اي ہل 
قوله عنقاداً لہ تعالی قولە (علی الأصالة) متعلق بشرع بصیغة المجھول أراد بە إِن ما شرع 
لنبینا عليه السلام وإن کان موافقاً لشرغ إبراھیم عليه السلام لکن شرع له عليه السلام 
بالاأصالة أي بالاستقلال لا بمجرد اتباع إہراھیم عليه السلام فھذا شرخ جدید وإن وزافق اکثر 
لشرع ایراعیم عليہ السلام واتا قال في اکٹر لان في شرعھم ما لا یجب عایتا وابضا فی 
شرعنا عا لا یجب عليھم :من الفروع وإن لم یکن متعیئناً و آما القول بأن قید الاکٹر لأنہ 
وجب علی المؤمنین :الیمان بالقرآن إجمالاً رتفصیلاً ولم یجب غلی الڈین اتبعوۂووجب 
ْ علی الڈین اتبعوہ الاِیمان یتماصیل صحفہ ولم یجب على المؤمنین فیرذ علیہ اأن الیکلام في 
الفروع لا في الأصول والإیمان وإلا فکل الأنبیاء متحدون فيٴ الأصول . -سظ“0 

قوله: .(وقریء وھذا النبي بالنصب عطفناً علی الھا في ناف اتحضان امم إِذ 
المراد وقریء وھذا النبي وفي بعض النسخ وقریء وھذا النبي بالنصب قَیل والتقذیر للذین 
اتبعوا ]براھیم واتبعوا هذا النبي ویکون قولہ : ل8 والذین آمنوا 4 [آل عمران: ]٦۸‏ عطفاً غغلی 
قولە: فللذین اتبعوہ (ال عمران: ۸] ولیس بلغو لأغتاہ اتبعوا اتی عی ذکرہ لان 
المؤمنین یشمل مؤملي أمة موسی وعیسی علیھما السلام وعلی قراء الرقع هو معطوف 
علی الموضول قبلە الذي :ھو خبر أن وعذا النبي أولی 700 تقدیم' اِلمتبغٰین 
لتقدمھم زماناً فح یکون ألمراد بالذین آمنرا أمة محمد عليه السلام أ و نم ومومتي أھل 
الکتاب أو مطلق المؤمنین فیکون عطفت العام علی الخاص (وبالجر عطفا علی ]برامیم) 


قولہ: لموافقۃ فقتھم له في آکثر ما شرع لھم علی الأصالة الضمیر فی لموافقتھم للنبي والذین آمنوا. ٰ 
قوله: علی الأصالة متعلقٴبالموافقة أي لموافقة النبي والڈین آمنوا أصالة لاٴتْعاً لە بمعتی أن 
النبی ق والذین آمنوا إنما عملوا بالأصالة بالأحکام التيی وجبت علیھم بإیجاب: هذا الشرع الٰذي 
جاء به جبریل بالوحي وأئزله علی لیینا ي لا بالتبعیة لإہرامیم لکن اکٹر ما شرع لھمْٴفٔی عذہ 
الشریعة من.الاأحکام موافق لھا في شریعة لو .وت جج عو تی 
معنی کونھم أولی الناس بإبراھیم . ٰ 
قولہ: وبالجر عطفاً علی إبراھیم فالتقدیر علی عذا أن أولی اتا رامیم متامر ایرامےم 


سورة آل عمران/ الأیۂ : "٦۹‏ “۸ 


والمعنی أن أولی الناس بإبراهیم للذین اتبعوہ وأولی الناس بھڈا النبی للََیِنَ اتبعوہ حدف 
لدلالة المعطوف عليه علی مذا المحذوف والفصل بین العامل والمعمول 'ؤإت لزم لکن 
الخبر لیس بأجنبي من المبتداً لا سیما عند القائلین بکون المبتدأ عاملا فی الخبر ژوالذین 
آمنوا4 [آل عمران: ]٣۸‏ إن کان معطوفاً علی مذا النبي فیکون من قبیل عطف بعضں 
الصفات علی بعض وإن کان معطوفاً علی الذین اتبعوہ لزم الفصل بین العامل ومعموله 
فالاول هو المعول عليه . 

قوله: (ینصرھم) أي المراد لازمه والتعبیر بالمستقبل لإآفادة الاسٹمرار التجددي 
(ویجازیھم) من النصرۃ في الآخرۃ (الحسنی) أي الخصلة الحسنی أو المثوبة الحسنی قوله 
(لإیمانھم) إشارۃ إلی أُن الحکم علی المشتق یفید علیة مأخذ الاشتقاق وإلی ان الإیمان 
وحدہ کاف فی المثوبة وختم الکلام بھذا یناسب عبدأہ أشد المناسبة , 

قوله تعالی : وَدّت طَابنڈ بن ال التب از سارڈکز وما اوت إِلا امم وما 
بشعروت لَند) 

قوله: (نزلت فی الیھود لما دعوا حذیفة وعماراً ومعاذا إلی الیھودیة) فالخطاب في 
لکم علی سبیل العموم لأن ودھم ذلك في شأن المؤمنین کافة قولە: (ولو بمعنی أن) أي 
أن المصدریة قال ابن هشام والذي أثبت لو المصدریة الفراء وأبو علی واہو البقاء وابن 
مالك وأکٹر عذہ بعد ورود بود وقال المص في تفسپر قوله تعالی : لود کثئیر من أھل 
الکتاب لو پردونکم4 [البقرة: ]٣۰۹‏ ان یردوکم فإن لو تنوب عن ان في المعنی دون 
اللفظ أي لا تنصب لو المصدریة مثل ان المصدریة واختارہ عنا وفي سور البقرة اختار 
کونە للتملی لا بمعنی الشرط مراعاۃ للمذھبین وھذا حکایة لودادتھم وکان أصله لو نضلکم 
فاجری علی الغیبة لفوله: لودت 4 [آل عمران: ]٢۹‏ کقولك حلف با لیفعلن وصیغۂ 
الماضيی إشارۃ إلی أن ودادتھم ماضیة بالنسبة إلی الاضلال وھر مستقبل بالنسبة أو إشارةۃ 
إلی ان ودھم ذلك قبل کل شيء . 

قولە : (وما بتخطاھم الإ٘ضلال ولا یعود وبالھم إلا علبھم إذ یضاعف بە عذابھم) أولہ 
لثلا یڑدی إلی جعل الضلال ضالاً فھو مجاز مرسل'' وآخر کون المعنی (آو ما یضلون إلا 
أمٹالھم) علی أن المراد بأانفسھم أمٹالھم للتکلف البعید فح یکون الآنفس استعارة عن 


وبھذا النبی والذین آمنوا متابعو إبراھیم والمعنی أن أولی التاس بھڈا النبی وأصحابه متابعو ابرامیم 
کما أن أولی الناس بإبراهیم متابعوہ لأن دین ھذا النبي ودین [براھیم واحد وھو التوحید. 
فولہ: أو ما پضلون إلا أمثالھم فعلی ھذا تکون الإضافة في أنفسھم مجازیة . 


)١(‏ قیل الکلام علی ھذا استعارۃ تمثِلیة شبه حال من لا یتخطی الاضلال منە إلی غیرہ ولا یعود وبال اضلاله 
إلا عليه بحال من لا پضل إِلا نفسه تقدیراً وعلی الوجه الآخیر یکون النجویز في أنفسھم۔ 


ْ وراک عمران/ الارتان: .و 
الآمثال نایم ٹی الکفر انم کی الععاصی فع لا بد کی الاطاگ ہن اویل اہ 
ائنضلال بطریق التسبب وإنأرید ہالأمثال المشارفون علی الضلال وھم الین سیق العلمٴ 
وہ ود مر سے پوپ و سی رت ہے 
اس سو سس وسر سی سی وعلی آمثالھم کی 
فوله: (وزرہ) لتماديٴ غفلتھم مع أ ته کالمحسرسش تو ترک اع ناک 
الحواس (واختصاص ضرزہ بھم) ناظر إلی الاحتمال الاآخیر کما أن الاوؤل ناظر إللی 
الاحیر قیل وم ران الخ ار الب إذ لم تھود مسلم قط لم تکفرون بآیات اللہ 
ْ الاستفھام ھٹا وفيی أمثاله للانکار ای لا سی ئ الات یکفرغم قیل الظاھر ہاتل یا 
اعل الکتاب4* [آل عمران: ]٤٦‏ ومحل مذا قوله تعالیٰ دی سای 
تحاجون4 [آل عمران: ]٥‏ لکن لا حاجة إلیہ . ٰ ْ 


قوله تعالی : لتق لوک ع تلڑرے ججی از رخ گار وا 

قولہ: پسہر سرع جوی سی ھجت 
استعارة تہعیة (التوراة والإانجبل ودلت علی نبوۃ محمد لََف) أي المراد بآیات اللہ الکتابان 
بقرینة الخطاب لأجل الکتاب: لأن المراد بالکفر بھما الکفر بما دلا عليه من نبوۃ محمد عليه 
دای پسنی انشوات الاسراف بسیکھا مز وہ قریخ لی اکا نی تن لک 
معترقون بحقیة الایات مع إنکارکم ما دلت عليه. ٣‏ ۰ 

قولہ: (إنھا آبات ال أو بالقرآن وأنتم تشھدون نعتہ) عطف علی قولە: 10 ئ) 
فح لا تقدیر فیە إذ کفرعم بە إنکارھم بە عن أصله وح معنی تشھدوت نشاعدون من الشھود 
الضمیر في نعته راجع إلی القرآن لا إلی الرسول إٍڈذ یفوت بە الارتباط ہین الکلامین وجوز 
سب سی مو مس س بی بے 
بصحیح فی تفسه . 
٣‏ ٹوله: (أو تعلمون ۶70ئ9 9 ۰۰ 
العلم والمعرفة مجاز بعلاقة السببیة وإنما! جمع المعجزات للتنبیہ علی قوۃ العلم الحاصل _ 
"لھم وإظھار فرط العناد لُم'وما علم بالمعجزات وإن کانت بنبوۃ الرسول گل أولاً لکن . 
حقیة القرآن معلومة بھا بھا نیا فعلم منە أن المراد بالمعجزات ما سوی القرآن ولو ا ریا۔ 
جو یور کو کھت ایر او وت پر ة لم یبعدٴوعلیٰ 
اس ہم یس سد بے سس اما رجوع ضمیر آئہ حق إلیٰ الرسولن: عليه 
السلام قبعید۔: ۱ تج 


قوله تعالی : ئل ایک ٹیک لی ایز بت مود وق ٴ 


قوله: (ہالتحریف) نقل:عن الراغب أنه قال أصل لن سر الشیءَ مونال یی اس 
سس ہس سس یی سی قال امس ني 


ٗںًَ۸-_ 


۸۷ 


سورة آل عمران/ الأَية : ۷۱ 
سورة البقرة واللیس الخلط وقد یلزمه جعل الشيء مشتبھاً بغیرہ فالمعنی لَتَخلطون الحق 
المنزل بالباطل الذي تخترعوئه وتکتبونہ حتی لا یمیز بیٹھما فقوله هنا بالتحریإشارۃ إلی 
ما ذکرئاہ ان أرید ہالتحریف المحرف فالباء صلة وتفسیر للباطل وإن آرید به المصذي فالباء 
سببیة فلا تکون تفسیراً للباطل قوله (وإبراز الباطل في صورنہ) إما عطف تفسیر للتحریت ار 
اشارۃ إلی تاویل الکتاب بالباطل فیکون تنیھا علی قسمي التحریف فیکون اللیس مجازا کر 
جعلھم الحق المنزل مشتبھاً بالباطل سواء کان تبدیل المنزل بالمخترع أو بالتاویل الزائغ 
بدون تحریف الکلم عن عواضعه. 

قوله: : (أو ہالتقصیر) عطف علی التحریف (فی المیز بیٹھما) فالتقصیر في تأویل ما 
یحتاج إلی تدقیق النظر لکن إطلاق التقصیر علی مثل ھذا لیس بمناسب فالاولی کون ھذا 
إشارة إلی التاویل الباطل وکوت إبراز الباطل فيی صورۃ الحق تفسیراً للتحریف (وقریء 
تلبسون بالتشدید) علی صیغة المعلوعم للمبائغة اللازمة للتکٹیر (و) قریء (تلبسون بفتح 
الباء) قارئہ یحبی بن وثاب (أي تلبسون الحق مع الیاطل) فاللبس بمعنی الاکتساء مجاز عن 
الأخذ إذ عو لازم للاکنساء وبحتمل أن یکون استعارة مکنیة وتخییلیة بأن شبه الحق مع 
الباطل من حیث إٔتھم یلازمونھما باللیاس وشبه الأخذ والمصاحبة بالاکتساء ومع ذلك قرینة 
المکئیة أو (یقاع اللبس وھو الاکنساء قرینة المکنیة بدون الاستعارۃ في اللبس والاکتساء 
قوله مع الباطل إشارة إلی ان الباء للمصاحبة أو بمعنی مع (کقوله 28) استشہاد لاستعمال 
اللپس فی حال الشيء وصفاته کذا قیل (کلابس ثوبي زور) خرج البخاري ي ومسلم رحمھما 
اللہ تعالی عن آسماء بنت أبی بکر رضي اللہ تعائی عنھا قالت جاءت امرأة وقالت یا رسول 
اللہ إن لی جارة أای ضرۃة فھل علی جناح أن آتشبع من مال زوجي بما لم یعطني فقال عليه 
السلام ۃالمتشبع وھو الذی بظھر آنە شہعان؛ ولیس کذثك أول الحدیث ا المتشبع بما لم 
یملك کلاپس ' وبيی “' زور؛ وتوضیےء أن المتشبع هو الذي بظھر أنه شبعات ولیس کذلك 
والمراد بھذا المتصلف ولابس ثوبي زور عو الذي استعار ٹوباً یتجمل بە آو یتسك بە لتقبل 
شہادتہ فھو بشھد بە زوراً ویظھر آنه لە ولیس لە فیلیس جھتي زور وبصیر کأنە لابس ثوبین 
من الزور ووجه الشبيه بین المتصلف ہما لم یملك ولایس ثوبي زور أن المتصلف ادعی 
الکذب بزعم أنە له فضیلة ویفرق الناس بزعمه الباطل فیکون لە جھتان شہیھتان بالزور 


قوله: کفوله کلابس ثوبي زور استشار علی تلبس اللیس بغیر اللباس کقوله: 
قفیل من عادة المرب لاس ا فاشند اس لاس نال کان أحدھم برید الشھادة 
ولا بپجد حله استعارھا رجعلھا توبی زور لأآئه یشھد بھا زوراً وبظھر أٹھا لہ ولیست لە. 


)١(‏ أي الٹوبین اللذین یتوسل بھما إلی الزور وإضافة الثربین إلی الزور لاختصاصھما به من جهھة کوئھما 
ملبوسین لأجلە. 


ھا ہر رہ ۷۷۴۰ 
وإضافة الٹوب إلی الزور للا ختصباص کما في حاتم الجود کذا قیلوْلِك أن تقوَل إئه هو 
یی ات اداد اط مو ول آو افتلی سا و تن کر وی 


من الزور ارتدی بأحدھما واتزر بالآخر . 
قولہ : (بوۃ محمد لا وئمٹة)۔ 


قوله: (عالمین ہما یکتموتہ): ٦‏ 
قوله تعالی : اک ماک یۃ َهْل آلکتب ایل گی رک ۂناا ابر 
گڑیا ءبزز نکی رہ لٹا 


قوله: اي اظھروا الإیما: بالقرآن أول الٹھار). 
قولە : : (واکفروا بە آخرُہ لِمْلھم بشکون) إنما قال یشکون اذ 07 الایمان انتا 
اد الو یر فریضوں ریہ اون وا 
یشکون (ني دینھم ظا بأنکم رجعتم) ویقولون ما رجعوا وھم أھل کتاب وعلم إلا لآمر قد 
ٴ بین لھم فیرجعرن س1 وھذا مراد المص لکنه اختصر فلم یذکر الرجوع من (لخلل 
ظھر لکہ). ٰ 
قوله: (والمراد بالطائفة کمب بن الاشرف ومالك ین لصیف رعذا بناء علی جوا: 
إطلاق الطائفة علی اثنین ولٔم یرض بە في سورۃ:الٹور حیث قال والطالفة فرقة یکن أُن 
ود سا سر کل شہہسئ لوا ات یل اد ا تی یم رو 
اليی عشر آلسب ہما مو ُ - 
۱ قوله: (قالا لأصحابھما لما حولت القبلة آمنوا یما آنزل علبھم من انصلدۂ ة إلٰی الکيڈ): 
أيی أظھروا الایمان :وآنتم مصزرون علی الکفر ہالجنان (وصلوا إلیھا) تدلالتھا علی مانکم 
افإن الصلاۃ مع الجماعة من شعائر,الإسلام (أول الٹھار ٹم صلوا إلی الصخرۃ آخرہ لملھم 
ایقولون ہم أعلم منا؟ أي الؤجه مستعار لأوله بجامع أن کلاً منھما أول ما یواجہ (وقہ 
رجعوا فیرجعون وقیل اثنا عشر من أحبار خیبر تقاولوا) فالمعنی ح وقالت طائفة من أھل 
الکتاب بعضھم لبعض آمنوا او کائہ لھذا مرضه إِذ المتبادر مغایرة الامر للمأمور وقد عرفٹ ۔ 
ان الطائفة تلائم ھذا القول (بأن یدخلوا في الإسلام أول التھار ویقولوا آخرہ نظر نا افی: کتابنا 
ےسحصًٔحوٛسےمجھ سے مم سج ےئوہ تر ای کے 
قوله: کیج یو اد التھار فسر وجہ الٹھار باوله لأن اول الٹھار هو ول ما 
ظھر منهہ کما أن ن الوجه أول ما یظھر من اأعضاء الإنسان عند الملاقات قال الشاعر؛ -٭ 
۱ سج جو کور ہیں بت ایے سا یبا 
بجد التاء حواسزاینعدبنىه قد قمن قسبنل تیلح الأصحنار 


انت آ أي مکشوفات الرؤوس والوجوہ یقول من سرہ قتل مالك فلیأت نساءنا أول الٹھار لیری ٰ 
آثار درد اڈ والانتقام من الہکاء 2 فان من عادتھم ان لا بظھروا ااحضییة لا بعة انام 


سورة آل عمران/ الایة: ۷۳٣‏ ر۴ًٌمس٤سےےہے‏ لڑ ع89 .. مم ۹۸۹ 
وشاورنا علماءنا فلم نجد محمداً بالنعت الذي ورد في التوراة) من غیرثٌاَِإِيِھم من العلماء 
والأحبار أیضاً (لعل أصحابهہ یشکون فيه) أي فی شأن نبوته فیرجعون وإنما الا لعل لعدم 
القطع فيه ولا تؤمنوا عطف علی آمنوا. 

فوله تعالی : وکا نوا لیس تع دبشہہ قھل الع دی اک ان تق اس يک 


یہ آز ماق مه يک هك اَل ید الہ یمم کاڈ راد وخ یش لیا 

قوله: (ولا ثقروا) واستعمال الیمان باللام فسرہ بالإقرار لکنه مع المواطأة بالإذعان 
والقول لا الخالی عنە کما فی الأول بقرینة لمن تبع دینکم والحاصل لا تصدقرا (عن 
تصدیق ٹلب إلا لأھل دینکم) عن صمیم قلب إلا دینکم بمعنی ثبتوا علی تصدیقه ولم 
تخیروہ ہتصدیق القرآن ومحمد وأما القرآن فاظھروا الإیمان به باللسان لا بالجنان لعلھم 
یرجعون وبھذا البیان ظھر ارتباطه بما قبله بھذا المعنی . 

ول : (آو لا تظھروا إیمانکم) باللسان (وجه الٹھار إلا لمن کان علی دینکم) إلا لمن کان 
فیما مضی علی دینگم فمدخل الإسلام (نإن رجوعھم) عن دین الدسلام (ارجی وأمم) لأنھم 
کانوا علی الپھودیة فلما شکوا فی دین الإسلام برجوعکم ارجعوا إلی الیھودیة وھذا اھم للیھود 
فعلی ھذا یکون الڑإیمان في الموضعین بمعنی الإقرار خالیاً عن لا یقال فح یقع مجازاً باعتبار ما 
کان قل یا أیھا الرسول لھم قطعاً لأطماعھم (٭إن الھدی هدی الل4۴) فلا یضر مکرکم . 

ثولەه: (یھدی من یشاء إلی الإیمان ویثبته عليه) فعلی مذا یکون إخباراً بالغیب 
فیکون معجزۃ . 

قوله : (متعلق بمحذوف أَي دبرتم للك) التدہبر المذدکور ھو الأمر بالڑیمان أول الٹھار 
والکفر فی آخرہ لرجاء رجوعھم (وقلتم) عکسه أولی کما في الکشاف حیث قال وتوله ان 
یؤتی معناہ (لأن پؤتی أحد) مثل ما أوٹیٹم قلتم ذلك ودبرتموہ لا لشيء آخر فعلم مه ان 
مراد المص أن اللام الجارۃ محذوفة ومتعلقة بمحذوف مؤخر ومن ھذا قال (والمعنی أن 
الحسد حملکم علی ذلك) أي إن ما بکم من الحسد والبغي أن یڑتی أحد مثل ما أوتیتم من 
فضل العلم والکتاب دعاکم إلی قول ما قلتم قال اللہ تعالی : فإود کثیر من أھل الکتاب لو 
یردونکم من بعد [إیمالکم کفاراً حسداً من عند أنفسهم4 [البقرۃ: ٢٣۹‏ ئي من تشھیھم لا 
من قبل التدین والمیل إلی الحق قدم هذا الاحتمال لیوافق الایة المذکورۃ . 

قولہ: (أو بلا نؤمنوا) أي أو متعلق بلا تؤمنوا مذا وجە ثان (أي ولا تظھروا إیمانکم) 


قوله: دہرتم ذلك وقلئم لان یڑتی أحد وعبارۃ الکشاف أدل علی المقصود وأاوضح حیث قال 
وقوله أن پڑتی معناہ لأن پڑتی أحد مثل ما آوتیٹم قلٹم ذلك ودبرتموہ لا لشيء آخر یعني أن ما ہکم _ 
من الحسد والبغی أن یؤتی أحد مثل ما آوتیتم من فضل العلم والکتاب دعاکم إلی أن قلتم ما قلتم . 

قوله: أو بلا یؤمنوا عطف علی بمحذوف فعلی ھذا یکون بتقدیر الباء الجارۃ أي بأن یؤتی اأحد 


۹ 


×۳ 06, 


وجه الٹھار (بان یؤتی) قدر ألباء بجعل الڑیمان بمعنی الاعتراف ولمىچعل الایمان باقیا ‏ 
علی حقیقتہٴ حتی یستختی غِن التقدیر لأله غیر مراد منا کما لا یخفی اقیل ولوٰ ابقاء 
۔علی حقبقته لاستغنی عن التقدیر أي ولا تظھروا تصدیقکم ن پڑتی (آحد مَثْل۔ما أوٹیعم 
إلا لأشیاعکم) انتھی فعلی ھذا البیان یکون إشارۃ إلی وجه الٹ لقوله: ٭ولا ٹوئرا4 
[(آل عمران: ٣۳‏ لکن التصدیق القلبي أن یؤتی أحد وقوعه من الیھود محل نظر إِلاا 
یقال إن ھذا التصدیق لیس بإیمان لعدم قبولھم بالاختیار ویؤیدہ قوله تعالی : ٭الذین 
آتیناھم الگتاب یعرفونه کًا یعرفوٹ آبناءهم4 [الیقٰة: ٦‏ لایۃ (ولا تفشوہ ٥‏ الی۔. 
المسلمین ثثلا یزید ثباتھم ولا إلی المشرکین لثلا یدعوھم إلی الإسلام) . و وی 

قولهە: وقوله (٭قل إن:الھدی عدی الل 4 [آل عمران: ۷۳] اعتراض) وو نت ْ 
الوجه الثاني لا باول فإنه علی الأول کلام اللہ تعالی کما أٗ ن فاقل إن الہذی مدی :اف 
[ال عمران: ۷۴] کذلك وفائدۃ الاعتراض ما ذکرہ بقوله (یدل علی أن کیدہم لا پحلی _ 
بطائل) أو خبر إن هذا وجه ثالٹ لقوله: ٭ؤآن یؤتی*4 [آل عمران: ۷۳] والبدل بدل الکل 
واحتمال بدلٴالبعض ضعیف ُوفائدة البدل التقریر مع النعظیم الھدی :حمل أن یؤتی أآخد مع 
نہ رواش سرت مات و دوہ ری سی سی نے سر ٰ 
أي عدایة أن بؤتی أ و الھدی مبني للمفعول علی أن مدی اللہ بدل من الھدی بدل الاثتمال: 
منہ (وقراءۃ ابن کثیر أن یڑتی علی الاستفھام) لما کان التقدیر خلاف الظاعر آیدہ بقراة ابن _ 
کٹیر وجه التایبد إن الاستفھام لاقتضاله الصدارۃ کان تعلقه بالمحذوف المؤخر متعیناً ول 
یتعلق ہما قبله واتحاد القراءتین لما لم یکن واجباً بل کان حسناً قال یژید ولم یقل بد قوله 
'(للتقریع) أي الاستفھام للڑنکاري الواقعيی وحاصله التقریع والتوبیخ علی التدبیر المزوز فان ٰ 
الاستفھام بش س سر سس نہ پوس سمت لآزہ عو 


والمعنی آسروا تصدیقکم بان اليْلمین اوٹوا کتاباً سماوباً مثل ما اوٹیدم التوراۃ ونبیاً مرْسٰلاً منوس ْ 
عليه السلام وأنھم یحاجوکم فَیحجوکم یوم القیامة ولا تفشوہ إلا لمن 7 تبع دینکم:وحدھیم دون ۱ 
المسلمین لٹلا یزیدوا ثباتاً ودون المشرکین لثلا یکون سیا لدخولھم في الإّلام فحبنتهٍ یکوہْاتولھمٰ ۱ 
ولا تؤمنوا نھیاً عن الاظھار أمراً بضدہ من آسرار التصدیق بذلك فإن قیل کان تصدیقھم بالأمرین جمیعاً 
فما وجه کلمة التردید فی قوله : فور یحاجوکم4 [آل عمران : ]٣‏ اجیب بأن الٹھيی علیٰ وجہ التردیذ 
"أبلغ کما في قولە: : ولا تطع منھم آثما او کفورا4 [الإنسان: ٤‏ فعلی هذا الوجە وو ان یکون أن 
.بڑتی متعلقاً بلا یژمنوا بکون قوله عزوجل: ٭قل إن الھدی مدی ال4 [آل عمران: ۳) اعتراضاً في 
البین للدلالة علی آن:کیدھم لا یٔجدي بطائل یعني وآن الله تعالیْ لما حکی کلامھم أنھم ینھوك عنْ 
اظھار الإیمان للمسلمین قال إِن الھدی غدی الله تنبیھاً علی أن احنیالھم وإخقاسم الإیمإن لا دی 
بل الله یھدي من یشاء لزیادة الثباتٍٔ عَنْ المسلمین وللاِسلام من المشرکین .. ۱ ۴ 
۱ قولہ گرم مدع ارت سی نز اھ سی 71610 سرت ۷۳ 
ان پڑتی أحد مثل ما آوتیتم آو یحاجوکم حتی یحاجوکم عند ربکم قیقرعوا باطلکم بحقھم وید:حضرا 
سی سس سس عیلہ سی ھی شا سی تشہد 


۹۱ 


سورۃ ال عمران/ الآیڈ: ۷۳ 
الحقیقة (ثؤید الوجه الأول أي الآن پؤتی أحد دہرتم وقریء إن علی أَتھَآ:الِنافیة) مذا وجه 
راہم من الوجوہ الأربعة الی ذکرھا المفسرون في ان بوئی آخرھا لأن کڑلاإن نافية غیر 
متعارف فیما سوی الاستثناء وأیضاً یحتاج إلی تقدیر کثیر کما قررہ. 

قولە: (فیکون من کلام الطائفة أي ولا تؤمنوا إلا لمن تبع دینکم) کما کان کذلك 
حین تعلقه بلا تؤمنوا فح قولە: لفل إن الھدی مدی اللہ (آل عمران: ۷۳)) اعتراضٰ 
والمص تفنن فی الکلام حیث ذکر في الوجه الثائي کون هذا القول اعتراضاً وھنا کونە من 
کلام الطائفة فکان شبیھاً بصنعة الاحتباك . 

قوله: (عطف علی أن پؤتی علی الوجھین الأولین) فالمعنی قلئم ذلك ودبرتم لان 
یؤتی اأحد مٹل ذلك ولما بترتب عليه من غلہتھم علیکم بالحجة یوم القیامة ھذا علی الوجھ 
الأول واختیر أو للاإشعار بأن حد الأمرین مستقل في کونه سبباً لحسدھم وعلی الثاني وھو 
ان یتعلق ہلا تؤمنوا المعنی ولا تظھروا إیمانکم وتصدیقکم بأن پڑتی أحد مثل ما أوتیتم 
وبأنھم یحاجرتکم یوم القیامة ویغلبونکم بالحجة إلا لاتباعکم الذین ثبتوا علی الیھودیة 
والعطف بأو لیفید العموم إذ التردید في المنفي دون النفي ہأن یلاحظ العطف اولا ؛ ئم النقي 
ثانیا ولو عکس لعکس الحکم وکون المحاجة یوم القیامة مصرح ه فی الکشاف حیٹ قال 
لی ری بغائو کر لاد لاہ ئن سی الس سس را کور لیر نامک آن 
المسلمین یحاجونکم یوم القیامة بالحق ویغالبونکم عند الله بالحجة وقال التحریر التفتازاني 
لیس المراد بالمحاجة عند ربکم المحاجة یوم القیامة بل المحاجة في قضائثه وتقدیرہ یعني 
لم یقدر اللہ أُن یغلب أحد من غیر من ثبع دینکم علیکم بالحجة لا غلیة عليکم إلا لمن تبعٍ 
دینکم إذا کان الحق معه في دینکم ولم یبین فساد کون المحاجة یوم القیامة ولم یبین أیضاً 
ما اختارہ بالدلیل فلا جرم أنه لا اعتداد بە. 

قوله : (وعلی الٹالٹ معناہ حتی یحاجو کم عند ربکم فیدحضوا حجتکم والواو ضمیر 
أحد) والثالٹ هو أن یکون أن یؤتی خبر أن فیکون أو بمعنی حتی لآان حاصل الکلام ح۔ قل 
إِن هدی ا أن پڑتی أحد مشثل ما أوتیتم حتی یحاجوکم ولا یصلح عطف یحاجوکم عند 
ربکم عليه إذ المحاجة عند اللہ لیست عدی ولفظة أو التي ینتصب المضارع بعدھا بتقدیر ان 
بمعنی إلی أن لا بمعنی حتی لکن وضع حتی هھنا موضع إلی ان لاتحاد المعنی وعلی قراءة 


قولە: فیکون من کلام الطائفة أي الطائفة المذکورۃ في ٭إودت طائفة [آل عمران: ]٤٦۹‏ 
واو أیضاً بمعنی إلی أن آو حتی فالمعنی لا یژمنوا عذا الإیمان الظامر إلا لمن تبع دینکم وقولوا 
لھم ما یڑتی أحد مثل ما آوٹیتم حتی یحاجوکم وھذا من باب نفي الشيء بنفي لازمه کقوله: اولا 
یری الضب بھا ینحجر؛ لانسحاب معنی النفي حیندٍ إلی القید وغرضھم نفي إیتاء أحد مثل ما 
آوتوا علی وجە أبلغ . 

قوله: وعلی الثالٹ وھو أن یقرأً أن في أن بؤتي بالکسر علی أنھا نافیة یکون أو بمعنی حتی 
ومعناہ حتی یحاجوکم إلی آخر ما ذکر. 


1 ۱ ہر یں ہچیچ سس سورة اک عمزان/ لی ۷٤٤‏ ۱ 


ان النائیة معناۂ ما پڑتی' آحد مثل ما آوقیتم حتی یحاجوکم عند رکم بني ما,آوجد ارتا 
سو و ری وت سو یی ہو یں و ار .ج٭ 

قولہ: (لأنه ٹی معنی الجمع إذ المراد بە غیر اثباعھم) إذ عمزۃ ا مامت تھرد ضا 

سبق بأنه نکرۃ واقعة في سیاق!النفي وھنا علی کل احتمال کونە کذلك محل نظر فالأولللنی 
التعلیل ما في المطول من أن معنی أحد الذي همزتە أصلیة ما یصلح أن یخاطبٰ مذکراً کان 
أو مؤنٹاً مفردا آو غیزہ فیستعمل في معنی الجمع بقي أن أحداً عنا لیس واقعاً في سیاق: النفی 
علی کل احتمال کما ذکرناہ مع ان أئمة اللغة ذکروا أن أحداً لا یستعمل فی الیجابٰ أصلاً 
کما صرح بە في التلویح أو لا ,یستعمل في الإیجاب بدون کل کما في المطول'؟' إلا أن یقال 
إن الکل مقدر نا ولا یخفی بعدہ (قل إن الفضل) وھو الإسلام (بٰید الل) لا بید غیرہ إذ 
الکلام یفید الحخصر'' (یؤتیه) یعطیه تفضلاً وتوفیقاً (من یشاء) فلا یمکن لأحد رفعہ فُضلا 
عن ردہ الإومن یھد الل فما لە من:مضل4٭ [الزمر: ۷ ویکوٹ تقریراً لقوله (٭قل إن لھدیٰ ۱ 
دی اللہ ٭4) [آل عمران ٠‏ ۷۳]) ولذا أعید لفظة قل اعتناء بشأنه ویحتمل ان یکون اعتراض]ً ْ 
آخر لئأکید شان الڑیتاء قی قولۂ (ان یؤتی) أي النبوة والوحیٰ الذيٰ هو الفضل العظیم بید اللہ 
یؤتبه من یشاء لا یمکنکم دفعۂ ولا ینفعکم الحسد ولا یضرہ لکن ھذا علی بعض وہ ان 
یؤٹی والأرل اعم وأّھم (والل دو الفضّل العظیم) فيه دفع وشم القصور في أفضاله: المتبادر إلی ٰ 
الفھم من اختضاص من یشاءٴبرحمتہ کذا قیل فیکون احتراساً قال لمع في اُسورة البقرۃ 
إشعار بأن النبوۃ من الفضل وإن جرمان بعض عبادہ لیس لضیق قضله بل لمشیئته وما:تغرف 
سے بیو اس سی ہے مو مر سور 


ٹولہ تعالی : کش یہ کن مَکاه وَاله دو الفضل 7ئ 
قولہ: (رد وإبطال لما ژعموہ بالحجة الواضہة) الظاعر أن المراد مما زعموا قصد 


قوله: رتھر اظاق فا اض سر ئل ھاہ فظ رت 
]إیتاء أحد مثل ما أوتوہ واما علیٰ قراء ,ان بالفتح فإن قدر بالتاء الجارۃ متعلقة بلا ٹؤمنوا عللی أنه 
مفعول به فالمزدود رجاژمم رجوع المؤمتین عن الإیمان بالقرآن والرسول پٹ :وإن قذر باللام 
لتعلیل المحذوف کان المردود تذبیرھم واحتیالھم بقولھٰم: ؛آمنوا بالذي آنزل4 [آل عمران: ۷۲] 
الخ علی طمع منھم ان یرجع المؤمٹون حسداً منھم علی إبتاء اللہ تعالی محمد ال کتاباً وحکمة 
اقید ة جامعة لعلوم جمة ومرجع یں یت أیضا ای دجوع المؤمنین عن اتباع 2ھ 


( ولذا قال الکشاف یعنی ما بؤتونِ مثلہ فلا بحاجونکم ۔ ۱ ۱ 
9ھ ومذاق الکلام کون الماد باحد رسولتا علیہ السلام اذ تدیرهم للحسد ولا معنی لحمد جلع الائیا: نم 
الجمع في یحاجوکم للعظیم. ج-جػو 
فيهە |شارۃ ا کان الک ا نوع مخالة. ۱ ۱ [ ۱ : ٴ 
(۳) إذ المبتدا إذاا کان محلی بلام الُن یفید قصرہ علی الخیر وھتنا کذلك. _ ۱ 


سورۂ آل عمران/ الآية: ۷۵ ۳“ 


مکرھم وإرادة تضلیلھم بالإیمان وجه الٹھار والکفر آخرہ فرد اللہ تعالیٔ بانہ ولي الھدایة 
والفضل فلا یضر کیدھم من یرید الفضل والرحمة . 

قوله تعالی : ٭٭4 وین اَل الکتپ من إِن تَأمنْه بقتطار يَودد إِليْك ومنھم من إِن تَامنة 
و ہے قاہما دك پاتھم قالوا ایس علیتا ق الامیٹشن سٹسل ویفواوقت 
اکر اك وم بنکشی 

قولە: (کعبد اللہ بن سلام استودعهہ قرشی ألفاً ومائتي أوقة ذھلاً فأداہ إليه) یہ إشارۃ 
إلی آن قولە أن تأامنہ من أمنته بمعنی اثتمنته والأوقیة بالضم سہعة مثٹاقیل والمثقال عشرون 
قبراطاً والقیراط خمس شعیرات والوقیة کالأوقیة قال فی أوائل السورۃ والقنطار المال 
الکٹیر”ٗ وقیل مائة ألف دینار وقیل ملء مسك ٹور وما ذکرہ ھنا مخالف لە فالاولی 
الاکتفاء بالمال الکثیر ۔ 

قوله: (کفنحاص بن عازوراء فأداہ إليه استودعه قرشی آخر دیتاراً قجحدہ) فتحاص بکسر 
الفاء وسکوت النون والحاء مھملة بعدھا ألف ثم صاد مھملة وقیل بالکسر والخاء المعجمة . 

قولە: (وقیل المأمونون علی الکثیر النصاری |ذ الغالب فیھم الأمانة والخائنون ئي 
القلیل الیھود إذ الغالب فیھم الخیائة) فعلی مذا المراه بأھل الکتاب الیھود والنصاری 
والتقسیم باعتبار النوع المتحقق في ضمن الأفراد الکثیرۃ أو القلیلة وھو تکلف ولذا مرضه 
وأما فی الأاول فالمراد الیھود فقط والتقسیم باعتبار الأفراد وکون الغالب في الیھود الخیانة 
لان منھم من لا یخون کعبد اللہ بن سلام (وقرأً حمزۃة وأہو بکر وأہو عمر وبژدہ إليك 
بإسکان الھاء وقالون باختلاس الھاء وکذا روي عن حفص والباقون بإشباغ الکسرۃ). 

قولہ: (إلا مدة دوامك) پرید بە ان ما مصدریة ظرفیة مسٹٹنی من عموم الأوقات (قوله 
قائماً علی رأسه عیالغاً فی مطالبته بالتقاضي والترافع وإقامته البینة) کنایة عن المبالغة في 
مطالبته إذ القیام یلزمه المطالبة بالتقاضي اي طلب القضاء ویلزمه الأخذ منه قبل المفارقۃة 
کما ھو الظاعر کذا قیل وفیه تأمل والأظھر ما ذکرہ المص . 

قولہ: (إشارة إلی ترك الأداء) فصیغة البعد للتحقیر قولہ (المدلول عليه بقوله: ڈ لا 


قولەہ: أوقیة ذھباً الأوقیة أربعون درھما. 

قولە : بإسکان الھاء قال الزجاج ھذا الڑمکان الذی حکی عن مؤلاء غلطاً لآن الھاء لا یہي 
أن یجزم ویسکن+في الوصل واإنما یسکن في الوقف لانھا حرف خفي یبین في الوصل نحو ضریته 
وضربتھا وقیل إنما قرؤوا باختلاس الگسرہ ة فظن الراوی سکوناً وإنما جاز السکون فی الوقف 
خاصة یرید بالوصل الاشباع وسکونھا إجراء للوصل مجری الوقف . 


. والکٹرۂ ناظر إلی النصاری والقلة ناظرة إلّی الیھود‎ )١( 


سورة گل عمزان/ الا ۷ 


یؤدہ4 [آل عمران: ۷))( رمداعر الس وفي.بعض النسخ سفظلتول لا یؤدہ اکعفاء ٠‏ 
بالإضافة العھدیة لظھور عدمٰ کونە بأنھم قالوا لیس علینا مقولاً له ولذاقْل إنە من سھو_ 
االناسخ للپھام أن بأنھم قالوا مقولا لە:في بادي النظر وإلا مبین منسوبون ال اہی ان ٰ 
یکنب ولا یقرأً نبقوا علی حال ولادتھم من الم یعنون بە العرب . ۱ 

قوله: (إشارۃ إلی ترك الأداء المدلول عليه بقولہ: لا یؤدہ4 [آل عمران: ۷۵). 

قوله: (بسبب ٹولھم لیس علمنا في شبأن من لیسوا من اھل الکتاب ولم :یکوٹوآ 
علی دیٹنا عتابٍ وذم) في اخذ آموالھم لنه تعالی لم یجعل لھم في کتابنا حرمة فترك: الأداء _ 
لیس بمستقبح منا فتجاسروا 'علیٰ ذلك وھذا افتراء علی ال ومن هذا رد اش تعالی كُليھم _ 
ہے ؤریقولون علی الله درخ ضر فرع سو و ابحال 
ْ 7 یادھاتھم فك) آی با لك فی کتابم وآنہ کم اللہ تنالی۔ ۱ 
ٴ قوله: (إنھم کاذبون) إذ المحظور الافتراء عليه تعالی مع العلم بذلك لا مع عَذٰم' ُ 
ائعلم لائە لا یدخل تحت الوسع (وذلك لآٹھم استحلوا ظلم من خالفھم وتالوا لم بُجعل 
لھم في التوراةۃ حرمة) إشارة إلی أن المرضی عندہٗ کون المراد بأھل الکتاب ھنا الیھود۔ 

قوله: : (وقیل عامل الیھود رجالاً من قریش فلما آسلموا تقاضوهم فقالوا أسقط حقکم 
کرتھ ا رو ہی کی وو ود پسوب وہ : 
آسلم وترك دینه وأما قبل الام فلم یستحلرا ذلك وإن لم یکن علی دین آلیھود ومذا 
لیس ہموافق لظاھر النظم ولٰذا و نیت وآخرہ (وعن النبی بَا آنہ قال غند نزولھا'کذب أعداء 
اللہ ما من شيء ني الجاهلیة الا وھو تحت قدمی إلا الأمانة ٴفإنھا مؤداۃ إلی البر راقامر) 


توله تعالی: 71 ون ما کے ٌ اید پڑگا 


ٰ قوله: '(إثبات لما نفوۂ آیي.بلی علیھم فیھم سبیل) آي طربق لھم یصلرن إلبھم 
بالعتاب والذم إذ حرمة الظلم عامة في کل شریعة لمن خالفھم ومن وافقھم . جک تک 
قوله: (استثتاف مقرر اللجملة التي سدت بلی مسُدھا) وجہ التقریر ممو أنه یفید 


٤ 


قوله؛ إلا تحت قدمي ھر اٹل لإبطال الشيء منسوخ إلا الأمانة. ۱ ٣‏ 

ہے قولہ: بات لس نقوہ کلمة بل اثبات لما نقوہ وھ فھم لیس علنا فی الامین سبیل ای ۔ 
بلی علیھم سبیل في الآمیین أي عتابٔ وتبعة فیما فعلوا في الأمین من الظلم . ٰ ْ 

قوله! استثناف مفرر للجمٰلة الٹي سدت بلی مسدھا وعذہ الجملة الاستثنافیة مقررۃ لھا می 

علیھم سبیل فی الأمبین قالوا فی تقرْر مذہ الجملة وُعي قوله مز وجل: من آوٹی بعیدم واتھی . 


)١(‏ قیل إلا فیشکل مر القابسین المخطلین فی افیستھم انتھی والأولی التادب معھم ولم -_ عم 


سورة آل عمران/ الآَبڈ: ۷۲٦‏ ۹۰ 


ہذہ الجملة إذ من لم یوف بعھد اللہ فإنه مبغوض ومعاتب وخائن الأَاَة ممن لم یرف 
بعھد الله تعالی ۔ 

قولە: (لمن والضمیر المجرور) فالعھد مضاف إلی الفاعل (أو لل) فھو مختافِ إلی 
المفعول (وعموم المتقین) إلی من أوفی بعھدہ وغیرہ بناء علی أن اللام للاستغراق 'لو 
حمل اللام علی العھد الخارجي لکان من قبیل وضع المظھر موضع المضمر واختارہ 
المص فی اکثر مثل ھذہ المواضع وحاصلءه أنه لا ہد من رابط للجزاء بالشرط والاکٹر هو 
الضمیر ولذلك فال (ناب مناب الراجع من الجزاء إلی من) وقد یقوم مقامه شيء آخر وھھنا 
قام عموم المتقین مقامه کأنە قیل فإن اللہ یحب ویرضی عنە وعن غیرہ من المتقین ولم 
یشترط بعفض'' ربط الجزاء بالشرط بالضمیر وغیرہ. 

قوله: (وأشعر بأن التقوی ملاك الأمر یعم الوفاء وغیرہ) فذکر اتقی تعمیم بعد 
التخصیص وجهھ تخصیص الوفاء ہالذکر لکونە امس بالمقام وخص التقوی فی سورۃ البقرة 
بالاجتناب عن المناھمی حیث قال والٹانیة أي المرتبة الثانیة للتقوی التجنب عن کل ما یؤٹم 
(من) فعل أو ترك و(اداء الواجبات) لیس من ذلك إِلا أن یقال أداء الواجبات التجنب عن 
ترك الواجبات والاجتناب عن المناھی . 


فإن اللہ یحب المتفین4 [آل عمران: ]۷٦‏ لتلك الجملة التی سدت بلی مسدھا بحٹ وھو أن بلی 
لما کان لڑیجاب النفی مسد الجملة لکن المناسب لتقریرھا من لم یواف بعھدہ فإن اللہ لا یحب 
الخائنین فما وجہ العدول إلی خلافه فاجیب بأان وج العدل هو التحریض علی الوفاء بالعھد الٰذدي 
یه بصیر المرء من المتقین ویفھم ھذہ الجملة وھو ان من لم یوف بعھدہ فإن الل لا یحبھم یحصل 
التقریر إذ من المعلوم أن الل تعالی إذا لم یحب قوماً یلحقھم العتاب المراد بالسبیل فھذہ الجملة 
مقررة بمفھومھما المخالف ما آفادته تلك الجملة التی سد مسدھا بلی. 

قوله: وعموم المتقین ناب مناب الراجع یعتي کان من الواجب أن یکون في الخبر ضمیر 
یربطە إلی المبتدأ ولم یوجد عھنا ضمیر رابط وکان الظاهر أن یقال فإن الله یحبھم لکن وضع 
اثتظاعر وھو لفظ المثقین موضع النمیر ٹسجلا علی الموفین بعدھھم بالتقوری وفيه رابط معنوی 
وإن لم یوجد رابط لفظي وھر شمول المتقین للموقنین بالعھد وأنھم داخلون في المتقین پلا 
أولیاً وکون ما فی الخبر مشتملاً علی المبتدا ربط له وھذا یکفي في الربط أقول الأولی منە ان یقال 
اللام فی المتقین للعھد والمراد بھم الموفون بالعھد فیکون الخبر نفس المبتداً والربط بهذا الاعتبار 
آقوی من جعل المتقین أعم للمغایرة الظاھرة بین العام والخاص بخلاف التساوي باعتبار حمل 
الام علی العھد فإن المتقین حینثلِ یکون عین الموفین بالعھد بحسب الذات . 

قولە: واشعر بأن التقوی ملاك الأمر معنی الإٴشعار مستفاد من وضع الظاھر موضع الضمیر 
کما ذکر ۔ 


)۱( فح لا حاجة إلی اعتذار المذکور لکن المذکور ما ذکرہ المص . 


ای سورۃآک عمران/الية: ا ۷۷۷ 


ح ررض مھ عی تح خی 


اہ سڈ تعالی : اٹ شس سے 
2 یه اک ولا ید ام وم الس آ مل کر ٤‏ و ۔ وَلَھم ا ۶ ٹ ا۶ۃ 2كا 


َ (یستبدلون) ا کعرموت اھت یٹثرکون عھد اللہ ریعرضجون عنہ 
وبختارون ثمناً قلیلاً وتفصیلمٴقد مر في سورۃ البقرة والباء داخلة ععلی المتروك: ۱ ٰ 

قوله: (ہما عاھدوا الله عليه من الإیمان َلْرمَوٰل) أشار إلی أن العھد نصدر نمعئیا 
المفعول أر بیان للمعنی الشزعي له والاضافة إلی المفعول توله (والوفاء بالأمائات): إشاز: 
سم سیون کسر یہی ہی سی اس و لے و 
الایمان لإضافتھم إلبھم: وأفراد العھد لإضافته إليه تعالی . 

قوله: (وہما حلفوا بہ):علی ان الأیمان اطلقت علی ما حلفوا به لا علیٰ نفس القسم ‏ 
وب پوت یف ہت سی بجی ا میا 
ائنبپین 4 [آل عمران: ۸۱] الایة, ٘ 4 
ات قولەه: (متاع الدفیا) فانہ وا جل قلیل مسخرڈل بالإضافة إلی ما یفوت عتھم مئ. 
احظوظ الآخرۃ۔. ٴ 
ْ قولە: (یما یسرھم) تؤجيه لتفي الِکلم بأن المراد تقیه ہما یسرہ نوا وم النکالم بہ 
لا یسرہ فلا ینافیه مٹل قولۂ تعالیٰ: یسل المجرمون (أو ہشيء أصلا) أو:المعنیٰ ولا 
یکلمھم بشیء (وإن الملائكة یسالونکم) والابات الدالة علی سؤالھم محمولة علی. سؤال 
الملائکة فلا إشکال بمٹل قوله تعالی: (ذرریك لنسالنیم ۴ ٦الچجر:‏ "ھ۶" کا 
'آسند السژال إلی ذاته مجازاً (یوم القیامة) . 
۱ ْ قوله: ولا تقد رکلسات لف )ٹیر علم اکم مزا عئ علم اطخ 
یی سس 


قولهہ: أو لا ینتفعون ]2 ارہ ۔ 


قوله: ہما یسزهم او یسيء علی الأول المنفي هو التکلیم نغاس رما لایخ امہ 
والثاننی اظھر لاطلاق الفعل عن. المقیدات . ۱ 
ٰ قولەه: وآن ألملانکة یساألولیم معشٰ ظامر الأية قد دل علی آن الہ تمالی لا یکلھم ود بے 
ان الخلائق مسڑولوت یوم القیامة قال الل تعائی: : لفوربك لاساألٹھم أجمعین عما کانوا یعمٰلون4 
[الحجر: ۹۲ء ۹۳] وقال: ف٭لنلنسالن الذین أرسل سل إلیھم ولنسالن المرسلین 4 [الأعراف: نا 
فکیف یکون الجمع ہین ھاتین الأیتین وبین تلك الایة والسؤال تما یکون بالکلام وإذا لم یکلمھم ۱ 
اللہ فمن أین السؤال فأزال تلك الشبهة بقوله: لؤوإن الملائکة یسنألونھم یوم القیامة : ڑا 
۱ فوله : ار لا نتفعون بکلمات اللہ فالمعنی لا یکلعھم اللہ بکلام نافع آقول ذا فی الظامر عيقٌٴ 
الوجه الأول والفرق أن المراد بالنغي فی ایق نی الکلام انار وفي الثاني ٹي لماع ذس 
فتغایرا باعتبار محلی السلب. : ْ 


سورة آل غعمران/ الآیڈ: ۷۷ ۸۷| 


قولە : (والظاھر أنه کنایة عن غضبه علیھم) جواب آخر عن تَفی الکلام فالاربعة 
الأجوبة الظاھر منھا کونھا کنایة لأئه یمکن أن یراد من عدم التکلم معناہ الْخحقیقی فلا وجه 
للحکم بالمجاز وإلا لم یصح إرادۃ المعنی الحقیقي کذا قالوا وفيه نظر لان رکٹیراً من 
المواضعم یذکر فیه الشیخان کون اللفظ حقیقة أو مجازاً وسرہ ضعف''' القرینة الماثمْغ فإِن 
نظر إلی ضعفھا یصار إلی الحقیقة وإت نظر إلی تحققھا یصار إلی المجاز فوجه الظھور نا 
ذکرہ المص بقوله لقوله: ولا بنظر٭4 (آل عمران: ۷۷] لا ما ذکر رہاب الحراشي یعني 
کما أن فوله تعالی: ولا بنظر إلیبھم4 [آل عمران: ۷۷] کنایة فنفي التکلم کنایة لقوله. 

قوله: (فإن من سخط علی غیرہ واستھان به اعرض عنہ) ناظر إلی قوله: ٭ولا بنظر 
إلیھم4 [آل عمران: ۷۷] (وعن التکلم معه والالتفات ئحوہ) ولو ہما لا یسرہ ناظر إلی قوله 


قوله : والظاھر أنه کنایة عن غضبه علیھم وذلك ان عدم التکلم لشخص لازم للغضب عليه 
فذکر اللازم وأرید بە الملزوم وإنما لم یجعله مجازاً عن الغضب لجواز إرادة نفي حقیقتہ وعلل ظھور 
ھذا المعنی بقولہ: ہولا ینظر إلیھم4 [آل عمران: ۷۷] فإنہ منعین فی معنی السخط فھو بمعنی . 

قوله ؛ علی أن ما قبله کثایة عن الغضب . 

قوله: فإن من سخط علی غیرہ الخ ھذا بیان اللزوم بین عدم التکلم والغضب في الأول 
وہین عدم النظر والسخط ىٔي الٹائيی وحاصله ان کلا منھما لازم للغضب فذکر اللازم وأرید بە 
الملزوم فیکون کنایة لا مجازاً وھذا عو مفھوم من کلامە لکن کلام الکشاف صریح في أن الثاني 
مجاز قال: ولا ینظر إلیھم 4 [آل عمران: ۷۷] مجاز عن الاستھانة بھم والسخط علیھم ثم قال 
فإن قلت أيٍ فرق بین استعماله فیمن یجوز عليه النظر وفیمن لا یجوز عليه قلت أصله فیمن 
یجوز عليه النظر فالکتابة من اعتد بالإنسان العفت إليه وإعادة نظر عیليه ثم کثر حتی صار عبارة 
من الاعتداد والإحسان وإن لم یکن ثمة نظر ٹم جاء فیمن لا یجوز عليه النظر ومجرد المعنی 
الإ(حسان مجازا عما وقع کنایة عنه فیمن یجوڑ عليه النظر ھذا وقد سلف فی الکشاف فی تفسیر 
سورۃ البقرة أُن قوله: ٭ولا یکلمھم ال4 [آل عمران: ۷۷] کنایة عن عدم الإکرام وأما لا 
بنظر إلیھم 4 [آل عمران: ۷۷] فھو مجاز علی الاستھانة لأن عدم النظر ملزوم للاستھائة وإطلاق 
الملزوم وإرادة اللازم مجاز قال بعض الشراح فإن قلت کما أن عدم النظر ملزوم للاستھانة كذلك 
الاستھائة ملزومة لعدم النظر فلم لا یقال إنه کثایة لإطلاق اللازم وإرادة الملزوم فالجواب أُن 
المجاز بنافی إرادۃ الحقیقة والکنایة لا تنافیھا وعھنا لا یصح إرادۃ الحقیقة لان عدم النظر لیس 
سلب النظر مطلقاً بل عدمه عما من شأنە النظر ولیس من شأن اللہ تعالی النظر المتعارف فتعین ان 
یکون مجازاً وإليه أشار بالفرق ہین استعماله فیمن یجوز عليه النظر وفیمن لا یجوز عليه وحققه بان 
استعماله فی الابتداء فیمن یجوز عليه النظر وھو الإنسان عبارة عن الاعتداد والإحان لا من اعتد 
بالغیر التت إليه ثم کثر استعمالهہ في هذا المعنی حتی صار علما واستعمل فیه وإن لم یکن ثم نظر 
فھر کثایة بالقیاس إلی من یجوز عليه النظر وأما إذا استعمل فیمن لا یجوز عليه النظر یکون مجاز 
الامتناع إرادة الحقیقة أقول وکلام الکشاف میل إلی الاعتزال حیث لم یجوز علی ال تعالی النظر 


. صرح ہما ڈکرنا المحقق النفتازانی فی حاشیة الکشاف‎ )١( 


سورة آ عمرآن/ الاڈ پاپ 


تعالٰی : ولا یکلمھم ال4 1ال عمران : ۷] نشر غیر مرتب (کما أن مزیاعتد پغیرہ یقاولہ 
ٰ ویکٹر النظر إليه) تنظیر لما نِْحن فيه ہضدہ وفي الکشاف أصلە فیمن بَجُو عليه النظر 
الکثایة لان من :اعتد بإانسان الكمٴت إليه وأعادہ نظر عیلیه فکٹر وصار عبارۃ عن۔الاعتداد: 
الا اق وإِن لم یکن ثم نظر ٹم جاء فیمن لا یجوڑ عليه النظر مجرداً معتی الٰختٍان, 
مجازاً عما وقع عنە کنایة فیمن یجوز عليه النظر .انتھی . وأَخْدذ خذ العلماء من ھذا الکلام آقی 
الکنایة عند صاحب الکشاف فیْما تمکن الحقیقة فيه والمجاز فیما لا یمکن الحقیقة مع ثطع, 
النظر عن قرینة مائعة عن إرادب المعنی الحقیقي وعنا لما کان النظر بتقلیب الحدقة ایکون: 
کنایة فیمن یجوز عليه ذلك کالؤنسان إذا کان قرینة مانعة عن إرادة المعنی الحقیقي فیراد بە 
الاعتداہ والإحسان إِلیاتا''' ونقیا إِذ التفي تابع للاإثبات ویکون مجازاً فیمن لا پجوز عليه 
ذلك التقلیب کما في ھذا الکلام فإن نقلیب الحدقة محال في حقه نعالی وإن کان بُمَراٌ 
بمعنی أن لە صفة البصر فاستعماله فی شأنه تعالی یکون مجازاً لا کنایة لأن إرادة المُعنی! ۰ 
الحقیقي أو جواز إرادته شرط للکنایة وقوله: ٭بل یداہ مبسوطتان4 [المائدة نت ۱ 
لإوالسموات مطویات ببمینہ4 [الزمر: ]٦۷‏ طالرحمن علی العرش اسٹویٰہ لطه٢٥]‏ _ 
ٰ رنتردا یراز تی سے (نرف ۷ جو سمل کی یہ اوت نزک 
مٹلھا فھو علی اصطلام''' اأھل الاأصول وھي ما اسٹٹر المراد من سواء کان حقیقة و مجازاً 
وتفصیل ھذا المقام وبیان الفرقٴبین المجاز والکتایة محله فن البیان وقؤل المص والظامز آلهٴ 
کنایة عن غضبہ علیھم لقوله مخالف لرأي صاحب الکشاف فإن الظاھر أنہ جعل قولہ: فاولا:_ 
٣‏ ینظر [آل عمران: ۷ کنایة مع ان الزنخشري لم برض بە وجعل ولا یکلم4 


۹۰۸ 


بلا کیف فاضطر إلی ارتکاب المسْجاز في شأذ ال تعالی نعل الحصلف رحمہ الہ تفطن من لا 
الکٹاف ذلك المعنی فجعله کثایة زہ الہڈذھب او راو یسا الٰمسألة . ۱ 


ٰ 19 زنک الا لی سن ما عی0 کل کل ال شی سیلدت کا رکٹ ٰ 
وینظر کنایة أو مجاز کذلك لا یتکِلم ولا ینظر کنایة أو مجاز. : 
)٢(‏ وبہڈا الا اندفع التنائضی رنقل عن صاحب الکشف أنه قال لا تناقض فیہ أنە صرح بان لکتایة یتر تیھا: 


صلاح إرادة الحقیقة وإن لم ثردإوآنِ الکنایات قد تشتھہ حتی لا ٹیقی تلك الجھة ملحوظة وح یلحق ' ۳ 


بالمجاز ولا تجعل مجازاً إلا بعد ,الشھرة لان جھة الانتقال إلی المعنی المجازي.أولا غیر واضحة بخلاف : 
المعنی المکنی عنہ وقد سیق أن ھٰذا الکلام مہ یرفع ما توم المخالفة بین قولیه في جعل بسط إليه کنایۃ' 
عن الجود تارۃ ومجازاً اخری فتذکر یعثٹي أنە إن قطع النظر عن المائع الخارزجي کان کنایة ٹم الُحق , 
بالمجاز فبطلق عليه أنه کنایة باعتیار أصله قبل الالحاق ومجازُ بعدہ فلا ثتاقض بینھما کما یزھموہ تھی 
وفیہ خلل أما أولا فلان الشھرۃ تقٍضي الحاتھا بالحقیقة لا بالنجاز کما هو المشھور من أنْ اللفظ إذا کان . 
مشتھراً فی في المعنی المجازي صا حقیقة عرفیة وکذا الکنایڈ وما ذکرہ لیس لە سند في کلام السلف ولا ! _ 
فی الخلف وآما ثانیاً فان قوله إنە إِنَ قطم النظر عن المائع الخارجی کان کنایة ضعیفب :جدا لأن ھذا : 

۱ سم مسج و صناحب الکشاف إمکان المعنی سیر ہجوت ضائعاً ا 

بیلە وبین سس بس جج تی فلیتذہر۔_ 


سورڈآل عمران/الایة: ۷۸ __ _ . ے. تگم۔ ..- ۱۹۹ 


[آل عمران: ۱۷۷] کنایة لا مجازا لأن المعنی الحقیقی وهو التکلم نفبأٴْإِباتاً ممکن وھو 
موافق لرأي الزمخشري وإن قیل إن مراد المص !کون لا یکلمھم [آل عمرَالان ۷۷] کنابة 
دون فولا بنظر إلیھم٭ [آل عمران: ۷۷] یکون موافقاً لما فی الکشاف ومرادہ من 'قوّلہ لقوله 
تعالی ؛: ٭ولا ینظر4 [آل عمران: ۷۷] بیان کون الأول غیر محمول علی ما ذکرہ أولا۔ 

قوله: (ولا یٹنی علیھم ہالجمیل) أي في الدارین فإنه غیر مقید بیوم القیامة وإن کان 
المعطوف عليه مقیداً بە إذ اعتبار قید المعطوف عليه في المعطوف وعدمه غیر واجب بل 
ھذا موکول إلی القرینة واستقامه اعتبارہ وعدم فح یقید فائدة زائدة . 

قوله: (علی ما فعلوہ قیل إنھا نزلت فی أحبار الیھود حرفوا التوراة وبدلوا مت 
محمد صلی اللہ تعالی عليه وسلم) وھم آبو رافع ولبابة بن أبي الحقیق وحیي بن أ٘خطب 
کذا فی الکشاف ولاحتمال الزیادۃ والنقصان قال رحمہ اللہ تعالی في آحبار الیھود فالمراد 
بعھد الله ما عھدہ إلیھم في التوراۃ من آمر النبي صلی الل تعالی عليه وسلم وغیرہ فالعھد 
ماف إلی الفاعل والمفعول متروك کما ذکرہ قوله رشوۃ فھي الٹمن القلیل (وحکم 
الأمانات وغیرھا وأخقوا علی ذلك رشوة). 

توله: (وقیل نزلت في رجل أقام سلعة في السوق فحلف لقد اشٹراھا ہما لم بشٹرھا 
به) مرضه لآن الجمع فی النظم الجلیل لا یلائمه والقول بأن خصوص سبب النزول لا 
ینافی عموم الحکم والجمع للتنیيه علی ذلك لا یرفع الضعف قیل ھذا آخرجه البخاري في 
صحیحه من حدیث عن عبد اللہ بن أہی آوفی أنَ رجلا آقام سلعة له فی السوق فحلف باش 
لقد أعطی بھا ما لم یعطە لیوقع فیھا رجلا من المسلمین فنزلت مذہ الابیة قوله (وقیل في 
ترافع کان بین الأشعث بن قیس وبھودي في بئر أو أرض وتوجه الحلف علی الیھودي) 
اخرجه الستة عن ابن مسعود رضي ال تعالی عنه وتعدد سبب النزول لا مائع منه کما مر 
انتھی. وذکر فی الأول شأن العھد وفی الثائي والثالث شأن الحلف مع أن النظم الکریم 
شس مرش مفرت یتور تی سس ےر سی می 

ترله تتالی: نهُمْ ینا يلونَ الیسلتھُم بالکتپ لِتحکبُو مِنَ التپ وَمَا 

کے الکتب وَیقولوت وپ دی ےت لد 


سر ال ىم ھا "سج ہے 


و چنکارة ۱ 
قولہ: (یعني المحرفین) تفسیر للفریق لا الضمیر وفي الکشاف لفریقا ھم کعب بن 
الأشرف والمص أُدخل الکاف فقال (کلعب ومالك وحبي بن اأخطب) لما ذکرنا من أنہ 
یحتمل الزیادۃ والنقصان فالأولی عدم التعیین أو عدم الحصر وحیي بالتصغیر وأاخطب 
بالخاء المعجمة افعل من الخطب فی الأصل ثم صار اسما. 


29 


قوله: ولا یٹنی علیھم وإنما فسر نفي التزکیة بنفي الثناء لن التزکیة تکون باللسان کالثناء قإن 
تزکی'ة شخص وحفهہ بأئه زکی أي طاھر من مورائع الہا۔اله وھذہ ھی المدح والشناء وسلبھا سلب الشناء . 


0( سورة آل طمران/ الایة: ۷۸۱ 


قوله: ارت تفر سن رات رتا رہ سیا کے ہس کے ۱ 
واستقامته و وأضله فتل الحبل الْتعمل ھنا لإمالة ألسنتھم عن المنزل إئی البَاطل مجازا إذٗ 
الامالة لازمة للفتل قوله (فیمیلوٹھا عن المنزل إلی المحرف) إشارۃ إلی ما ذکرتا تی حاضل* - 
المعنی أنھم بمیلون الألسنة في القرآن بالتحریف في الحرکات ونحوما تغیبزاً يتفيلی 
ہس سی ج ونئے جج ہےر رس وف ٴ یل ٰ 
تولہ: (ار یعطفوٹھا) بمنی یمیلونھا والتعببر به تفٹن أي یمیلون آلسنتھ*'' اخ 
الکتاب) أي المضاف مقدر وھو الشہهہ وح الباء صلة یلوون والمعنی یھرؤون شببه الکتابِ 
وُھو المحرف ثم یقولون صریحاً هو من عند الل بعد ما آوھموا أنه من عند اش بقراءتہ)- 
ترویجاً للمفسدۃ وأما علی الأؤل فالمضاف المحذوف القزاءة فالباء ح بمعنی قي وکوتھا: 
للملابسة آولیٰ أي ملتبسة بالکتاب ولعل الأول إشارۃ إلی کون التحریف بالتأویل والٹانی؛ 
ہس سس بیو و و سای تہ می ام تو ٰ 
المحرف وھو شبه الکتاب . ٘ 

. قوله: (وقریء یلون) ان یلویون کیرمیون می قب الواز المضمونة مو ٹم کی 
تخفیفھا بحلفھا وإلقاء وپ جدبت فصار بعد العلال بلوون کیرمُون 5 


قوله: امام او رہاب لے سے متا ناخ اھ ری 
”تْوْی ونود سرچ چو ور وو پرس وہہ ہوں و ٣‏ 
ْ قیاتبِس علیھم الأمر کما قال: ولا تلیسنوا الحق بالیاطل4 [البقرة ٢‏ ْ کک 
ات قولەه: : آوٴیعطفونھا بشیه الکتاب آي یمیلون آلسنتھم بشبہ الکتاب ولا قرق بین الوجھین في 
المعنی, إذ لیس فی الوجھ إلا اظھار المُعرف وهو شبه الکتاب لکن المضاف المقدز ۂ فی الوجەٴ' ۱ 
الڈول هو القراءة أي یفتلون ألسنتھم بقراءة الکتاب والباء للظرفیة ومرجع الضمیر فی لتحسبزہ قاای 
کٹسیر ہہ تد ےہ سصررج رو چٹ 
الضمیر فی لٰتحسبوہ هو المضاف المحذوف . ۱ 
قوله: وتخفیفھا بحذفھا أي وقریۂ بارنواطلی نیت السن راہ حرکتھا علی الِبْاکن ٰ 
قبلھا وھو اللام قیل في وجە قراءة مچاہد وابن کثیر نظر وھو أنه لو نقلت ضِضمة الواو لثقلھا إلی ما < 
قبلھا ئم حذفت الواو لاجتماع ابساکنین لکفي في توجیھه فأَيَ حاجة إلی قلب الوار ممزۃ ۔قال 
بعضھم وإنما انعتبر فيی وجە قراءۃ ابن کثیر قلب الواو ممزة ثم نقل حرکتھا لیکوت علی القاعدة. 
بخلاف نقل حرکة الواو ٹم حذفھا آقول :المفھوم من کلامه هذا إن نقل حرکة الواو إلی ما ٹیلھا ٹی_ 
مھ سی سو و ہھعتلنیے سس ْ 
ایی ولا متا بن القت الد رت یھی ىي جع الات والاقت الر وق فلا یلم آم من ۱ 
ِلي بلي آو من لوی یلوی فالواو في المقرون لا یعل : لجمع بالتقل والحلف فان آرد إعلظ . 


٦١)‏ فإن السنتھم رید کلم بر لمامیم با حق وا پقرنہ لکن پمیلوھا مے السن ال 
پت س ت کے جحت " پر 


سورۂ آل عمران/ الایڈ : ۷۸ ۰۹ 


المُراءة الڈولی ٹم أبدلت الواو المضمومة .ا وھو بدل فیاسی کما ف٥‏ آچوہ اآصله ووجحو: 
ٹم خففت الھمرٰة بافا حر کتھا علی الساکن قبلھا وحذفت الْھِمرة ول رثافيه ما ذکرہ الہص 
من حذف الھمزۃ أولا إذ الواو لمطلق الجمع فصار بعد ذلك بلوت ہفتح الیاء وضےم اللام 
بعلدشھاواو مشردہ ساکنة قیل ولم برض بلقل حرکه الواو إلٰی ما فبلها وحذفھا ٣ن‏ ماء 
الساکنین لأنە لا یجوز لما فيه من توالی الإعلالین فی کلمة واحدۂ قباساً فجعلھا مما فَيه 
إبدال وتخفیف الھمزۃ وأشار بقوله قیاسأً إلی أن قلب الواو إلٰی الھپمزة ٹم حذفھا هو علی 
خلاف مد وی قباساً وہذہ فراءة مجاھد واہن کثیر. 


ا لے فاکتفی بە قولہ ری س وشست مذکور معنلی قوله 
(وقریء لیحسبوہ بالیاء والضمیر اأیضاً للمسلمین) وکذا الخطاب لھم في قراء: الخطاب . 
قولەه: (تأکید لقوله وما هو من الکتاب) أي وما هو من عند اللہ تأکید لە فوله 


فلا بد أن پصار إلی قلبھا همزۃ ثم إلی النقل والحذف لیکون إعلاله علی القاعدۃ کما في یری 
ولکن یعل مکذا ۂ في المفروق من غیر قلبھا عمزۃ لیکون ذلك فيه علی القاعدة وإنما ارتکبوا ذُلك 

فی المقرون مع وجود اللیس أیضاً روعاً للتخفیف بقدر الإمکان واعتمدوا فی رفع اللبس علی قرینة 
الحال والمقام . 

قوله: تأکید لقوله وما ھو من الکتاب قوله: ل٘وبیقولون هو من عند ال4 [آل عمران : ۷۸] 
مقید بمضمون الحال الٹی هي قوله: لإٛوما هو عن عند اللہ [آل عمران: ۷۸] تاکید لقوله عز 
رجل: فوما عو من الکتاب44 [آل عمران: ۸ فإن قلت یف یکون عو مؤکداً لذاك وھو مثبت 
أن المحرف من عند اللہ وذاك اف لە قلنا هو مؤکد لە من حیث إن مفھوم القید اأعنی مفھوم الحال 
چعلە کذباً محضاً ونفیاً صرفاً ولذا جعله تشنیعاً لھم فی قولھم ھذا حیث قالوا ما ھو ومن أسند 
الاکید إلی قولھم وما هو من عند اللہ دون یقولون وقع حائراً فيی وجه کوئە بیاناً لأنھم یزعمون 
ذلك صریحاً لا تعریضاً لأن مبین ذلك هو جملة طٛویقولون عو من عند اللہ [آل عمران: ۷۸] 
والظامر أن مرادہ أن مجموع ھذین الکلامین آفاد ھماتین الفائدتین علی سبیل التوزیع وفي الکشاف 
٭ویٹولون هو من عند ال4 [آل عمران: ۷۸] تاأکید لقولە: هإھر من الکتاب*٭ [آل عمران: ۷۸] 
رو سیر کے ہیں سو ور یں ھی نت بصرحون بأنہ 

فی التوریة ھکذڈا وقد أنزله ال تعالی علی موسی کذلك لفرط جرأتھم علی اللہ وقساوۃ قلوبھم 
وبأسھم عن الآخرۃ قال الإمام واعلم أن من الناس من قال إنه لا فرق بین قوله: فللتحسبوہ من 
الکتاب وما عو من الکتاب٭ [اآل عمران: ۷۸] وبین قوله: ل٭وبقولون عو من عند الله وما هو من 
عند اللہ [آل عمران: ۷۸] وکرر مذا الکلام بلفظین مختلفین لأجل التأاکید آما المحققون غقالوا 
المغایرۃ حاصلة وذلك لأنه لیس کل ما لم یکن فی الکتاب لم یکن من عند اللہ فإن الحکم الشرعي 
قد ثبت تارة بالکتاب وثارة بالإجماع وتارة بالقیاس والکل من عند الله تعالی فقوله: ا لتحسبوہ من 
الکتاب وما هو من الکتاب4 [آل عمران: ۷۸] مھذا نفی خاص عطف عليه النفی العام فقال: 
لڈویتولون هو من عند اللہ وما هو من عند اللہ [آل عمران: ۲۷۸]. 


٢۰۰؟ںٰ‏ سورۃ کک مزا / الا ۷۸٣٣‏ 


(وتشنبع علیھم) ناظر إلی قوٰلہ ٭ ویقولوں ھ خُوَمِنْ عندِ ال۹ [آل عمرانۃ ۸ یعی آن ھا 
القول منھم بدل علی فرط جسٰارتھم وحکایته إشارۃ |] إلی کمال شناعتھم وفرطقبحھم بأنھم 
لا یعرضون فقط بل یصرحوٴن بأئه ٹي التوریة ومن عند اللہ ولظھور المرأد قال تاکیڈ 
سرت ویج ہد را او اہ و ْ 
التصریح بالکبّب آشنع من التجریض : 4 
قولە: (اي لیس هو ناٰزلا) یعنی معنی لڑکا ری ء ند الک4[ آل عمران ۸۰ای 
پوسیشیی ون سی می و بش سی ۱ 
معناہ ظاھرا. ۱ . "7 ۱ 
قوله: (ان لا یکون فعل العبد) لأنه قد عالمت أن منعنا۔ الترف لب نَم ٰ 
عند الله کما زعموا:وإن کان (فعله تعالی) خلقاً إذ لا پلزم من نفي الآأخص''' نفی الأعم 
سس درا در یا بس رتو نوس جو ہا ور 
یکون فعل العبد فیکون العبد خالقاً لفعله وھو مذھب المعتزلة . ٰ ٰ 
٣‏ قوله: (تاکید) أي زیادة' تأکید (ونسجیل) ای تصریخ افتراتھم (علیھم بالکذ بھی 
الله تعالی) بعذ الرمز والاشارۃ إليه (والتعمد فيه) وقد عرفت أُن المذموم الکذب عمدا 
وصحة العطف مع التأکید لأنٴالمغایرۃ بینھما حاضلة في الجملة بالتصریح والتعریض وفي 
الکشاف وعن ابن عباس رضني ال تعالی عنھما ھم الیھود الذین قدموا علی کعب ہن 
الاشرف غیروا التوریة وکتبوا کِتاباً بدلوا فیه صفة رسول الل عليه السلام ثم أخذت قریظة ما 
کتبوہ فخلطوہ بالکتاب الذي 'عندھم قال عليه السلام ۷شرار الناس شرار'' العلماءا (م۔_ 
کان) أي ما صح وما استقام (لبشر) لاأحد والتعبیر بالبشر للتنبيه في أول الامر أن القول : 
الاتي لیس من شانھم لمنافاتم البشریة وتنکیرہ للتعمیم والنفي للعموم في النفي لا لنفي 


کی یں أي اثنفی المستفاد من قولہ: : وما هو من عند اللہ [آل مجمران: ۰ ۷۸] لا 
یقتضي أن لا یکون فعل العبد الذيٴ عو تحریف التوریة ھنا من اللہ تعالی أي من خلت اللہ تعالی ٰ 
اناد لآن المراد من ما هو منٴعند اللا أن المحرف لیس منزلاً من عند اللہ وہذا لیسن ہمتافِ لأتاً _ 
یُکون هو من عند اللہ خلقاً وإیجاداً بل :المذعب الحق أن الیتحریف وإن کان فعل المحرقین لکٹھ 
بخلق اللہ ؤإیجادہ فھو بھذا المعنی من الل تعالی فلا تکون الایة:حجة للمعتزلة علینا قي قولنا فعل _ 
العبد من اللہ تعالی وأن أفعال العباد جمیعاً بخلق اللہ تعالی وإیجادہ فاندفع به واحتج الجبائي: 
رالکعہی به بە علی أن فعل 'العبد غیر مخلوق لہ تعالی فقالوا لو کان لي اللسان بالتحریف والإکذب ' 
لق ل تعالیٰ لصدق الیھود في ٹولھم إنہ من عند اللہ لأئھم أضاقواإلی اللہ ما مو من آعند اللہ اللہ ْ 
تروے> ہریت یہ ١‏ 


۱ ۱ وھو الانزال من عندہ تعالی.‎ )١( 
آشار بە إلی ان هذا الإفساد نشأ من الأحبار والرھبان وعم عین الأشرار وضاحب الطقیانٰ:''‎ )٢( 


سورة آل عمران/ الأآَیة : ۷۹ ۲۳ 


العحموم (آن یوتیه اللہ الکتاب) الآمر بالتوحید والناھی عن الاإشراله فاللاّم للاستخراق اي 
جنس الکتب السماویة فیدخل الإنجیل وعیسی عليه السلام دخولا أولیاً(والحکم) أي 
الحکمة الٹی یکمل بھا نفوسھم من المعارف والاأحکام ومن جملة المعارف معَوَفة کونہ 
عبداً لا رباً (والتبوة) التی ھی أعلی المراتب ویبعد ممن یعطاھا سوء المقال وقبح الخطاب 
والمعنی أن من کان مرزوقأً بالکتاب الناطق للحق والفھم بە والأمر بالإرشاد إلی العواٹ 
کیف یأمر النىاس بالباطل الٰذيی آستدہ إليه الکفرة المُجرة . 

قوله تعالی: مَا کان لِشر ن يَؤَیة الله التب والحکم والد وہ شم بقول لاایں نووا 

ہے مم ظرشردےيہ _ س ےر حدقه* جمرہ سر بعر حر پر سے ےر حرش تھے ے٭ 7- 

یسا کی ین شن اق لی کیا ریم بک کٹ ار اکب مز تزموۃ لا 

قولہ: (تکذیب ورہ علی عبدة عیسی) فی افترائھم علی أن عیسی عليه السلام أمرمم 
بعبادته حاشاہ عن ذلك فھذا بیان لافترائھم علی الأنبیاء علیھم السلام'' إثر بیان افترائھم 
علی اللہ تعالی ۔ 

قوله: (وقیل إن آبا راقع الترظی والسید النجرائي) بضم القاف وفتح الراء وکسر الظاء 
المعجمة أي یھودي من بنی قریظة وغیر في النسبة بحذف المضاف وحذف الیاء والتاء هي 
قریظة والمراد من السید علم شخص من نصاری نجران. 

قولہ: (قالا یا محمد آترید أن نعبدك ونتخذك ربا فقال معاذ اللہ أن یغبد غیر اللہ وأآن 
نأمر بغیر عبادة اللہ) أي وأن نأمر بعبادة غیر اللہ إذ غیر عبادة اللہ عام ونفيه جعل کنایة عن 
نفی الخاص أُعنی عبادة غیر اللہ فإنھا من أفراد غیر عبادۃ اللہ والکنایة لما کانت أبلغ 
اختیرت وفی روایة محیي السلة في معالم التٹزیل معاذ اللہ ان آمر بعبادة غیر اللہ ففيه روایتان 
روایة الشیخین أبلغ کما عرفت (فما بذلك بعثئي ولا بذلك آأمرني فنزلت وقیل قال رجل یا 


قولە: تکذیب ورد علی عبدۃ عیسی بعد الفراغ عن ذکر بعض قبائح الیھود وھو تحریفھم 
کتاب الل وتغبیر صفة رسول اللہ لچ شرع فی تکذیب معتقد النصاری وغلوھم في عیسی لیعلم 
إفراط النصاری وتفریط الیھود وفی سہب نزول الاّیة أقوال إما اعتقاد النصاری الوھیة عیسی 
وکذبھم وإما سؤال النصاری وطلبھم آو سؤال المسلمین عن عبادة رسول ال قَق وردہ ایاھم . 

قولہ: وآن نأمر بغیر عبادۂ الله نقل عن الزمخشری أنہ ال نأمر بعبادة غبر اللہ آحسن طباقاً 
لأائه نفی غیر عبادۃ اللہ والمطابق لە نفی الأمر بعبادة غیر اللہ وقیل ھذا بدل علی أن روایة الحدیث 
أنا نأمر بغیر عبادة والزمخشري یقول إن نأمر بعبادۃ غیر اللہ آحسن طباقاً وقیل بل یدل علی أن في 
الحدیث روایتین والزمخشري پقول إحدی الروایتین أحسن طبافاً وقال بعضھم الأمر بغیر عبادة الل 
اعم من الأمر بعبادة غیر اللہ ونفي الأعم أبلغ من نفي الأأخص اقول فعلی هذا یکون الطباق ضمناً 
لا مستفاداً من جوھر اللفظ والوجه أن یکون ما بە رد مصرحاً ہە. 


)١(‏ إشارة إلی ارتباطہ ہما قبلہ. 


۷۹۱۰ ہے ۔ گگڈالموم‎ ٥۹ 
. رسول الله لنسلم عليك کما یسُلم یعضنا علی , فی ٹلا سجدلك ال یی پنجد‎ 
ٰ لأحد من دون الله ولکن آکرموا بیکم واعرفوا الحق لأھله)۔‎ 
27 فوله : (ولکن یٰقول کوٹوا رہائیین) لما کان لکن متوسطاً, ہین النمَي والاثبات‎ 
۹۹9َٰىٔ00- ' +۶ و۶ إشارة إلی ما ڈکرنا فعلم أن النفي متوجة لی‎ 
المعطوف دون المعطوف علیة وھو منصوب لکونە معطوفاً علیٰ منصوب وَھو ئثم بقول",‎ 
بتقدیران وصحة دفعة لکونە عنظفاً علی المعنی لن في معنی لا یقول ضعیفة زأضعفِ منه‎ 
ما قیل یصح عدم تقدیر القول :علی معنی لا یکوتون قائلین لذلك ولکن کونزا زان لان‎ 
خلاف الظامر ویحتاج إلی تغییر ما۔‎ 

قتوله: : (والربانی منسوب إلی الرب بزیادة الألف والنون) ان زیادة الالفأُوالنوٰنً فی 
اللسب للمبالغة 7 ۹ٌ‌ً00 بیو ہو الرقبة إٍ تس 
الجسماتي والصمدانی . 

قوله: (وھو الکامل لی اف کیا سس طلائ ال جج ازڑے ہت 
ئقد انقطعت نسبته إلی الرب والعباذ بالل تعالٰی وفي الکشاف وکفی ہه دلیلاً علی: 
خیبة سعی من جھد نفسه وکد روحه في جمع العلم ثم لم یجعله ذریعة إلی العمل*_ 
فکان مثله مٹل من غرس شجرۂ ة حسناء تونقه بمنظرھا ولا تنفعه ہٹمرھا :انتھی ‏ ولا 
وپ سر سو پوشر سر سو شی اس سی شی پر 
نسال الل التوفیق وحسن العاقبة . .2 

قوله: (بسبب کونکم معملمین الکتاب) أي ناس یی کت 
بکوتوا ای کونزا منسوبین إلی إلرِب جح ہبوت النسبة بآنواع المہرات والاجُتتاب: 
عن المنھیات بسہب کونکم معلمین الکتاب اي جنسە من قبیل انقسا الآحاد ای الآحاد 
رکونکم عالمین (وبسبب کونْکمْ دارسین لە). ۱ 

قولہ : ٌومسے ‏ مہم اسروی پمیر ہووت 
أي العلم ظامر وأما التعلیم فقائدته تعریف, الحق وإعلامہ دون المعرفة إذ ھي حاضلة. 
بالعلم المتقدم علی التعلیم والاعتذار بأن التعلیم یوجب زیادة المعرفة وکمالھا بژدي .- 
الجمع ہین الحقیقة والمجاز مع:عدم مساعدۃ اللفظ علی ذلك وإنما قدم کونھم معلمین:لأنه: 
اه سو تا اتا ان مسٹلزم للعلم فھر أشرف والتقدیم. ألیق قولہ (للاعتقاد) ناظر إلی ٠‏ 
معرفة الحق بس حس ر ند فوله 2 ناظر إلی معرفة الخیر اد 


لہ تین الف وائر لق دب : 


. وظني ان الاختلال العظیم ئي 7 الزمان لفساد العلماء الأعبان‎ )١( 


سورۃ آل عمران/ الأَیة : ۸۰ ۲۰٥‏ 
الکمال فی العمل وفی جعل الاعتقاد غایة للمعرفۃ تلبيه علی أنھا غیر الاتحتقاد'''' فإن أھل 
الکتاب یعرفوں الحق ولا یعتقدوں . 

قولہ: (وقرأ ابن کثیر ونائع وأبو عمرو ویعقوبِ تعلمون بمعنی عالمین) قي,یکون 
تدرسون تأکیداً له وکذا تدرسون من التدریس یکو ٹکراراً لتعلمون من التعلیم والتکززار 
للعاکید من شعب البلاغة وکذا الکلام إذا کان القراءۃ''' المشھورۃ بھذا المعنی (وقریء 
تدرسون من التدریس وتدرسون من أدرس بمعنی درس) کاکرم وکرم ویجوز أن تکون 
القراءة المشھورۃ أبضاً بھذا المعنی علی تقدیر (وہما کنتم تدرسوه علی الناس) . 

قوله تعالی : وَلا بََلِكغ آن تَنَڈا للکھکة وَالَِيٍیَ ازبایا اَأمَکم يالکنر بعد ا امم 
تی ا 

قولہ: (نصصبه ابن عامر وحمزة وعاصم ویعقوب عطناً علی ٹم بقول) أي علی یقول 
فی ثم یقول ولظھور المراد تسامح (وتکون لا مزیدۂ) إذ قد شاع زیادة لا تحاکید النفي تنبیھا 
علی الاستقلال والمعئی ما صح لبشر أن یجمع بین النبوۃ وبین أن یقول لھم ویأمرھم 
بعیادة نفسه ویأمر باتخاذ الملائکة والنییین آرباباً وما وجد بشر کذلك قط (لتاکید معنی 
النفي ني قولەه: ما کان 4 [آل عمران: ۷۹] أی ما کان لبشر أن یستنبثه اللہ ٹم یأمر التاس 
بعبادة نے وبأمر باتخاذ الملائکة والنبیین أرہابا) . 

قولە: (أو غیر مزیدۃ علی معنی أنە لیس لە أن یأمر بعبادنه ولا بأمر لانخاذ أکفائه 


قوله: أي ما کان لبشر أن یستنبث اللہ أي ما ینبغي لیشر أن یجعلە اللہ نبا ثم یأمر الناس 
بعبادة نفسه الخ وھذا کما تقول ما کان لزید أن آکرمہ وبھینني ولا یستخف بي أي ویستخف فلا 
مزیدة مذکرۃ لللفي السابق المعتبر فی مدخولھا. 

قولە: علی معنی أنە لیس لە أن یأمر بعبادته أي أن یأمر الناس بعبادة نفسه وینھاکم عن اتخاذ 
اأکفائہ أي أمثاله آرباباً والحال أن اتخاذ الاکفاء أرہاباً آدنی من العبادة بمعنی أن من اجتری علی 
أشد الإئم وعو أمر التاس بعبادۃ لفے لا پجتنب عما هو دوئه وھو الأمر باتخاذ أکفائه أرباباً ومعنی 
کرنہ آدنی من عبادة إذ العبادة مستلزمة لاتخاذ المعبود ربا بخلاف اتخاذ الغیر ربا فَإنه لا یستلزم 
العہادة له فإن قول القائل أیخذونی ربا واعبدوني أشد من أن یقال انخذوا أمثالي أرباباً وعبارۃ 
الکشاف أوضح منە ني الدلالة علی المقصود قال والٹانی او مل ا شر تب والمعنی أن 
رسول الل قٌيٍ کان یٹھی قریشاً عن عبادة الملائکة والیھود والنصاری عن عبادة عزیر والمسیح فلما 
قالوا له انتحْذك رہاً قیل لھم ما کان لیشر أت یستتبئه الله ثم یأمر الناس بعبادة نفسه وینھاکم عن 
عبادۃ الملائکة والأنبیاء ھذا وحاصله أن معناہ حینثلٍ ما صح لبشر مستنیئاً ان یأمر بعیادة نفسه 
ویٹھی عن عبادة مثله لأنه ترجیح بلا مرجح وھو علی خلاف مقتضی العقل مع کونه متھماً في 


. إِذ الاعتقاد نسبۂ المخبر بالصدق باختیارہ والمعرفة أعم من ذلك‎ )١( 
. فوله علی القراءة المشھورۃ الأولی اختیار ھذا الجواب علی تعلمون بمعنی عالمین ثلا یلزم التکرار‎ )۲( 


سورةآل عمران/الَة: کس 


باعل سر طف مل خرن نے ذرل راف ح با ا۸ے قیمع ہین آغر ۱ 
ین اوااش بعبادة نفسە والٹھي عن عبادة الملائکة والنبیین مع استواڈالکل فی عدم 
استحقاق العبادة بل کما ینھی عن عبادة أکفائہ من الملائکة والأنبیاء یٹھی أَيشَاًِمن عبادة 
نفسه فلا یتوھم أن نفي التفيٰ إثبات إذ النفي الأول متوجہ إلی الجمع بین الأمرینلأمر _ 
الڈول مثبت والأمر الثانی منعَی وانتفاؤھما معأً |ما بکونھما ٹاہتین آأر عدمیین وکونھما ٹابٹیخ 
باطل فتعین الثاني کما أوضحناہ ہ ممن التفاء الٹھي لیس بثابتِ فقط بل النھي متحقق ني:الکل ” 
قوله (بل یٹھی عنە) الظاعر أأله عطف علی لا پأمرکم باتخاذ عطف تفسیري والنفي مسلط 
عليه غرضه منه الإشارۃ إلی أن معنی عدم الأمر منا النهي تبعاً للکشاف وإن کان اعم منه 
لکنہ فسر بە لکوئە أمس بالمقام والعام وإن لم یکن دالاً علی الخاص لکنە قد یراد بە مجازاً 
أُو المراد العام لکن في الخازج تحقق في ضمن الخاص ےو و تم 
:لکوت الثاني محتاجاً إلی التمحل . ۱ 
قوله: (رھو ای من العبادة) "- اخاذ أکغٰائه اسان اُدنی اي آ قرب 7 اعد 
فی بیز جس نوہ ناو ے دن ۴1 ٰ 
العقل بالنسبة إلی اتخاذ نفسەٴوإن لم یکن واحد منھم مستحقاً للعبادۃ وأدئی بمعنی أقرب 
اسم تفضیل من الدنو فإن من رید أن یستعبد شخصاً یقول: لە ینبغی أن تعبد أمٹالي وأکفائی 
وقیل سے ہے رر او یت ا سی ٰ 
آن: اتخاذ الرب معناہ هنا العبادة لا غیر. ۱ ۱ 
قوله : (ورفعه الباٹون علی الاسعثٹاف رت الحال) فی الکشاف الرقم 7 ابتداء 
الکلام أظھر وینصرھا قراءۃ عبد اللہ لن یامرکم وجہ الاظھر کونھا خالیة عن تکلف جعل 
عدم الأمر 0 سی اص ۲ھ سس علیہ می کو رو سو سے ۱ 
(وتر ابو بکر علی أصله بروایة الدوري باختلاس الضم). ٰ ٰ 
قوله: (إنکار) أي الاستفھام لاإنکار الوقوعي والتعبیر بالکفر للاختصار والتنیی 7 ٰ 
ان دذلك الأمر کفر (والضمیر فيه للبشر) وھو المناسب للسوق (وقیل ۵) بیرفصیں 
سبق واللام في البشر من الحکایة لا من المحکي فیکون الڑنکار عاماً, : 
قوله: (نلیل عَلیٴ ن الطاب) اي ولا یامرکم (للمسلمین) فم تآخیر قولہ وقیل قال 
ود رس وضو امو دی سی ید وضو را سای وس ۱ 
الدلالة بناء علی أن الإسلام بمعناہ الاصطلاحي وإن آرید المعلی اللغوي فلا دلالة علی 
ذلك فالدلالة ظنیة ولو قال وفیہ تأیید لکان اأولی (وھم المستاأذنون لان یسجدوا له)۔ 


٣ظ‎ 


ذلك وقیل معناہ ما کان لبشر آن 'یڑتی النبوۃ م یترتب علی ذلك آمہ بغبابۃ نفسہ ونھیہ عن عبادۃ ٦‏ 
الملائحۃ والتبہین مع استراء الکل ني عم استحقاق العبادۂ۔ ۱ ۱ 


. إذا کان ۶+7 آخر فالأولی ا۵ بقلمه‎ )١( 


۲ ۱ٔ 


سورۃ آل عمران/ الایة : ۸۹ 


مم ےھر سس سس ھر بی حص سرت ع۸ 1ی 


قوله تعالی : وَإد آخذ الله مکی انت لما ائیُْکم ون سیتب رَحکتَق تم جَاء کم 
رسول مصییق اما مََکمْ لمنن یوے ول رقال ٭اقررتم خدم علق دلیکم إصری قا لو فررنا 
حر اسر مجح پر بے سرک و رر رمرے خر سس تہ کک یڑ اے 
َال فَاشہدوا وآناً معکم من الما ید (ھا 

قوله: (قیل إنە علی ظاھرہ) أي بلا حذف المبتدأ آو بدون حذف المعطوف مع حرت 
العطف واعتبار إضافة المیٹاق إلی المفعول والآخذ للمیثاق |ضافة هو اللہ تعائی والمأاخوذ 
منھم النبیون وإنما جعل ھذا ظاھراً لعدم التکلف الذي یلزم فیما سواہ. 

قوله: (وإذا کان ھذا حکم الأئبباء) لما کان اللہ عھد إلٰی جمیع خلقه بالاإیمان سواء 
احتاج تخصیص الانبیاء ای التو جيه آو لا قُال لان اتی لھا کائو اُصحاب الوحی اُمکن 
أخدذ المیثاق منھم وأما غیرھم من الأمم فأاخذ المیثاق منھم بواسطة أنبیاٹھم ھذا وجه 
اليخصیص ظاھرا وأما فی الحقیقة فلا تخصیص لن حکم الأمم ثابت بدلالة النص وھذا 

قولہ: (وقیل معناہ آئه تعالی أخذ المیثاق من النبیین وأممھم واستغنی بذکرهم عن 
ذکر الأمم) معادل لثوله قبل علی ظاھرہ قوله وأممھم إشارۃ إلی حذف المعطوف مع حذف 
حرف العطف وھذا خلاف الظامر وإن کان المقام یدل عليہ کدلالة الحر علی البرد في قوله 
تعالی: 'لسرابیل تقیکم الحر [النحل: ۸۱] الایة ورفي هذا القول أیضاً إضافة المیثاق 
إضافة إلی المفعول وآخذ المیثاق هو الل تعالی ولیس المبتداً محذوفا. 

قولە: (وقیل |ضافة المیثاق إلی النبیین إضافة إلی الفاعل) وفی مذا القول خلاف 


قولە: قیل [نه علی ظاھرہ وفی الکشاف فیه غیر وجه أحدھا أن یکون علی ظاھرہ من اخذ 
المیثاق علی الئین بذلك والثاني أن ہضاف المیثاق إلی النبیین إضافته إلی الموثق عليه کما یقول میثاى 
اللہ وعھد اللہ کأنه قیل وإذ أخذ ال المیثاق الذی وثقه الأنبیاء علی أممھم والثالٹ أن براد میٹاق آولاد 
النبیین وعم ہنو إسرائیل علی حذف المضاف والراہم أن یراد أعل الکتاب وأن یرد علی زعمھم تھکما 
بھم لأنھم کانوا یقولون نحن أولی بالنبوۃ من محمد لانا اُھل الکتاب ومنا کان البیون . 

قوله: غیر وجە قیل هو أن میثاق النبیین أما المیثاف علیھم أو میٹاقھم علی أىمھم 
وعلی الأول إما علی سبیل التھکم أو علی التھکم وحینثِ أما المیثاق علی أنفسهم أو علی 
أولادھم فالوجه الأول هو المیثاق علی أنفسھم بذلك أي بما فی الاّیة من قوله: الما آتیتکم4 
[آل عمران: ۸۱] فیکون ھذا الخطاب مع النبیین لکن المیثاق علیھم پسري إلی أممھم بطریق 
الارلی وعن علی ما بعث ال نہیأ آدم ومن بعدہ إلا أخذ عليه المیثاق في أمر محمد لئن بعث 
وھم أحیاء لیؤمنن به ولینصرنہ وأممھم تبع في ذلك والوجه الرابع أن یراد بالنبیین أھل الکتاب 
علی زعمھم تھکماً بھم فإنه تعالی عھد إِلیھم أله مھما جاءھم رسول مصدق لما معھم پؤژعنوا بە 
ویتصروہ وھم ما وفوا بذلك بل لما جاءھم رسول اللہ پيكٍ کذبوہ وقالوا نحن أحق بالنبوۃ فقیل 
فیھم تعییر أو تھکماً أخذ الله میثاق ھژلاء اللبیین الزاعمین أنھم احق بالنہوۃ وھذا کمن ائتمنته 
علی شیء وقد خان فیە ٹم زعم الأمانة فنقول لە یا أمین ماذا صنعت بأمانتي . 


۸ ۱ سورۃ اہ عدران/ للة: ۸۱ 
الظاحر فی إضافقة المیٹاق وفيی الاحتیاج إلٰی تقدیر الامم اراجمی وإذ أَخلَ اللہ المیثاق الدی _ 
وثقه الأئیپاء علی أممھم)۔ ْ 


قولہ: (وقیل المراد أرلاد البہین علی حذف المضاف ک0 5 7 
نبہین تھکماً لأٹھم کانوا یقولون نحن آولی بالنبوۃ من محمد لأنا أھل الکتاب والنبیون کانواهنا) 
وفي ھذا القول خلاف الظاھر ذف المبتدأ المضاف وإقامة المضاف إليہ مقامہ ارعل ال 
علی الاستعارۃ التھکمٰیة قولە أو سماهٰم مقابل علی خذف المضاف تھکماً بھم شبہ اولاد الین 
بھم لتتزیل التضاد وھو عدم النبوة منزلة النبوۃ ة بواسطة الٹھکم فذکر اسم المشہه به وأرید المشبہ 
قال في الکشاف وتدل عليه قرَأۃ أبي وابن مسعود رضي اللہ:تعالی عنھما ٭وإذ اأخذ اللہ میثاقٰ 
الذین أوتوا الکتاب4 [آل عمران : وس سو وسر دے و کا 
دلالہ اور الشاذٰۃ علی المعنی المراد من القراءة اہ اعت مو ‫ ۱ 
ا قولہ: : (واللام في لما موٴطنۂ للقسم لأن اخذ المیثاق بمعنی الاستحلاف) کانھا وعاثت 
طریق جواب القسم أي سھلتہ,لفھمہ کما قیل أي مأخوذ من قولھم وطا الموضع یوطیٰء أي _ 
یسھل المشي فیە وعرفھا النحاة بأنھا اللام التي تدخل علیٰ الشرط سواء لفظة ان أو غیرما ‏ 
وان کان غالبا في ُن بشرط تقدم القسم لفظاً أو نقدیراً لنؤذن أن الجواب لہ لا للشرطٴ وعند ْ 


فوله: : واللام في لمٰا موطتة للقسم واللام ي لما فْه تلالة قرامت لما بفتح الام والََٰفیفُ ۱ 
ولما بکسرھا ولما بالفتح والتشدید فاللام بالفتح والتشدید فاللام بالفتح للترطئة قیل التوطئة کٹر ٰ 
الوطیء ٭ کقولك وطاء الفرس فسہیتِ ھذہ اللام موطثة لأتھا وطئت طریق جواب القسم أي سمھلت ُ 

ہر سی ہے سی ںو ری تس تہ بیو جا سا 

رد رج تہ ای نر ا ری وس سیت 
درس م (مصد کہ ںاھو سس ما کے رس 
مود في تولە: : لوان کلا لما لیوفیٹھم چ4 [ھود: ١‏ فإن اللام في لما موطئة للقسم وما مزیدۃ ٹم 
ما إن کانت شرطیة کانٹ في موضع نصب بآثیتکم وإِن کائٹ:موصولۃ کانت رفعاً غلی الابتداء 
والراجع إليه محذوف أي للذی آتیتکمو: ہ ولٹؤمتن بە خبر المبتدأ ومن في من کتاب بیانیة علی ۱ 
التقدیرین لکن هھنا إشکال وجو أن الضمیر فی بە إن عاد إ إلی المبتداً علی ما عو ظامراکلام 
الزمخشري کان:المیثاق إیمانهَم بعا آبامم والمقصود من الایة اأخذ المیٹاق بالإیمان بالرسول: ۔ 
ونصرته وإن عاد إإلی الرسول خلا الجملة التي عي خبر المبتدأ عن العائد ولعله تقدر أقرل ,لعل ْ 
العائد المقدر لفظ فیە والتقدیر طإلتؤمنن به٭٭ (ال عمران: ۸۱] فيه لکن المقصود من الإْہمان یہ 
لإیمان ہجمیع ما آخبر بہ لا بماجرد ما آخیر یه من صدق ما فعھم من التوریة وأقول یمکن أن ٰ 
یجعل الضبمیر فی ہە إلی المجموع باعتہار کل وراحد من الذی اتاحم اللہ ومن الرسول والضمیز ح.- 
لنصرته للرسول خاصۃ قال الإمام وعليه سؤالان السؤال الأول إذا کانت ما موصولۃ لزم أن یزجع ُ 
من الجملۃ المعطوفة لی الصلة ذکر إلی الموصول والا لم یجز الا کری اك لو قلت الذیٰ قام 
أبوہ ٹم انطلق زید لم یجز وقوله : فلؤم جاء کم رسول مصدق لما معکم4 [آل عمران ا ۱ لسں: 
فیه راجع إلی زومر تھایۃ و فا المظھر مقام المضمر عند الأخفش 99 


سورۃ آل عمران/ الأیة : ۸۱ ۲۹۹ 


الفراء جاز أن یجاب الشرط مع تقدم القسم عليه ومن مذا تری الشیَخین بقولان مذا 
جواب الشرط والقسم في مثل ھذا الموضع وأیضا لا یجب دخول مذا اللام علی کلم 
المجازاةۃ صرح به صاحب الکشاف في سورۃ مود فی قوله تعالی ٭وإنکلا لما 
لیوفیتھم4 [ھود: ]٦١١‏ فیمن قرأً بالتخفیف ورضي بە المص فالدخول علی الشبرط 
لیس بلازم غایته أنه أکٹثری ولعل ھذا مراد من اشترط ذلك ۔ 

ٹوله: (وما تحتمل الشرطیة ڈولنؤمنن*4 [البقرة: ۸۱] ساد مسد جواب القسم 
والشرط) وھو احتمال قوي لن دخولھا علی کلمة الشرط کثیراً ولازم فوله ساد مسد الخ 
ظاھرہ أنه لیس بجواب ہل قائم مقام جواب القسم لکنه لیس بمراد ہل غرضه أنه جواب 
القسم ودئیل علی جواب الشرط أنه جواب لھما أو جواب الشرط علی مذھب الفراء 
ودلیل علی جواب القسم ولا یجوز ان یکون جواباً لھما معأً لان جواب القسم لا محل لە 
وجواب الشرط لە محل فلا بجتمعان والقول بأنه قد یحکم علی الجملہ الواحدۃ بالمحلیة 
وعدمھا باعتبارین ضعیف لأنە ما دام معرباً ولو محلا فالقول بأنه لا محل لە من الإعراب 
بعید بل میل إلی تدقیق الفلاسفة . 

قولہ: (وتحتمل الخہریة''' أي أن یکون ما موصولۃ ولما کانت متضمنۃ لمعنی 
الشرط کأنھا دخلت علی کلمة الشرط وعلی ھذا ما مبندأ خہرہ ٭لٹؤمنن بہ٭ [البقرۃ : ۸۱] 
والعائد محذوف حیث قال فیما سیأتی أو موصولة والمعنی أخذہ للذي آتیتکموہ وضمیرہ 
راجع إلٰی المورصول فکڈا التقدیر هناك (وقرأً حمزة لما بالکسر علی أن ما مصدریة). 

قوله: (أي لأجل إپتائی إیاکم بعض الکتاب ٹم مجیء رسول مصدق اأخذ اللہ 
المیثاق) اشار بە إلی أن من تبعیضیة باعتبار کل واحد لکن لا یختص بقراءة حمزۃ فالتنبيه 
عليه ھناك اولی نعم فی صورة کون ما شرطیة من بیانیة لکن ملحوظ فيه التبعیض واللام 
متعلقة باقسم المحذوف لا بشولہ: ھ8لٹؤمنن به ولتنصرنه4 [آل عمران: ۸۱] فإن لام القسم 
لا یعمل ما بعدھا فیما قبلھا ئعم بحسب المعنی متعلق به کما فھم من کلام المص وھذا 
أي کون الجار متعلقاً باقسم المحذوف مما صرح بە صاحب الکشاف في قوله تعالی: 
لفبما أغویتنيی لاقعدنچ [الأعراف : ]۱١‏ والمص أیضاً صرح بە وفي تھایة البیان ومن کسر 


تعالی : فٛإنه من یتق ویصبر فإن الله لا یضیع آجر المحسنین4 [یوسف : ۰ وقال نعالی: ٌإن 
یں مل یہ تو سا من أحسن عملاً4 [الکھف: ]٠۰‏ ولم یقل أنا لا 

نضیع أجرھم وذلك لن المظھر المذ۔کور قائم مقام المضمر فکذا ھھنا السؤال الٹائي ما فائدة اللام 
فی لما قلنا عذہ اللام هي لام الابتداء بمتزلة قولك لزید آفضل من عمرو ویحسن إدخالھا علی ما 
پجري مجری القسم عليه لن قوله ثعالی: فلوإذ أخذ اللہ میشاق النبیین4 [ال عمران: ۸۱] ہمنزلة 
القسم والمعٰی استحلففھم وھذہ اللام تمی اللام المتلقیة للقسم فھذا تقریر ھذا الکلام . 


. المراد ما یقابل الجزائثیة آو الموصولة الاسمیة دون الحرقیة‎ )١( 


کرحعت ٰ ۱ ے سورة آل عفران/ الایة: ل۸" 
اللام فال هي متعلقة بالأخذ لأن المغتی أُخذ اللہ میثاقھم لما أوتوا من الْكثاپ االحکہ: ومن 
ھذا قال بعض المحشیین فإنِ قیل*'' ما وجه جعل الایتاء المذکور علة لأَحةٍ,المیثاق فلنا 
ااخصاصھم بالفضیلة المذکورۃ رھو آن الایتاء المذکور یوجب الإیمان بالرسول اق اوہ 
ونصرہ والکتاب وإن کان خاصاً ببعض الأئبیاء لکن الحکمة عامة لجمیعھم علیھم السلامآوٰيظھر 
.بذلك سو عطف حکمة علی کتابإلا ان یقال إن مآل أخذ الل میثاقھعم اقسم بالل ویؤیدہ قوَلْ 
لان أخذ المیثاق بمعنی الاستحلاف تقدیم بیان هذا المعنی علی بہان قراءۃ حمرَة (او مؤصولة _ 
والمعنی أخذہ للذي آتیتکموہ): رم رر و سو لو ہو ا 
قوله (وجاءکم رسول مُصدق لە) إشارۃ إلی ان قوله تعالی : ٹم جاءکم4 [آل عمرأن: /۸۰.. 
عطف علی الصلة وقولہ : مضدقاً لما معکم4 [البقرة: سی سے سے بس 
ٴ عند الأخقش ونب علی أُن ثم بمعنی الواو''' لکن لا یظھر وجھہ. ٰ ً 
قوله: (وقریء لما) بفتؾخ الام وتشدید المیم یمعنیٰ حین ائیٹکم) ولماإٔذا اروا 
کان فمله الذي تعلق بە محذوقاً مقدرآ من جنس جواب القسم ولذا قال في الکشاف بمعنیٰ 
حین أتیتکم بعض الکتاب والحکمة : حون سس تی تی 
چر و سو ہت -- 


قولە: او لم ال ما یکم علی آن اقلام موطلة ومن تلتعلیل کہ اغارہ (علی او 
أصله لمن ما) فادغمت النونَ في المیم فحصل ثلاث میّمات والمحذوف إِما الاوٹی 0 
الثانیة وھو المختار إذ الثقل حُصل ہبہ ورجەہ أبو حیان والمص قال فحذف إحدی المیٰماتِ ٰ 
إشعاراً بان المقصود التخفیف:وقیل من زائدۃ في الإیجاب علیٰ رأي الأخفش عند ابن جئي: 
والمص لم یرض یه إذ التعلیل صحیح وموافقتہ لقراء: التخفیف قولہ (ہالاإدغام فحذفت _ 
إحدی المیمات الٹلاث استثقالا) مفعول لە لحذف وعله حصولیية ولو قیل إزاله الامْتثقان 
یکون علة تحصیلیة وقریء أَنیاکم بالئون والألف علی النعظیم (قال آاقررتم) الایة بیان أخڈ ٴ' 
المیثاق کأنہ قیل کیف أخذ الل المیثاق فھي جملة استثنافیة بیایة ولذا ترك الخطف أي فالْ 
ال للنبیین اأقررتم بالإنیمان به والنضرة له ان أدرکٹموہ أي محمداً صلیٰ اللہ تعالی علية 
وسلم وقال صاحب الاإرشاد:قال أي اللہ تعالی بعد ما أخذ المیثاق فلا پکْٔون بیاناً لەَ ۱ 
والظاھر الموافق لقولہ اقالوا آفررنا4 [آل عمران: ۱ ھو الاول (وآخذِنم) اي قبلٹم 
(علی ذ ذلکم) أي ذفلك الإیمان اوالنصر لہ (إاصري أي عھدي) رالاستفپا م للتقریر اي .حمل 
المخاطب علی' الإقرار ولذا قال قالوا أقررنا أقررنا إنشاء لا 'خبر۔. : 8ھ +28 ْ 


7( فیل إن ائزمخشريی پبری جوازہ انتھی وبردہ ما نقلناہ عنه ٹی سورة شود 
)٢(‏ لا آن پقال إنَ مرادہ بان حاصل: المعنی. لا جعل ثم بمعنی الواو ۔ 


سورۃ آل عمران/ الأية: ۸۹۱ کش 


قولہ: (سمی بہ لائه) اي العھد (ہ وصر). 

قولہ : (أی یشد وقریء بالضم وھو إما لغة فیہ)''' فح التسمیة المفعولأي المشدد 
بالمصدر قوله (کعبر) بکسر العین وسکون الباء (وعبر) بضم العین وسکون الباء كکإقة عبر 
أسفار بالکسر والضم ہمعنی أنه لا یزال یسافر علیھا وھو یستوي فيه الواحد والجمع 
والمذکر وائمؤنٹ کذا قیل (أو جمع أصار) أي أو ہالضم جمع أصار بکسر الھمزة وتخفیف 
الصاد (وھو ما بشد بە) فی الأصل ثم استعیر للعھد بحیث صار اسماآً لە فالتسمیة من قبیل 
تسمیۂة المفعول باسم الالہ. 

قولہ: (أي فلیشھد) الفاء للسببیة إذ الاقرار سبب للأمر بالشھادۃ وأشار بقوله 
(ہعضکم) إلی أن الخطاب للنبیین أو أولادھم ون الآمر بالشھادة لیس بالشھادة علی غیرھم 
بل بعضھم (علی بعض بالإقرار) وکل منھم شاھد ومشھود عليه والتغایر بالاعتبار إذ کونه 
شاھداً من حیث هو مغایر لکونہ مشھوداً عليه من حیث هو کذلك . 

قوله : (وقبل الخطاب فیه للملائكة) أي فاشھدوا علی الأنبیاء وأتباعھم بالإقرار (وآنا 
معکم من الشاهدین) وإدخال مع علی المخاطبین مع أنه داخل علی المتبوع لما أنھم 
المباشرون للشھادة حقیقة إن وقع الرجوع عن الاإقرار ولك أن تقول إن مع قد ثدخل علی 
التابع وھنا کذلك . 

قولہ : (وأنا أ٘یضاً علی إقرارکم وتشاعدکم) أي المشھود عليه ھنا الأمر ان الإقرار 
رشھادة بعضھم علی بعض . 

قولە : (شاھد) حاصل المعنی وأما التعبیر بمن الشاهدین فلان فیه مبالغة في کونە 
شاھداً رأنا أیضاً علی إقرارکم وتشاهدکم شامد . ۱ 

قولە: (وھو توکید) للثبات علی الإقرار (وتحذیر عظیم) من الرجوع إذا علموا 


بالحھد علی الاستعارۃ تشہیھاً للعھد فی کونە ما بە الوصلة ہالإاصار وھو حبل قصیر یشد بھ في 
أسفل خباء إلی وتد۔ ۱ ۱ 

قوله: کعبر وعبرۃ بالکسر والضم ھی ناقة لا یزال یسافر علیھا۔ 

قولە: وقیل الخطاب فيه للملائکة یعتی في فولہ: ٭*ناٹھدرا4 [ال عمران: ۸۱]. 

قوله: وأنا أ٘بضاً علی إقرارکم وتشاهدکم شامد اعتراض عليه بأن ھذا تفسیر لقوله في سورۃ 
افترب وأنا علی ذلکم من الشامدین لا تفسیر قوله عھنا وآنا معکم من الشامدین وأجیب أن الشاھد 
لا بد له من المشھود عليه فقوله علی إقرارکم وتشامدکم بیان للمشھود عليه فھو تفسیر لقوله وأنا 
معکم بإیراد المشھود عليه . 


. والمستفاد من کلامه أن الأصر فی اللمة الشد وقیل إنه فی اللغة الثقل‎ )١( 
اي بسبب کونه شامداً علی شخص من الأشخاص مغایر لتفسه من حیث إنه مشھود عليه لذات من‎ 
الذوات۔‎ 


۸۳ ۸۵۲ ۱۷ .تسس لہ سس تس سوا عمرئ/ لپتان:‎ _-٢ 


جا الله تعالی وشھادة بعضھم علی بعض فمن تولی اي امرضن تی إلاقرار والشہادۃ 
قوله تعالی : کی 5ل کٹ کیک ارکٹ کیڑے 9ا ۱ 
قوله: (بعد المیٹاق والتوکید بالإقرار والشھادة) نالإشارۃ الی 5 الکٹیرۃ عاونا 
7 طَرَكياکَ مُمْ الَیثُ>4 [آل عمران: ۸۲] فيه حصر الفسق اأی الکفر فئي المٹِلوۃ 
لكنہ حصر إضاني المتمردون امستفاد من الحصر. ۱ : 
۱ "َ‫ اسپہبدی ضرا 
. بس سے ۱ ۱ ۱ 
قوله: (عطف علی الجمٰلة المتقدمة) أی مجموغ ْ الشرط 7 7+0 
ما صرح بە الکشاف لکن قولہ یں مر رج مخالف للکشاف والعظف بالفاء لأن 
طلب غیر دین الہ یعد بعد الذولي عن ذلك وفي عقیبہ وسیب لہ وإنما حسن المطفب مع 
انتفاء تنتاسب سو لأنہ رید بالجملة الاولی ثبوت کے التجدد . ۱ 
قوله: و یھی سیر شس وی فالإنکار موجہ إلی ۱ 
المتعاطفین معاً وھذا هو الظاھر إذ لا یحتاج إلی الاعتذار بأن شور سس ۲ں 
فلا یلزم عطف الإنشاء علی الإخبار کما في الأول (تقدیرہ أیتولون فغیر دین اللہ یبغون). . "ُ 
2 (وتقدیم المفعول لالہ المقصود بالڑنکار) لا الفعل ولا الفاعل لأن' المتکر یلي 


قوله: الممردون من الکفوٰة وإئما فسر الفسق بافتمرد : في الکفر لأن التولي عن الیمان ازتدا: 
والعیاذ بالل فضلاً إذا کان بعد العھذ والتوکید بالإقرار والإشہاد فان ذلك حیتةٌ أشنع وأفحش. ۰ 
قوله: عطف علی الجملة المتقدمة وھي قوله عز وجل : :طفأولك ھم 'الفامبتؤن4 
[ای' ععران: ۲ المعنی فأولثك مم الفاسقون أفغیر دین اللہ یبغون فتوسطت الھمزۃ للاژإنکار والاستبعام 
واعترض عليه بأن یکون عطف جِملة فعلیة علی اسمیة ولیس بفصیح والجواب إٰذا تضمٰن نکتة کان 
فصیحاً وھي بیان أنھم في الحال الرامئة یبغون أقول قد بقي بیان وجە عطف الإنشاء بملی الإخبار 
ویمکن أن یقال إك الھمزۃ ة لاڑإنکارفتضمیْٔت معنی الخبر وھو لا یتبغي لھم أن یبغوا غیر ذین الل فعلیٰ _ 
هذا یکون عطف خبر علی خبر آو۔یقال الاحتیاج إلی الجھة الجامعة بین المعطوفین إنما جو في المْطف 
بالواو لان الوار موضوعة للجمع ولا احتیاج إلی ذلك في العطف بالفاء الموضوعة للترتیب . .“0 
قتوله: : وتقدیم المقعول لأنہ الثمقصود بالإنکار بمعنی قدم المفعول الڈی هو غیر ڈین اللہ علی 
فعله لأنہ امم من حیث إن الانکار الذڈی هو معنی الھمزة.ھنا متوجه إلی المعبود بالباطل واعترض 
عليه بن تقديم المفعول مزال عجن حیزہ الطبیعي فیجب أن یفید التخصیص إذ قد تقرر فيٴٰ علم 
س سس وو مب سی بجر وڈ 


۳َ؛ 


سورۃ آل عمران/ الایةڈ: ۸۳ 
الھمزۃ فلا یکون التقدیم للحصر''' لأن المنکر اتخاذ غیر دین اللہ دینا وَلومع دین الله لما 
قال في أواخر سورۃة المائدۃ فمن عبد اللہ مح غیرہ فقد عبد غیرہ فلا وجھ لمحصر ھنا 
والقول بأن الانکار لا یتوجه إلی الذوات ہل یئوج إِلی الأفعال جوابه ان معنی:إنکار 
المفعول إنکار مفعولیته لذلك الفعل وکذا إنکار الفاعل لا إنکار ذاتھما وھذا الاعتراضی 
اعتراض علی القاعدة المقررۃ فی کتب المعاني (والفعل بلفظ الغیبة عند أبي عمرو وعاصم 
فی روایة حفص وبعقوب). 

قولہ : (وبالٹاء عند الباقین علی تقدیر وقل لھم) ات تتولون علی ما اختارہ المص أو قل لھم 
أتفسقون فتبغون غیر دین اللہ ومن جعلە التفاتا لم یقدرہ وأآما المعحطوف عليه فالإنکار متوجه إلی 
الفعل وکون المفعول مقصوداً بالنظر |لی الجملة المعطوفۂ فا وَلدہ الم من الک وت4 ال 
عمران؛: ۸۳] إشارۃ إلی پر یت طرددر و زار رر نی ان نوا 
اللہ تعالی . 

قولہ: (أي طائعین بالنظر واتباع الحجة وکارھین بالسیف) أي الطوع مصدر في 
موضع الحال و(نما لم بجمع لأئه مصدر وکذا کرھا قوله بالنظر الخ إشارة إلی أن المراد 
بالطوغ الانقیاد فیما یتعلق بالدین فمٹھم من انقاد بالنظر الصحیح في الادله ِ‌ِ"" 
بالکرہ ھذا بناء لی الأغلب وإلا فإیمان الأئبیاء والملائکۂ وانقیادھم بالحدس لا بالنظر آو 
النظر عام للاستدلال وللحدس لأئھم یعرفون الحکام من الدلیل لکن لا بالاستدلال بل 
بالحدس علی آن المراد بالنظر معناہ اللغوي لكکنه خلاف الظاعمر والانقیاد کرھاً مقبول من 
البحض ومردود من الآخر کالإسلام فی حال الیاأس قال المص في آوائل سورۃ المتح 
وتکمیل النفوس الناقصة قھر الیصیر ذلك بالتدریج اختیارا انتھی وھو الذي هو مقبول. 

تولهە: (ومعاینۂ ما یلجیء إلی الڑإسلام) أی الإسلام الشرعي بقرینة (قوله کثعق'' 


ھذا التقدیم والجواب أن ما ذکرہ من الاھتمام أمر زائد علی التخصیص فإنه لما کان التغخصیص 
ایا للتقدیم وتحقیق الملزوم لزم تحقق اللازم وتقریرہ أنھم کانوا بدعون أآنھم یبغون دین اللہ 
نغلب علیھم بأن بغیتھم کائت مقصودة علی غیر دین اللہ وأدخلت الھمزة ة لانکار ذلك ولآن یکون 
الإنکار ابتداء متوجھاً إلی الخیر . 

قوله: کنٹق الجبل النتق الزعزعة رالنغض وائزعزعة التحریك والنفض کذلك یقال نفغضت 
الثوب والشجر |إذا حرکته لینتفض . 


)١(‏ قیل والاولی العقدیم للشخصہص والإنکار للتخصیص أي أنخصون غیر دین الله تعالی بالطلب وفِه إشارة 
إلی أُن دین اللہ لا یجامع غیر دینە في الطلب والمستفاد من إنکار التخصیص جواز طلب دین غیر الله مع 
طلب دین الل لا ما ذکرہ فإن ما ذکرہ کون التقدیم لآن المنکر اتخاذ غیر دین اللہ دیناً ولو مع دین اللہ کما 
بیناہ می أصل الحائبۂ . 

)٢(‏ کنتق الجبل أي رفعه فوقھم من نتق الشثيء جذیه ونزعه حتی یسترخي کنتق عری الجمل ومنە استعیر 
امرأة ائق أي ولدھا کثیر وزبد ناتق أي وار کذا قیل ۔ 


۱ ِ: ۱ . ۸۴۰ 
۱ لجیل) فا ہہ السڈکررات ما باجی۔ ای ' الاہمان لشرعی قنی كتورۃ لتق اِسلامیم 
ْ الإسلام علی الإسلام 7 7 الائقیاد الظاھری وغرضه دفع الاشکال زی الکل ۔ 
یسلموا بالإسلام الشرعي فاأجابوا بأن المراد بە الانقیاد والخضوع والقضن آعاز إلی إالعواب 


0 ٤ 


عن ھذا الاشکال: بان الکل: اشَمرزا بالرسلام الشرعی طوعاً وھو اُھل الس اٹ با جمخهم 


: عفن أعل الأرض وھم المژمنون وکرھاً وھو مختص بأھل الأارض فمنھم من کان إسلامہ 
مقبولاً وھو الإسلام في غیر حال الیاس إن ٹبتوا عليه ومنھمٴمن کان إسلامۃ مردداً 
کالإیمان فی حال الیاس (وإدرك الغرق) کما وقع لثرعون 0ھ"( وھو 
الواقع لکل الکفرۃ الفجرۃ وکلاخما مٹال للڑسلام الغیر المقبول . ُ 

ٰ قوله: (أو مختارین کالملائکۃة والمؤمنین أو مسخرین کالکفرة) مذا تفٹیْر تو وحمل 
. الإسلام علی المعنی اللغوي اي المراد بطوعاً الاختیار وبالکرہ :التسخیر أو السخر فَإِنِ انقیاد 
۱ الومن مو"رلة اتاد الکاسی برای من النفس فھم مسخرون لحکم القضاء وما 
آراد اللہ بھم ومن جملة ما أرا الله بھم الکفر فھم مجبورون ومسخرون علیٰ ما مم عليه 
لان الله تعالی لم یرد إرشادھم بحسب انھماکھم وإعراضھم عن الدلائل فضربت ٴقلوبهم 
بالکفر وبصائرھم عن الحق:عمیت فأحدثت هیئة في قلوبهھم تمرنھم علی استحبابِ الکفر 
والمعاصي واستقباح الایمان!والطاعات واليه أشیر فی قوله تعالی : :٭ختم اللہ علی قلربھم: 
[البقرة: ۷] الأیة وھذا أي إحداث ھذہ الھیئة هو المراد بالجبر والتسخیر ولھم اختیارات 
چزئیة أبطلوھا بالاصرار علی الکفر فیصیروت کالمجبورین في حال البقاء لإفسادھم الاختیار 
الجزٹي وقد صرح بعض العلماء بآنھم مجبورون فی الحالة الثائیة وإِن کان لھم :إرادات 
جزئیة في الخالة الاولی کما:أشیر إليه في قوله تعالی : لؤسأصرف عن آیاتیٰ الذین یتکبرون 
فی الأرض 4 [الاعراف : ])٦‏ الایة فمن!'' تال إِنه مذھعب الجبریة فقد خرج عیَن 
الانصاف ولیت ٹ شعري ماذا یقول في تفسیر ؤختم اللہ +4 [البقرۃ: ۷] ساصرف اوبہذا 
اضمحل ما قیل''' إ۵ الکفرذ لو لم یکونوا مختارین لم یتو التعذیب أنھم مختارٴرن ٹي 


قوله: ؛ علی تقذیر وقیل لهُم وإنما ارتکب في القراءۃ بالتاہ الفوقانیة إلی تقدیر القول ولم بجملّه 
من باب الالتفات من الغیبة إلی الخطاب لن المآخوذ علیھم بالمیثاق أمم قد مضت وانقرضٹ حینذِ 
ولیسوا بحاغیرین وقٹ الخطاب فلا معنی لتوجیە الخطاب إلی الماضین فلا بد مِن تقدیر القوٴْل 
٠‏ کالخطابات السابقة من فول:'طلما آنبتکم* [آل عمران: ۸۱] ولئم جاءکم4 [آل عمران: ۱) 
وفؤمصدق لما معکم4 [آل عمران: ۸۱] ولنؤمنن بە ولتنصرنه4 [آل عمران: ۱ لان اخذ المیثاق 
بس رو پي ئے تہ ١‏ 


(١)‏ فیكوٹ سیا لاہمان غیہ ٹھو مقدم باب الكا وإِن کان مؤخراً نزولا۔ 
و این کمال باشا. ْ 


سورة آل عمران/ الآیة : ۲۹۵٥ ۸٤‏ 


الأصل ثم أفسدوا اختیارھم کما عرفتہ وکلام المص لمن مات مصرا علئ؛الکٹر والبعضی 
اجاہوا عن ھذا بأن الکفرۃ مسخرون لزرادة کفرھم إذ لا یقع ما لا یریدہ وَھَةا لا ینافي 
الجزء الاختیاري حتی لا یکون لھم اختیار فی الجملة انتھی . ولا یخقی أن المسنخزین لا 
یقابل المختارین فإنھم مختارون بھذا المعنی والوجه ما تقدم واللہ تعالی أعلم . 

قوله: (فإتھم لا یقدرون أن یمتنعوا عما قضی علیھم) ھذا فیما لە مدخل في کسب 
العبد فإنھم لا یقدرون أن یمتنعوا عن الکفر والمعاصي عما قضی علیھم بعد الختم والطبع 
علی قلوبھم کما فصلناء بخلاف حال الملائکة والمؤمنین فإنھم یفعلون عا قضی علیھم 
بالإرادۃ الجزثیة والفرق مع الفارق الکاف فی کالکفرۃ للعینیة لن المؤمنین یعم العصاۃ أیضا. 

قوله: (وإليه ترجعون) لا إلی غیرہ فاحذروا عن طلب لدین غیر دین اللہ فھذہ الجملة 
إما مستأنفة لتأکید التھدید أو حال وقیل أو معطرفة علی ولە أسلم فھی حالیة. 

قوله: (وقریء بالیاء علی أن الضمیر لمن) وح قراءة الخطاب فیھا التفات تنشیطاً 
للعارفین وتحڈذیرا للمنکرین . 

قوله تعالی : ھُلْ ءَامکا او وا اُنرٍل عَلْنًا وا اَل عَلق إِتَيَهِيٌ وَإِسَعبل وَإِسْحی 


۔ھ بح ھر سس لے ظر وع پچ ضر ےر ےی سے سم نر مح کر 


َيَمَقوب وَلسباط وما أوفِ مونیٰ وعسیٰ والئیورے من زيٍهم لا تفر بین اجار ینھم وحن لم 
یٹ6 0ا 

قولە : (آأمر للرسول عليه السلام بأن یخبر عن نفسه ومتابعیه بالإبمان باش) أشار إلی 
أن الخطاب للرسول عليه السلام فح یکون آمناً عبارۃ عن نفسه الشریفة وعن الأمة تغلیباً 
قوله بان یخبر عن نفسهە أي لفظة آمنا خبر ھنا لا إنشاء کما فی بعض المواضع ولذا قال 
یخبر احترازاً عنه . 

قوله : (والقرآن کما هو منزل عليه منزل علیھم بتوسط تبلیغه إلیھم وأیضاً المنسوب 
إلی واحد من الجمع قد یتسب إلیھم) أو لأنھم متعبدوت بە کما قال في سورة البقرة 
والصحف وإن نزلت علی إبراھیم لکٹھم متعبدون بتفاصیلھا کما أن القرآن منزل إلینا وأیضا 


قوله: أمر للرسول بأن یخبر عن نفسه ومتابعيه بالإہمان لما کان مقتضی الظاھر أن یقال 
قولوا آمنا أو قل آمنت ذکر فی وج العدول عن الظاھر وجھین الوجھ الأول مبني علی التصرف في 
لفظ قل والثاني علی التصرف في لفظ آمنا۔ 

قوله: والقرآن کما هو منزل عليه منزل علیھم المفھوم من کلامھم ھذا أُن المراد بما آنزل 
علی إبراھیم واإسماعیل ومن یتلوھما من الأنبیاء المذکورین علیھم السلام عو القرآن لا الکتب 
المتقدمۂ المنزلة علیھم فالعطف راجع إلی تغایر الصفات والذات واحدة ویحتمل ان یراد ہما آنزل 
علیھم الکتب المتقدمة المنزلة إلیھم فإن الایمان بالقرآن وبالکتب الالھیة المنزلة قبله إجمالاً فرض 
عین وبالاول دون الثائي تفصیلاً کذلك فرض لکن فرض کفایة لان وجوبە علی کل أحد یوجب 
الحرج وفساد المعاش علی ما ذکر في تفسیر البقرة. 


٦ :‏ لے جو سافسدا٭ہ ند 


المنسوب الخ فیکون مجازا عقلیاً لکن یلزم الجمع بین الحقیقة والمجالَإِلِعقلین ۔' 

قوله: (او بأن ینکلم: عن نفسه علی طریقة ة الملوك إجلالاً لە) عطلْیلی قولہ پان 
پننرای ارس سی فو یک ہوا فو نہ وو ون ری 
۱ واستجماعه فضائل لا تکاد توجد إلا مفرقاً في أشخاص کثیرۃ. 


ْ قوله: (والتزول کما دی پالی لاله بنتھي إلی النل بخدیٰ بعلی ائئہامن قرق ولا 
قدم المنزل عليه علی المنزل علی سائر الرسل لہ المعرف لە والعیار عليه) فلا فرق بینھما 
إلا باعتبار ونعضھم حاول 'بیاك الِفرق بیٹھما ولم یرض بە الشیخ الزمخشری وحکم بأئه 
سھمہ سب ہی کسی مم ئوہ دیج 
ولکون حکمە باقیاً وناسخاً لسائرہ. 39[ : 
قوله : (بالعصدیق والتکذیب) وأما التفریق بالتفضیل ونحوہ نجائ ہل زاجب وإضانة 
بین إلی أحد قد مر وجھه فی أواخر سورۃ البقرة . ٰ 
۱ قوله: (منقادون أو مخلصون في عہادنہ) أي الإأسلام امابیس الانقا از 
الإخلاص لکونە معدی باللام والقول بأن الاول مبني علی أن نحن عبارة عہا یعم المسلم 


7 والکافر والثاني بناء علی تخضیصه بالمسلمین لا یلاٹم قوله ل(قل آمنا باللہ“ [ال عمران : ۸8 


لعل الفائدۃ في هذا الأمر تعریض أفل الکتابین بأنھم ابا ریا پش نت گنر 
۔ حقاً ولم یذکر ما أنزل علی آدم وشیث وإدریس لن اللوم والتوبیخ للمشرکین وأھل الکتانین 
وھم لا بدعون تلك الصحفٴإَمَاناً وعملا وٹھڈا لم یذکر تلك الصحفِ في سورۃ البقرة أیض]. ۱ 


روس مجع رت رص ج ہر سر رم مسر ۳گ سر جئے 


قوله تعالی: ومن یبتع عیر الْإِسَلَ دیتاکلن یقبَلَ لہ وَمُوق الَرَۃَی ا کہا 
(أي غیر التوحید والائقیاد لحکم الل). کت 
قوله: (الواقعین في الخسران والمعنی أن الممرض عن الإسلام والطالب لیر فاقد 
للنغع واقع في الخسران بإہطال الفطرۃ السلیمة الٹیٰ فطر الناس علبھا)[شارۃ إلی ان 
۱ الخسران نزل منزة اللازم قوله بإبطال الفطرۃ ة وھهي قبولھم للحق وتمکٹھم من إدراکه 
. بإفاضة:القوۃ العقلیة والحوزاس الباطئة والمشاعر الظامرۃ وإبطالھا بالإ(عراض عن النظر 
الصحیح وعدم الالتفات إلیٰ الابات وفيه إشارۃ إلی أن الخاسرین استعارة تبعیة وھم قد 
اضاعوا راس المال فبقوا خائبین وللربح فائدین والتفصیل في قولہ تعالی : وھ ہے 
. تجارتھم4 [البقرۃ: ]٣١‏ الَیة . ْ ٰ 
قوله: ڈواسندل یہ علی آن الیمان هو الإسلام إذ لو کان یزہ مم یقبل والجواب ند 


قوله: فاقد لم [شارۃ إلی الجامع قي استعارۃ التجارۂ أو الاشتراء للابتغاء المذکؤر وذکر 
۱ الخسران تخییل لما أنه من ملائمات المشبه بہ وھو التجارۃ والاشتراء. 7 ۱ 
قولہ: الجواب آہ خی ول کل دی یغارہ لا قول کل ما یرہ حاصل الجواب آ قرلہ 


۷ 


سورة آل عمران/ الابة : ۸۱ 
ینفي قبول کل دین یغایرہ لا قبول کل ما بغایرہ ولعل الدین أبضاً للأعَمال) ورحاصل ھذا 
الجواب أن الإسلام مي الال اض اتتارب ویچرز ایشا أفَ یکر 0ین ثاك 
الأعمال ومفھوم الایة أُن الأعمال التي هي غیر الإٴسلام إذا جعلھا الشخص ؛یناً وأعرض 
عن الڑسلام لن یقبل منه ولا یلزم من عدم قبول الأعمال المذکورة عدم قبول کل شي+غیر 
الإسلام حتی یلزم عدم قبول الإیمان وھو التصدیق فنضطر إِلی الحکم بترادف الإیمان 
والإسلام فإن الإیمان وإِن کان مغایراً للاإسلام أي الاعمال لکنە لیس بعمل یغایرہ حتی لا 
یقبل ہل تصدیق یغایرہ وھذا مختار الاکٹرین واختارہ المص وبعضهم ذھب إلی الترادف فح 
یکون الاستدلال بناء علی أن المراد من الإسلام ما مو المراد من الإیمان والدین بمعنی 
الاعتقاد وإلی ھذا أشار بقوله ولعل الدین أیضاً أي کالإسلام للأعمال'' فہذا قریب من 
کون النزاع لفظیاً مع أنە نزاع لا طائل تحته فإن الإسلام الحقیقي لا ینفك عن الإیمان 
وبالعکس فلا ثمرۃ لھذا النزاع . 

قولے تعالی: کیٹ بھوی الله قوما کھروا بعد إِيمنہم وشھدوا آن الرسول حق 
مم انت واگه ک بتری الَرر ایب (ها 

قوله: (استبعاد لان یھدیھم اللہ فإن الحائد عن الحق بعد ما وضح له مٹھمك ئي 


تعالی : طوفلن یقبل منہ4 [آل عمران: )٥‏ ینفی قبول کل ین این دین الإْسلام والایمان وإن 
بحستب المفھوم قال اللإمام اعلم ان ظاھر مذہ الأیة یدل علی ان الڑیمان عو ااسلام إذ لو کان 
غیر الإسلام لوجب أن لا بکون مقبولاً لقوله تعالی: ومن یبٹغ غیر الإسلام دیناً فلن یقبل 
منه4 [آل عمران : ]۸٥‏ إلا ان ظاھر قوله تعالی: ٭قالت الآأعراب آمنا قل لم تؤمنرا ورلکن 
قولوا اسلمنا*4 [الحجرات: ]۱١‏ ہقتضی کون الإیمان مقابل الإسلام رع ای بی تا ات 
یحمل الایة الأولی علی العرف الشرعی والایة الثانیة علی الوضع اللغوي . 

قوله: استبعاد لآأن یھدیھم فعلی ھذا لا یکون معنی کیف پھدي ال لا یھدی اللہ بل معناہ 
مجرد استبعاد هدایة من کفر بعد الإیمان بخلاف الٰوجه الٹانيی فِإنَ معناہ علی ذلك نفی الھدایه ولللك 
کان مقتضاہ نفي قبول توبة المرتد العیاذ باله لکن یخائف ھذا الوجه أعني الوجه الٹائی الاستشناء 
الاتی ذکرہ وعو قوله عز وجل: ڈإلا الذین تاہوا4 [آل عمران: ۸۹] الاٴیة وفی الکشاف کیف یھديی 
اللہ قوماً کیف یلطف بھم ولیسوا من أھل الثطف قیل ھذا اعتزال فإنە لما توھم أن الھدایة هي الدلالة 
بوضع الدلائل وقد تحقق ذلك في حق الکفار وإلا لعڈر وائم لم یھتدوا احتاج إلی أن یفسر الھدایة 
باللطف وھذا إنما یتم إذا فسر الھدایة بمطلق الدلالة والھدایة عند المعتزلة لیس مطلق الدلاله بل عحي 
الدلائة الموصلة إلٰی المطلوب ولم بتحفق ھذہ الھدایة فی حق الذین کفروا بعد الإیمان وسلب أھلیة 
اللطف عنھم غیر صحیح لأنھم کانوا آمنوا والإیمان بغیر لطف عندھم لا بتحقق ولآن التوبة منھم 


. کما أن الدین یجوز أن یکون للأعمال یجوز أنْ یکون للاعتقاد فیتم الاستدلال‎ )١( 


سورة آن مرن الإیة: ۸٦1‏ ۱ 


الضلال بعیدعن الرشاد) هذا مجاز مرسل بعلاقة السیبیة إذ إلاستفھام حَقیكَ سیب عن الجھل: 
المسبب عن استبعادہ عادة آؤ ادعاء قوله : لان یھدیھم اللہ أي لأن یوفقھم وك بقل استبعاد: 
لکیفیة الھدایة لأن ذکر الکیغیة کٹؤي کما صرح بە في قوله تعالی فلاکیف تکفژرن با 
ٴ[البقرة: ۲۸]الایة وفغي ذا الکلام إ إشارۃ إلی أن المصر علیٰ الکفر لم یرد الله زشدہ لکیاؤزہ 
بە إذ الأمر غیر الرادة والأحائد: بالحاء والدال المھملتین بمعنی المائل المعرض غلع. مہ 
کو له : (وقیل نفی وإنکار ل٭ وذلك یقتضی أن لا تقبل توبة المرت وشھدوا:ٴعطف نِلی ما 
في إیماٹھم) أي إنکار للوقوع امجازاً فإن الاستفھام مسبب عن الجھل المسبب غُن عذمْ توجه: 
الذھن إليه المسبب عن الڑنکار وإئما مرضه لقوله وذلك الخ لکن الاولی آنِ یقال وذلك : 
یقتضی أن لا یوفق''' المرتد |إلی الغوٰیة ولا بھتدی به مع أن کثیراً من المرتدین مھتدوْن لیا 
غحابته أنه مستبعد منه نہ اختار الکثر بعد ذوق حلاوة الإیمان فیبعد,منہ دخول اللإیمان لکلہ 
لا ینائیه فلا جرم ان الاستفھام للاستبعاد دون الانکار إلا أن یقال آراد بە التخلیظ والتھذید أي 
ایستبعد منە التوبة استبعاداً کالاستحالة فالوجھان صحیحان والڈول راجح . ُ ٰ ک7 
ْ ثولە: (من معنی الفعل ونظیرہ فاصدق واکن) أي کفروا بعد ما آمنوا أو بعد متوا کقولہ: 
تسمع بالمعیدي خیر من آن تراہ. ۱ ۱ 
اور امش سا ات تر تک رش - یی ۰+ 9/, 
[المنافقون: ]١١‏ فإن آکن معطوف علی أصدق من حیث المعنی لأن مثل اصدق لو لم 
پ وج بے جیش نہ حر یہ 
العطف علی التوھم'' وبھڈا التقریر اتضح وجە کولە نظیراً لا مثلاً. ٦‏ و 
مقیولة وھي لا تتحقق بدون العلف تکیف یفسر نفی الھداة منھم بنقی اللطف ومو متحقق قیمع 
'کالھدایة بالمعنی الاعم فھذا کالفزار عن ورطة والوقوع في آخری. 
قوله: ونظیرہ لفاصدق وأکن4 [المنانقؤن : 1ص سس نہ ٰ 
:المطف بحسپب المعئی لا بلب اللفظ لامتناع عطف الجملة علی المفرد وعطف الفَمُلْ علیٰ 
الاسم فوجب أن یصار إلی العٌٔطف بالمعنی والممطوف عليه ما في إیمانھم من 'معنی أالفعل 
والمعنی کیف پھدي ال قوماً کفروا بعدما آمنوا وشھدوا الاّیة کما أکن فبّل معطوف ‏ علی فاصدق . 
امن حیث المعنی وإن کان في أثظاھر من عطف الفعل علی الاسم لن فأصدق بالنضب اسم لان 
تر یتر یا الحھی ند ناد رس لی اضتوں ملف مسق ماق ام سال 
الخلیل عن قولہ:؛ ٭فاصدق وأکن4 [المنافقون: ]٤١‏ قال الخلیل جزم وأکن لآن:الفعل الأول 
می نے راوو ری ہے ہے مردرویں و ای 2 ےا 
لولا آخرتنی پ لی اجل قرب آصذق وآکن من الصالحین. . ۱ 


۲۸۸ 


را( إلا ان بقال ان عدع قبول توبتھم لأنھم 7 ْ0 پتوبوںن 1 إِذا اشرفوا علی 7 وسیجيء 7 
( ار سلی تردر مئرۃ نا ایا کی مت جات مرزردا نی جراب ارد ای جا یی أي إن 
۱ اع اع ْ 


۲۹ 


سورۃ آل عمران/ الایة : ۸۷ 

قولہ: (أو حال بإاضمار قد من کفروا) هذا هو الجید لن کون الظیدر لکونە دالأ 
علی الحدث فقط بمعنی الفعل الدال علی الحدث والزمان والنسبة إلی فاعل تاہما یمکن 
سروریت رو اس ےو ا یت وو ای او 

قوله: (وھو علی الوجھین دلیل علی أن الإقرار باللسان خارج عن حقیقۃ الإیمان) بَا 
علی الآول فلان الظامر أن المعطظوف خارج عن المعطوف عليه وأما علی الثاني فلأن 
الاقرار وھو الشھادۃ لو کان داخلاً فی حقیقة الایمان لا یفید القید بالحال ولمن اختار 
دخوله ۂ فی الإیمان ان گاج العطف سنانف تی نات کات جات لاسمااتے آت 
الرسول حق فإنه مغایر للاقرار مطلقاً وکذا الحال علی ھذا المنوال وبھڈا ظھر أن المراد 
بالدلیل الیأمارۃ لا البرھان والل لا پھدي أي لا یوفق ولا یوصل إلی الإیمان وأما الھدایة 
بارسال الرسل وإنزال الکتب ونحوہ فثابتة لھم . 

قولہ: (الذین ظلموا أنفسھم بالإخلال بالنظر ووضع الکفر موضع الإیمان فکیف من 
جاءہ الحق وعرفه ثم أعرض عنہ) الذین ظلموا أنفسھم مفعوله المحذوف لان هذا الظلم غیر 
متعد إلی الغیر ظاھراً وإن تعدی باطناً فیکون المراد بالظلم وضع الشّيء في غیر موضعه لا 
تعدیة حق الغیر وإن لزمه ولھذا قال ووضع الکفر موضع الإیمان فالمراد بالظلم الکفر بلا 
سبتق الڑإیمان بقرینة قوله فکیف من جاءہ الحق الخ لکن ھذا عام خص منە البعض ان حمل 
لام الظالمین علی الاستغراق أُو الکفرۃ المخصوصین الذین علم اللہ منھم آنھم لا یؤمنون فلا 
إشکال بأن کثیراً من الکافرین اہتدوا وآمنوا قوله فکیف من جاءہ الخ إشارۃ إلی الارتباط ہما 
قبله ولا یبعد أن یراد بھم من جاہہ الحق فیکون من باب وضع الظاھر موضحع المضمر 
فحصل الارتباط التام ویکون مناسبة ختم الکلام ہما یناسب الابتداء في غایة من الحسن 
والبھاء لکن المص اختار الأول لعمومه وعدم الھدایة لمن جاءہ الحق الخ ثابتة بدلالة النص 
قوله تعالی: ۶ أولت ك4 [آل عمران: ۷۷] المشار إليە المرندون وصیغة البعد للتحقیر. 


قوله تعالی : لاف جرا وم آن عا علتهھم لڑےة الہ وَالمَکُو وآلگایں اَجَمینَ لگا 


قولە: (یدل بمنطوقہ علی جواز لعٹھم وبمفھومە علی نفي جواز لعن غیرھم) علی 
جراز لعنھم لکن علی سبیل العموم بلا تعیین وہمفھومه أي عند القائلین المفھوم وأما من 


قولهە: وھو علی الوجھین دلیل علی أن الإقرار باللسان خارج عن حقیقة الاإبمان آما وجە 
خروجه علی الوجہ الأول فلا بناء العطف عن مغایرۃ المعطوف للمعطوف عليیه وآما علی الثانی 
فلآان الحال قید فلو لم تکن الشھادۃ خارجة عن الإہمان یلزم تقیید الشیء بنفسه فکیف من جاءہ 
الحق وعرفە : رن سای سئوں سر سس سے پہی کو 
ار وٹ رت وو ا تہ 
والاستبعاد لا ینفي النفي . 


سورة آل عمرآن/الابة ۸۰ 


لم یقل بە فلژن الأصل عدمٰ اللعن وھو باق علی عدمہ الأصلىي لخاد صاحب الارشاد 
۱ بقوله ویدل بمفھومه علی عدم جواز لعن غیرھم وإلا فالمفھوم لیس ملاھیه لکوْنه حنفیاً 
وفیل لان رو سی و پر ا شوہ اد ہی مک خی 
یسمی مفھوعاً بل یکاد أن یکون منطوقاًء_ ۱ 

قوله: (ولعل القرق أنھم مطبوعون علی الکفر ۔ ممنوعون عن الھدی مابوسنون ظن 
الرحمة رأسا) بناءٴ علی أَنھمْ غیر التائبین*' ' ین إلا الذین تابرا4 [آل ا ۴ 
یتوبون واللعنة یستحقون. ! ٰ ْ 
ْ قوله: (بخلاف غیرھم) من الکفرۃ لغیر المرندین فلا یٔجوز اللمن علیہم ولیہ بجٹ 
لان اللعن علی الکافرین بدون تعیین جائز ومع التعیین لا یجوز مطلقاً قوله تعالیٰ: ٭وإن 
الذین یکتمون ما أنزلنا من البینات والھدی من بعد ما بیناہ في الکتاب پجش را 
ْ ویلعنھم اللاعنون4 [البقرة : 02۳۳۳7 2 

یعارض المنطوق۔ ُ " 
۱ قوله : (والمراد الناس اوَتَرَذ أو العموم فإن الکافر ابس بھر سی والمرتد 
عنه) زعماً منه أنه علی الحْق قال تعالی: کل حزب ہما لدیھم فرحؤن4:[الروم: رخ 
ْ فالکافر یلعن کل من یخالف في الدین وبدخل فیه المسلم فالاولیٰ عدم الالیٔفات إلٰی مثل 
ھذا الاحتمال إذ لا اعتبار للع الکافر لا سیما في مثل'هذا إذ القرآن بلعة اللہ والملائکۃ 
یشعر اعتداداً تاماً بشأنه قالبْراد بالناس الکاملون فی الانسائیة 0 بناءٗ 
علی آن اللام للجسی مراداً بہ الفرد الکامل وھم العوفترت: ٰ 

قوله: اکن لا رف لسن میا و مرہ و لم یچ مل اکٹ 


قوله تعالی: خللل 0 کئ یھ ۱ 
قولہ: (فی اللعنة أو العقوبة أو النار وإن لم یجر ذکرھما لدلالة الکلام ٠-۰‏ ٰذا 
٭ یژید کون المراد بالناس المؤمنین لأنھم لا بزالون یلعنھم مع الملائکۃة بخلاف الکفار قول 
لدلالة الکلام عليه إذ اللعنة ایشغر العقوبة والنار فیکون کی ایا سی رک او 
ضم الفحوی إليه. ٰ حر٦_ت‏ 
قوله: (ؤلا یخفف عنھم العذاب4) [آل عمران: ۸ بیان لکیفیة عمذابھم بم بعد بین 
مدته والسلب لعموم الأوقات . ۱ . ۱ ۱ | ۱ 
' قول : (ولا ھم بنظرون4) اڈ عمران: ۸ نظر رحمة قد مر الکلام تراقع 
كنايه و مجازا 0 " ناف دی رظ العقاب واختیر الحملة الاسمیة سوج 


۲٢ 


0" فیکوٹ لا نظررق من التظاربُہ وہ نی دا 


سورة آل عمران/ الآیة : ۸۹ ۲۲۲۷۱ 
لدوام السلب لا لسلب الدوام والجملھ الفعلیة في لا پخفَف لإآفادۂ الاتیتمرار المجدديی 
والنکتة مبئیة علی الإرادة. 

قوله تعالی : إإلا ان تَايْرَاِں بد ذَيكَ واص نو فإن الله عدوز تجیم (ویا 

قوله: (٭إلا الذین تاہوا من بعد ذلك*-) استثناء منقطع وإن تبادر کونە متصلاٴإذ 
التائبون غیر مخرجین عن حکم صدر الکلام لأن حکمە أُنِ من ارتد العیاذ بالل تعالی صار 
ملعوناً خالدا فیھا قوله ٭ٛإلا الذین تابوا4 1ال عمران: ۸۹] لا پخرج عن عین ذلك الحکم 
بل معناہ أُن من تاب لا یبقی ملعوناً بعد التوبة وھذا حکم آخر بعد التوبة فلا یکون ملعوناً 
وقد حقق مذا في التوضیح في قوله تعالی في سورۃ النور : ظلوأولئك ھم الفاسقون إلا 
الذین تابواہ4 [الٹور: ]٥ ۰٤‏ الاّیة وھذا غیر الاستثناء المنقطع المفسر بأنه لا یکون داخلا 
نی صدر الکلام وخبر إلا محذوف أي لکن ڈالذیٰن تابواچ4 [النور: ]٤‏ فلم یبق ملعوناً 
قوله: 'افإن اللہ غفور* [آل عمران: ۸۹] علة آفیمت مقام الخبر . 

قولە: (أي من بعد الارتداد) هذا أمس بالمقام أو من بعد الکفر بناء علی أن المراد 
بالظالمبن الکفار مطلقاً . 

قوله: (ما آنسدوا ویجوز أن لا یقدر لە مفعول ہمعنی ودخلوا فی الصلاح). (یقبل 
توبتہ) (یتفضل عليه) ما أفسدوا مفعوله المحذوف بالارتداد والکفر إِذْ بشؤمہ یمنع اللہ المطر 
فيھلك الحرث والنسل وإصلاحه بالتوبة والإیمان إذ بە فتح اللہ علینا برکات من السماء 
والأارض فیکون عطف المعلول علی العلة أو المراد بالإصلاح ما أخلوا بە من الحقوق فح 
یکون فيه إشارۃ إلی أن تمام التوبة برد المظالم واستحلال الخصوم ونحو ذلك وإن تحقق 
التربة بمجرد الندامة''' علی ما مضی والعزم علی الترك في الاستقبال وفي الجمع ہین 
المغفرة والرحمة وعد للتائبین بالإحسان مع العفو قوله یتفضل عليه إشارة إلی ھذا. 

قوله: (وقیل إنھا نزلت فی الحارث بن سوبد حین ندم علی ردتہ فأرسل إلی قومہ آن 
اسألوا ہل لي من توبة فارسل إليه أخوہ الجلاس بالابة فرجع إلی المدیئة فتاب) وقبل 
رسول اللہ توہتہ کما فی الکشاف وإنما ترکە المص لانفھامه من بیان سبب اللزول مرضه 
لعدم اعتمادہ وإن أخرج النسائي عن ابن عباس رضي الل تعالی عنھما ولا ریب في أن 


بمحمد قبل مبعلہ حیث وجدوا فی کتابھم نعته. ۱ 
قوله: واصلحوا ما أفسدوا قال الإمام یعنی أن التوبة وحدھا لا تکفي بل لا بد من انضیاف 
الاصلاح فقال رأصلحوا أي وراصلحوا باطنھم مع الحق ہالممراقبات ورظاھرھم مع الٰخلق بالعیادات . 
قولە : الجلاس ہالتخفیف وقیل بالتثشدبد ۔ 


)١(‏ لأن منھم من آمن وبقی من علم اللہ تعالی أنھم لا یؤمنون. 


7 رسودڈ ا مرن اید‎ ٦ 


شی سیل تا درور لو تصردیر سر رو ۱ 


قوله تعالی : إِن ان رات مد إيکَیھع ثُمٌ ازداٹوا 000ك07]/ 
الاو ٰ 

ٰ ھ١ل‎ 

قولهہ: (کالیھود کفروا ٔمیسی والإنجیل بَعذ الإیمان موی زا لم ازدادوا کفرً 
بمحمد والقرآن او کفروا ہمخمد بعدما آمٹوا به قبل بعله لم ازدادوا کفراً ار والعنا . 
والطعن فيیه والصدد عن الإٔیمانِ ونقض المیلاق أو گقوم آزندوا ولحقوا بمکة ثم ازدادوا کفرا ۱ 
بقولھم ریس ہدس ریب الخزو ار تی ود رکال مانوان) بد ان بمہوسیٰ 
فمتعلی الآیمان غیر متعلق الکفر ومثل عذا لا:یسمی مزتداً ٹم ازدادوا کفراً معنیٴ زیادة ۱ 
الکقر باعتار زباده انکار ما یجب الایمان به کما ٹبە :عليه المص فالزیادة باعتبار ألکم قوله 
بالاأصرار الخ فتکون الزیادة: اباععبار الِكَيعَية والزیادة فی الاحتمال الٹالٹ: باعٹبار ضم ٣‏ 
المعاصي والخداع والاستھزاء او الکفر أُو الکقة' ضا اخرہ لان زیاده الکفر بانضمام ۱ 
المعاصی غیر متعارف وعدم ت 30 الزیادة بحستب اکیبعر السا وأما موا الکیفیة 
فیہ نوع حتشاء. ' : : 


قولە: (لآٹھم لا یتوبون أو لا یعوبون إلا إذا شرفوا علی الهاك) النی مت وجہ . 
التوبة لان عدم قبولھا إما بانتفاٹھا و بوجودھا والثانی منتف لدلالة النصوصن علیٴ قبول 
التوبة المقرونة بالشروط فقوله لأنھم علة لمقدر أيی عدم .قبول نوبتھم لأنھم لا یتوبون _ 
ایانھماکھنم فيٴ المعاصي 080 او لإصرارعع علی الکفر فھو من قبیل لاتری الب 
چاسے ۲۳ ۱ ٣‏ رج ٰ 
ْ قوله: نکی) تریح علی لاخ اعدم وی فی ونتھا والتویة حین لا تفع مازوم لعدم 
فہول التوبة کما قیل آو و لازم لە چ4 دید سی فذکر الملزوم وآرید اللازم 0 العکس . ٰ 


۱ ہچ جو حجصو یں 

أی لا لاحب ولا منار وکِفوله ولا تری الب نیھا ینعجر أي لا ضب ولا اتحُجار والمعنیٰ 

ھٹا لا توبة مٹھم ولا قیوطر ہے ٌ 
قوله: فکنی عن عدم تربتھم بعدم قبولھا لان عدم پچ "ئ0 تم التونة فذکز اود 
پر رو پےررا ہی ار رد سس دض ےی سی پر وخ 


٠ ۱ ویدل عليہ قوله علیہ السلام 7 توبة8 ئ زکتا آ أعظہ زار الاظر 0مھ‎ ١ 


سورة آل عمران/ الایق: ۹۱ ۲ژ 

قولہ: (عن عدم توبتھم بعدم قبولھا تفلیظاً ئی شأنھم وإبرازا لحالوّم نی صورۃ حال 
آیسپن من الرحمة أو لان توبتھم لا تکون إلا نفاقا) عن عدم توبتھم أي غدم:التوبة حبن 
تفع تغلیظاً أي إظھاراً لمزید المقت والغضب . 

قوله: (لا لارتدادھم وزیادةۃ کفرھم) لا لارتدادھم عطف علی قوله لانھم لا تبون 
مذا ناظر إلی قوله الآخیر قوله وزیادۃ کفرھم ناظر إلی القول الأول فالنشر غیر المرب فلا 
یرد الاشکال بأن التوبة مقبولة سواء عن ارتداد أو کفر۶. 

قولە : (ولذلك لم یدخل الفاء فیه) أي خبر أن وھو لن تقبل لن الفاء تفید السہبیة 
والارتداد وزیادة الکفر لا یکون سبباً لعدم قبول التوبة بل السبب الموت علی الکفر کما 
سوہ برا شہدو ات یور خر رک حر و ا 
بناء الخبر لا لأن تر؟ اکم غالی علی الوصف یکون دلیلاً علی السببیة فإنه لیس بلازم لا 
سيما عنلد وجود القرینة کما فی ھڈا المقام . 

قوله: (الٹابٹون فی الضلال) إما مستفاد من الجملة الاسمیة أو من الحصر ولم یقل 
الکاملون فی الضلال فإن فی الثبوت مزید التغلیظ بأنھم لا یخرجون من الضلال لکن عام 
خص منه البعض وأما الکامل فخروجه ممکن . 

قوله تعالی: إن الو کدروا ماق وَمُم كُمَاڑ فان یتب بن آحدھم قِلۂ الْأَرَضب دَھَی 
ور انتا بزہ وک کہ کا ا الج سن تی (نگا 

قولە: (فلن یقبل من آحدھم) ھذا أبلغ من القول فلن یقبل منھم ولذا عدل علنه إلیه. 

قوله : (لما کان الموت علی الکفر سبباً لامتناع قبول الفدیة) أشار إلی أن معنی لن 


قولہ ہس سر سی یھو رس و و چوس 
التوبة مۂ منھم وفی الکشاف فإن قلت فأي فائدۃ فی عذہ الکنایة أعني في ان کنی عن الموت علی 
الکفر بامتناع قبول التوبة قلت الفائدة فيه جلیلة وھي التغلیظ في شأن أرلئك الفریق من الکفار 
وإبراز حالھم في صورۃ حال الأیسین من الرحمة الٹی ھی أغلظ الأحوال وأشدھاألا تری أن 
الموت علی الکفر إنما یخاف من أجل الیأس عن الرحمة ۔ 

قوله: لما کان الموت علی الکثر الخ ہیان لوچه دخول المَاء فی خبر الموصول بالفعل ھنا 
والحال آنە لم یدخل فی خبر الموصول الاول حیث قیل هناك لن تقبل توہتھم أما وجه عدم دخول 
الفاء في الاول فإن قولە: طالن تقبل توہتھم4 [آل عمران: ۹۰] إما ان یکون کنایة عن عدم توبتھم 
و عن موتھم علی الکفر وأیا ما کان فعدم سببیة الارتداد لہ ظطظاعر مکشوف بخلاف الموت علی 
اتی نزقاسی لم فرل ار فا ری اعفات ناداقات تام ول سای الام توشر 


)١(‏ وایضا لا بنافی الاستناء فی قولہ تعالی: ٭إلا الذین تاہوائ فإنہ یفید قبول توبة المرتد والکافر۔ 


٤6ى‏ تےےےےے_ کٹ سورة آل عمران/ الایۃ: 49 
یقبل لن یمکن قبوّلہ وحاصله امتناعه وسرہ أن الفدیة ما یعطئ بِدلَككن العذاب لخلامنه 
اوخلاص الکفار عن العذاب ممتنع بالغیر وکذا قبول الفدیة ممتنع بالغیر . 

قولہ: (ادخل الفاء هنا ملإشعار بە) لان الفاء للسیبیة . ۱ ٰ 

قوله: .(وملاء الشيء ےت وبا نصب علی الضمیز) آی عن ذات نر حر 
ملاؤہ عسلاً۔ ۱ 

قوله: 9-0 آ۰۶ رھڈا تہ علی 
ارس سی اس سی ا دی سرت اعم 
البدل ما لا پستفاد من المبدل منه أ و الخبر لمحذوف أيی هو ذھب۔ .۰ 


قوله: (محمول علی المعنی کالہ قیل فلن بقبل من احدھم قنیة ولو افندیٴہملہ ْ 


بغیر فاء وفی لآخری فلن تقبل قلت قد آوڈٰن بالا۔ آن الکلام بتي علی الشرط 0 0 
امتناع قبول الفدیة هو الموت:علی الکفر وبترك الفاء ان الکلام مبّعدا وخبر ولا دلیل قيه علی . 
التہب گما تقول الذي جاءني له درھم ولم تجعل المجيء ء سبہاآ فی استحقاق الدرمم بخلاف 
قولك فله درھم ٹم قال فإن قلتِ فحین کان لن تقبل توپٹھم بمعنی الموت علی الکفر فھلا جعل 
الموت علی الکفر مسبباً عن ارتدادھم وازدیادھم الکفر لما في ذلك من قساوۃ القلوب ورکوب 
۳ وجرہ إلی الموت علی الکفر قلت لائه کم من مرتد مُژداد للکٹر یرجع إلی الإسلام ولا 
ت علی الِکفر إلی ھُنا کلامه وحاصل الجواب أن الارتداد لیس سبباً مقضیاً إلی عذم التوبة 
وإلی الموت علی الکفر البنة إ٥‏ کثیرا ما پتخلف ذلك عنه وفیہ'نظر لن تخلف المسیب عن الب 
فی بعض الصور لمائم لا بقدح في اللبیة وکذا یرد علی قوله ولا دلیل فِە با حلی ال ان ترتت/ 
الحکم علی الوصف دلیل علیٰ السببیة نعم في الایة المتآخرة دلیلات علی السببیة الفاء وترتیبِ 
الحکم علی الوصف وفي المتفّدمة دلیل واحد وبالجملة إن رید وجود دلیل في الٍْْىبیة غي الَیٰة 
المتأخرۃ وعدمه ئی الٰمتقدمة فالسؤال قائم فإن معتی السؤال حینعفٍ لم ذکر الدلیل فی عذہ ولم 
ایذکر قي تلكہ وإن آرید تحقق السببیة في الثائیة وعدمھا في الأولی فھو في حیز الجنع ولذا قالوا 
کان الأولی ان یقال في الجواب السببیة فی الایة المتأاخرة خفبة فاحتیج إلی الدلالة علیها بالفاء 
وی الاّیة المتقدمة جلیة واضجٰة لأن ازدیاد الکقر یوجب, ازدیاذ الرین وھو مؤد إِلی الموْت علٰی 
سو درو و وی عومھ ‏ وف جو وجت 
لا یثتاقی السبِبيْة . 

قولہ: 00 تقریرہ أن ملء الأرض ذعباً هو الفدیة فیکون اتمسیٰ لن یٹیل مز 
آحدھم ملء الأارض ذھباً هو الفدیة فیکون المعنی لن یقبل منْ أحدھم ملء الأرض ذھباً لو:افتدی 
اب وحینثلٍ لم یبق للواو معنی یعني أن مثل علہ الواو لا یڑتی بھا ہلا إذا أرید تحقق الحکم السابق 
علّی تقدیر الشرط وعدمه حتیٰ ذھب بعضھم إ إثی أنھا للعطف علی محذوف ھو تقیض الشرط _ 
المذکور أي لو لم یفتد به ولو افتدی بہٗ وعھنا المقصود عدم قبول الفدیة سواء کانت ملءٗ الأرغل 
ذھباأو لا فمقتضی الظاھر أنٰ یفال لا پقبل فدیة ولو کانت ملء الأرضں ذھبا أولا یقل ملء۔ 
الأرض لو افجدی به بدون الواو فاجاب بوجوہ اُحدھا ان الہراد من مالء الأرض ذَھباً عو الفَديْة 
لأنه عین الفدیة والضمیر فی یه راجع إلی ملء الأرض ذھباً فکأنه قیل فلن یقبل من أحدمم فدیة 


سورۃ آگ عمران/ الاآیڈ ؛ ۹۱ ۰٠‏ 


للأرض ذھباً أو معطوف علی مضمر تقدیرہ فلن یقبل من أحدھم ملء الَأرّض ذھباً لو تقرب 
بە نی الدنیا ولو آفتدی بە من العذاب فی الآخرۃ أو المراد ولو افتدی بمثلة'گٹولە تعالی : 
طول أن للئین ظلموا ما فی الأرض جمیعاً ومثله معه4 [الزمر : ۷) م_ما گان نقیض 
الشرط في لو الوصليیة أولی بالجزاء وھنا لیس کذلك فی الظاھر إذ المفھوم منە کون الم راد 
أنه فلن یقبل من أحدھم ملء الأرض ذھباً لو افتدی بە ولو لم بفتد بە والظاعر أنە لیس 
بمراد أشار إلی التوجیه بثلائة ثة أوجە أحدھا ان المراد بعدم قبول ملء ء الأرض ذھباً عدم قبول 
فدیة ما کنایة إذ ملء الأرض غایة الکثرة ونھایة الفدیة فعدم قبوله مستلزم لعدم قبول فدیة ما 
أر لکونە مفھوماً من مثل عذا الکلام وھذا عو الملائم لکلام المص وضمیر به في ولو 
افتدی به رام جع إلٰی حقیقة ملء ء الأرض ذھباً بطریق الاستخدام فإن المراد بظاعرہ فدیة ما 
کات سو سی ھا ایا یرمس ہی کاکوں 
لیس من قبیل الشرط الذي یقصد بە تاکید الحکم السابق بل ھو''' معطوف علی شرط 
مقدر قبله کما قررہ أي فلن یقبل تصدق ملء الأرض ذعھباً في الدنیا تقربآ إلی الله تعالی 
لکفرہ ولا الافتداء بە من عذاب الآخرۃ ففی الکلام إیجاز حذف وحاصلە أن المراد لو 
افتدی بە ولو لم یفتد به وعدم الافتداء به أولی بعدم القبول وھو ما إذا کان تصدق في 
الدنیا کذا قیل”٭ لکن قوله لو تقرب بە في الدنیا یأبی عنه لان لو هذہ لیست بوصلیة فکذا 
فی المعطوف فلا یحتاج إلی طلب ما هو آحری بالحکم کما لا یحتاج إليه في المعحطوف 
عليه قوله آو معطوف علی مضمر الخ صریح في تقدیر المعطوف عليه فحمل کلامہ علی 
بیان المعنی لا علی تقدیر المعطوف عليه لیس بشيء إذ ح یکون التمییز بین تقدیر 
المعطوف عليه وبین بیان حاصل المعنی عسیراً وثالٹھا أن المٹل محذوف فالمعنی فلن پقبل 
بملء الأرض ذھباً غدیة ولو افتدی بمثله معه کما آشار إليه بقوله لقوله تعالی الخ والنقیض 


ولو افتدی بملء الأرض ذھباً وتقدیرہ أن عدم قبول ملء الأرض کنایة عن عدم قبول فدیة ما لانه 
کان غایة الفدیة وضمیر بە راجع إلی حقیقة ملء الأرض علی طریق الاستخدام لا إلی معناہ الكنائي 
الذی هو الفدیة فیصیر المعنی لا یقبل منه فدیة ولو افتدی بملء ء الأرض ذھباً وٹانیھا أن لا یحمل 
مہ الا یں ارلا لے لعل ایی بوالا کون نشرظ اتا کور یی ات ناخ بتاک 
الحکم السابق بل یکون شرطاً محذوف الجواب فیکون المعنی لا یقبل من ملء ء الأرض ذھباً 
تصدق بە ولو افتدی بە أیضاً لم یقبل منه ففيی ضمیر بە بعتبر ذلك المال لکن معری عن رصف 
التصدق فعلی ھذین الجوابین لا بد من التصرف فیما یرجع إليه ضمیر بە والٹھا ان المعنی ولو 
افتدی بمثله أیضاً لا یقبل منە کما لا یقبل منەه لو افتدی به أي بملیء الأرض ذعبأً ولا یستقیم ھذا 
الوجه إلا بتقدیر شیء آخر وھو معه أی ولو افتدی بمثله معه کما فی قوله تعالی: ٭ومثله عمعهہ4 
[المائدۃ: ]٣٣‏ فیکون المعنی لا یقبل مله ملء الأارض ذھباً ولو زید عليه مثله. 


)١(‏ ولو جعل ولو افتدی بە حالاً لکان مستغتی عن التکلف وقیل لو للشرط وجرابہ قرلہ: ٭أولعك٭. 


۱ سورۃ آگ عمران/ الاٰة: ۹۲ 
الٰذي آحری بالجزاء الافعداء با الارض ہدوںن 07 ہمٹله سے اي بعدم 'القیول 7 
-×کورر ی وت سس مر تب 9۸ فظ0ھ0 
ْ - واحنل بحفف وبا یآ لا ملین نی حکم شیہواخد) ا عند نبا یہ 
ای سی ا ورجر سی کو ا ارجا اسر 
نحو مثلك لا یخل والبعض حمل یراد۔علی أنە من الإرادة والأاول موافق لما في الکشاف:: 

قولہ مہالفة ٹي العذیر واقاط لأن من لا بقیل منہ الفداء ریما یعفی ختهِٔکرىً 
فتکون عذہ الجملة للتکمیل والاحتراس ۱ 
قوله: (في دقع المذاب ومن مزیدة للاستغراق) ]شارہ ا ان النصرۃ سو اور 
الضرر والجملة الاسمیة لدوام السلب وکون کلمة من مزیدۃ للاستغراق لین بمختّض تی 
بہالمفرد والمزاد بالاستغرٴاق ابتتراقٰ التاضرائع استترائٰ الزمان بمعونۃ المقام۔, ُ 


اس 


قوله: ود یس تد مققة یق البز الڈي هو کُمال الخیر آو لن تنالوا بر ۵ الذذيی و 
الر حمة والرضی والجنة) أي اي بستحق ان یسی بر علی ا 00 ا و ۱ 
الجنس فیلزمه کون فاعله باراً وعن هذا فسّرہ ااشثری بر غری أبراراً ومٹل َ یراد 
به انشاء الترغیب إ 220ھ وبذل ان 0د رای وجود عحل افضٍل مو 
نت اذ الرھ اوت تی 


قوله: لن تبلغوا حقیقة الہ قال صاحب النھایة البر بالکسر الإخسان والبر بالفتح من 
۱ ویر سس شوہ رس رود و )ہے 
الحقیقة وقولە: ٭ولن تنالوا4 [آل عمران: ۹۲] بر اللہ مبني علی أن اللام فیه عوض:عن المضاف 
إليه وقیل یکون حینثزِ للعھد والمعھود ثواب الل وھو قول ابن مسعود وابن عباس ومجاعد والقول . 
الأول قول الحسن وفي الکشاف لللن تنالوا الب ر4 [آل عمران: ۲] جتی.تبلغوا حقیقة البر:ھؤولن 
تکونوا ابرارا4 قال بعض الشارجین ثم التعریف في البر إذا حمل علی الجنس کان الترکیب کثایة 
عن کون عامله باراً ولھذا اوقع قولہ:. ٭ڑولن ٹکرونوا أہرارا 4 تفسیراً لقرلہ: لن سو 
سع سس ہت سی سو 7٦‏ 


)00 کما هو مقرر في العربیة. 


ء۲۲۷۰" 


سورۃ آل عمران/ الاآیة: 4۲ 

قوله: (أی من المال أو عا یعمه وغیرہ کہذل الجاہ في معاونة:الناس والبدان في 
طاعة اللہ والمهجة ٹی سبیله) المال وھو اأحب اڈ شہاء ولدا قدمہ أو ھا بكشه وغیرء بناء 
علی أُن الڑإنفاق أعم اما حقیقة أو مجازاً ورھو الظاھر یؤیدہ قوله تعالی: ٭بنفقون آموالھم 4 
[البقرة: ]۲٦٢‏ فی مواضع کثیرۃ فیلزم الجمع بین الحقیقة والمجاز آو عموم المجاز . 

قولہ : (روي أنھا لما نزلت جاء أبو طلحة فقال یا رسول ال إن آأحب اصوالی إلی 
بیرحی فضعھا حیث آراك الل) رواہ الشیخان والنسائی بیرحا روي بکسر الحاء وفتحھا وفتح 
فاضافتہ إلی حاء اسم قبیلة وقیل واعلم أن لبعض علماہ الیمن في ھذہ اللفظة رسالة مستقلة 
حاصله أنھما اسمان جعلا اسماً واحداً مبنیأً مفتوح الراء فیه ھمزۃ بعد الحاء وھو اسم مکان 
وروی بکسر الباء وفتحھا وقال المنذري إنه اسم موضع بقرب المسجد وقیل حا اسم 
ینسب إليه الیثر وروي مثلث الراء معرہباً والأقرب أله کحضرموت ویعرب بالوجوہ الثلاثة أو 
ہنی ویجوز صرفه بتأویل المکان وعدمه بتأویل البقعة وھذا أي کوئە اسماً ینسب إليه البئر 

قوله: (فقال بخ بخ) کلمة تقال عند المدح والرضی بالشيء قال الرضي یقال بإسکان 
الخاء وتنوینھا مکسورۃ فان وصلت حقیقة أو لوینه کسرت الخاء ورہما شدد مثئوناً مکسوراً 
وھي من الأصوات الدالة علی التعجب وقال القاضي عباض حکی الکسر بلا توبن وروي 
بالرفع وإذا کررت بالإخبار یحرك الأول منوناً وإسکان الثاني'''. 

قولہ: (ذلك مال رابح أو رائج وإنی آری أن تجعلھا فی الأقربین) أي رابح عليك 


قوله: بیرحی حدیث أبي طلحة أخرجه الشیخان وغیرھما من الأائمة واختلف ألفاظ 
المحدثٹین فی بیرحی فیقولون بیرحا بفتح الباء وکسرھا وہفتح الراء وضمھا والمد فیھما والقفصر 
وھی أرض کانت لأبي طلحة ونقل عن الزمخشري أنە قال في الفائق کانھا فیعلی من البراح وهمي 
الأرض المنکشفة الظاھرة وقال شیوخ مکة یرووٹھا بیرحاء فإن صح فھو مضاف إلی حاء رحاء 
قببلة وقال الصاغائي فی التکملة أنه فیعلی وقد صحفھا آصحاب الحدیث فقالوا بیرحاء ولیست ہببیر 

قوله : رابح أي قریبة من المصر یروج منفعتھا وغلتھا وثمرتھا فیە وفی المغرب أآتھا بستان 
لأبي طلحة بالمدینة مستقبل مسجد النبي پل وکان پل یدخل ویشرب فیە من ماء طیب . 

قوله: وذلك یدل أي والحدیث وھو فولہ 8ٌچ: ری أن تجعلھا في الأفربین٤‏ یدل الخ وأما 
أبي طلحة وزید بن حارثة بعد عرضھا لرسول اللہ 8 أن یضع موضعہ امتثالاً لما في الایة بعد 


)١(‏ الواو ہمعنی مع. 


۲۸ سورةال غمران/ الایڈ: ۲ 


انفقتہ لہقاء توابہ وتضاعفہ عنٰد اللہ ک0 الموحدة ؤالحاء سی ع1 
ناف وماا ساات کر سی سو اوک 
إلی المال مجاز إِلا آن یقال نہ من صیغ النسب وجوز فيە آن یکون بال یئ اارواج 
ومعناہ کالرابح في المال ھذا علی آن الإعجام نترك کثیر؟'' وکلمة آر للشك من الرايی . 
قوله: : (وجاء زید بن حارثة ہفرس کان بحبھا فقال مذہ فی سبیل اللہ ُحمل علٰيْهَا 
وسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم أسامة بن زید فقال زید إنما أُردت أن أتصبدق بھا فثال 
۔عليه السلام إن الله قد قبلھا منك وذلك یدل علی آن إنفاق أحب الأموال علی أثرب الأقارب 
أانضل وإن الأَیة تعم الإنفاق الواجب والمستحب) رواہ ابن المنذر وابن جریز مرسلا کا 
قیل قوله وذلك أي هذا الحذبث یدل الخ أفضل أي ثواباً لجمعہ الأمرین الصدقة والصلّة- 
اقولە والمستحب لن النبي عليه السلام قال لزید واللہ قد قیلھا منك : مع أُن إنفاقی الواجب لا 
ایجوز علی الولا- ج5 
قولە: کے ےے ‏ تک 
الإسراف المٹھي عنه فالتبعیضن أولی من کوتھا للتبہین . ۱ 


موله: (ویبحتمل التبیین) أَيٍ فُي القراءة المشھورة فیکون ۰ 7" محذوفاً 7 ْ 
شیئاً فالمراد بالدلالة الذلالة الظنیة . ٰ 


قَوله: (من أي نے تیروت و یر مس لاد ما ہلسم لوت الد النکرۃ نی 
سیاق الشرط وھذہ الجملة لافع وھم نشأً مما قبله وھو أن الإنفا غیر محیوب لاٴیقبل 


نزولھا قال الإمام اختلف المفسرون في أن عذا الانفاق مل هو الڑکاة أو غیرھا ال ابن عباسْ 
آراد بە الزکاۃ یعدي حتی تخرجوا زکاۃ أموالکم وقال الحسن کل شيِء ائفقه المسلم مِنٌ مال 
یطلب به وجه الله تعالی فإنه مَ الذین عنی اللہ بقولهٴسبحانە: لن تنالوا البر حتی تنفقوا نما 
تحبون4 [آل عمران: ۹۲] حتیٰ التمرۃ والقاضي اختار الوجه الأول واحتج عليه بأن ھذا الانفاق ‏ 
وقف اللہ عليه کون المکلف من الأہرار والفوز بالجنة بحیث لو لم یوجد ھذا الانفاق لم یضضلز: الع 
بھذہ المنزلة وما ذاك إلا الانفاق' الواجب ثم قال الإمام وأنا أقول لو خصضن الاَیة بغیر الزكاۃ کان 
آولی لان الاّیة مخصوصة بإیتاء الأحب والزکاة الواجبة لیس فیھا ایتاء الأحب فإنه لا یجب علیٰ 
المزکي ان یخرج شرف أمواله وأکرمہ ؛ بل الصحیح أن عذہ الاّیة مخصوصة بایٹاء المٰال علی۔سبیل : 
الندب نقل الواحدي عن مجاھد والکلبي أن عذہ الاَیة منسوخة بآیة الزکاة :قال الإمام وھذا في غمایة 
بعد لأن ]یجاب الزکأۃ کیف بِنالٰي الترغیب في بڈل المحبوب لوج الل تعالی, وا بے 

وھ : وقریء بعض ما تحبون قرأ عبد اللہ فحتی تنفقوا4 [آل عمران: ٢‏ بعضی ما ئحبون 
ور سو و یت س اہ پوس رں بوےو ر۲ 
وکان بین ذلك قواماً 4 [الفرقان : ]٦۷٦‏ وقال إن من للتبیین . ۱ ۱ اخ 


() فلا وجه ٹلرد بأنه خالف ہے صحیح وعذہ العبارۃ مشھورۃ فی التعیر. 


کٹ 
قوله: (فیجازیکم بحسبه) آشار > ان الجزاء محذوف قوله : ٭فان الہ تہ 7 
[آل عمران: ۹۲] علة قائمة مقام الجزاء أو کنایة عنە فیکون جزاء۔ 


ارڈ مر کے ح]م پک 


توله تعالی: کا کی اور کان لا يہ شک ہل لا َا حم نر ول ع تیب ۔ 
ِن قبلِ آن تارل الَيبنة قُل فانوا ژ2 فانْليهَا ان کم ینب لگا 

قوله: (أي المطعومات) أي الطعام مصدر بمعنی المفعول أو اسم بمعنی المفعول 
ویحتمل أُن یکون منقولاً فیکون حقیقة اصطلاحیة فی المطعوم ولما حمل اللام علی 
الاستغراق ہمعونة الاستثناء جعل الطعام بمعنی المطعومات فحینثلِ تکون لفظة کل لإحاطة 
الافراد وتأکیدأ لە فإن کلمة کل کونھا لإحاطة الأجزاء حین دخولھا علی المعرفة إنما ہو 
في المفرد وأما عند دخولھا علی الجمع المعرف بلام الاستغراق فھي لتأکید العموم 
المستفاد من اللام وھنا وإن کان مدخولھا مفرداً ظاھراً لكنه جمع معنی فھي لتاکید عموم 
الافراد والقول بأنه یلزم أن تکون لفظة کل لغوأً سھروآ إذ التاکید من شعب البلاغة ولا مساغ 
لحمل اللام ھنا علی الجنس إذ الأکل لا یتعلق بالماھیة وکون مرادہ بالمطعومات تفسیرا 
لکل الطعام ضعیف إذ الطعام ما لم یجعل بمعنی الجمع یکون الکل لإحاطۂة الأجزاء مثل 
أکلت کل الخبز فلا ریب أنە تفسیر الطعام فقط 

قولہ: (والمراد اکلھا) إذ الحل والحرمة من أوصاف الأفعال دون الأعیان وعند 
البعض یوصف العین أیضاً بالحل والحرمة حقیقة بل ہذا آکد صرح بە أئمة الأصول فلا 


قوله: فیجازیکم بحبه أُخذ معنی المجازاۃ في تفسیر علیم إشارة إلی دفع سال عسی یرد 
ویقال لم قیل فإن اللہ به علیم علی جھۂة جواب الشرط مع أُن اللہ یعلمه علی کل حال وتقریر 
الجواب ان فی علیم معنی الجزاء تقدیرہ وما تنفقوا من شيء فإن الله یجازیکم به قل أو کثر لأنہ 
علیم لا یخفی عليه شيء مه فجعل کونە عائماً بذلك الانفاف کنایة عن اعطاء الٹواب وأجیب عن 
ہذا السؤال بأن المعتی أنە تعائی بعلم الوجه الذي لأجلە یفعلونه وبعلم أن الإخلاص هو الداعي 
إليه آو الریاء ویعلم أیکم ینفقون الأحب الأجود أو الأحسن الأرذل ونظیر عذہ الایة قولہ تعالی: 
رما تفعلوا من خیر یعلمهہ اللہ [البقر : ۱۹۷] وقوله تعالی : وما أنفقتم من نفقة آو نذرتم من 
نذر غإن اللہ یعلمہ٭ [البقرة: ۲۷۰]. 

قوله: أي المطعومات وفی الکشاف کل المطعومات و کل أنواع الطعام قال بعض الشراح 
الطعام اسم لما یوکل کالشراب اسم لما یشرب ولفظه الکل یقتضی تعدد عدخولھا فالتعریف في 
الطعام إِما للاستغراق فالمعلی کل المطعومات ولا حاجة ح إلی تقدیر لن الاستغراق فیه التعدد 
وأما للجنس فلا ہد من تقدیر مضاف والتقدیر کل أنواع الطعام والمراد کلھا وإنما فال ذلك لن 
التحلیل والتحریم إنما یتعلقان بالأفعال لا ہالجواھر فإذا قیل لحم الشاة حلال ولحم الخنزیر حرام 
المراد به آکلھما وتناولھما لا نفی اللحمین . 


)“>۳ أ سس صورة آل عمران/ الآیة: ۹۳. 
ٰ حاجۂ إلی تقدیر المضاف إلا آندُ آرید یه مآل المعنی وإنما لبە بە لدفع توًمغ االبراد اِعائة 
9۳ ھظ*ھ0۳۶ببھ+ 7 والمراد بالمطعومات إما آفرادھا أو أنواعھا''' والمراد بالأکل الٹتاول فیتناول . 
الشرب کما تناول''' المطعوماتث المشِروبات قال تعالی : و اس سو ای 
لم یطعمہ فإنه منی4 [البقرۃ: ]۲٢۹‏ الایة ۔ 7۲ 
قولە: مات حووس ضر یتم 
والمؤنٹ قال تعالی : لا من حل لھم* [الممتحنة : ۰ وعھو أي الحل مصدر نعت به أي 
حمل علی کل الطعام مبالغة کرجل عدل وھذا هو المراد بالنعٹ ھنا إذٗ الخبر في:قوٰة الضفة' _ 
کعکسە ولما کان المصدر اسماً جنساً پستوي فیە الخ ولذا آورد هنا مفرداً مراداً به الجمع :لم . ۱ 
یذکر ھذا في الطعام لالہ لا حسن في المبالغة فيه ولذا جعله جمعاً کما عرفتہ (یعقوب). " 


قوله: (کلحوم الإبل وألبانھا قیل کان یه عرق النسا فنذر إِن شفي لم اکل أخب الطعام ْ _ 
إليه وکان ذلك أحبه إليه) فيه دلبٰل علی ما ذکرناہ من أن المطعوم متناول للمشروب والاکل ' 
للشرب قیل کان به عرق النسا هڈا حَدیبٔ اخرجه الحاکم وغیرہ عن ابن غیاس رغيٰ اه لال : 


ہے سی ھا رد ہدام سس اع ره نت 
رس اھ وھ تشد اکا نت از تار 
وزہما بلغ إلی الکعب وھو المرامھنا فنڈر الخ وہالنڈر صار المباح حراماً کما کان واجیاً یه لکن '. 
هذہ الحرمة مقصورۃ عليه ولذا قال تعالی : ٭٭علی نفسه* ٹم حرم اللہ سے ےریت وو : 
ْ 2 رکان ذلك أي المذکور من لحرم الڑبل وآلبانھا۔ ۱ 7 

توله: (وقیل فعل ذلك للتداوی بإشارة الأطباء) أی برأیھم فالمراد حُینلل بالتحریم 
الامتناع لا الحرمة الشرعیۃ اخرہ لمخالفتہ الخبر المذکور وأیضاً 00000 2 ۱ 
وأ٘یضاً مج فوله علی نفه. ۱ 


اص ذاحتج یہ من جوڈ للا ان بجتھد لماع آن بقول لک یئن من اللہ ید قھو ۱ 


قوله؛ ول مہ ری الف ک اھ مرو کت ہے امہ 0ء00 5 


الر کڈ ورہما بلغ الکعب ؤکلما ان مات زاد نزوله ورحااھ ہہ لماع بحسب کتر بات 
نب بی والمُخذ ویحدث مع الحرع" . ۱ 
0‌ٔٔ۳9 َ۲" الثحریم ہت اللہ تعالی. نکیفِ ضار_ 
تحریم یعقوب: سیا الحصول الحرمة اباب المفسرون عنہ من وجوہ ےج یڑ 7 


(١)‏ وڈ یقل از کل اتاع الما کا فی انکشاف لکن إفرادا إا کائت حا٥لایکرٹ‏ انامھا جادلً. 
۱ وبالعکس فتاأمل , .- ٠‏ 
(٢)‏ مذا اتال ما حقیقة آو مجازاً ما التفصیل فی تفضیر: ومن لم یطعمہ 4 الاَیٰة. 


سورۂ آل عمران/ الأیة: ا ۔سسسسسسسسے سے م_ مےم.مے ےمےمےمےمےم.._. ‏ اہ مم ۹ ۳؟ 


کتحریمه ابثداء) أي للنبی مطلقاً فاللام للجنس وھذا الاحتجاج بناءَٴخْلی القول الأول 
واجتھادہ من قبیل الوحي وللمائع اجتھاد النبي أن یقول مبتدٴ مؤخر ذلكاأي التحریم 
المذکور بإڈن من اللہ بالوحي الظاھر بأن یقول الل تعالی لە افعل ما بدا لك من تتجزیم أو 
تحلیل وإلا نالاجتھاہ أیضاً بإذن الل تعالی ومع مذا الاحتمال لا یتم الاحتجاج ولا یف 
أنه مخالف لظاعر النظم مع أنەه لجواز الاجتھاد مژؤیدات کثیرۃ أوردھا صاحب التوضیخ 
فالقول بجوازہ ھو الراجح المعول قوله کتحریمه أي کتحریم اللہ ابتداء بدون أن بحرم العبد 

قولە: (من قبل أن تنزل التوراة) متعلق بقوله کان حلا وتوسیط الاستثناء للأنه لیس 
باجنبی وأیضاً جوز الکسائي وأبو الحسن أن یعمل ما قبل إلا فیما بعدھا إذا کان ما بعدھا 
ظرفاً و مجروراً قیل فح یلزم قصر الصفة قبل تمامھا وأما تعلقه بحرم وإن دفع ذلك فیرد 
عليه أنه لا یظھر فائدة في التقیید إذ نزول الٹوراۃ علی موسی عليه السلام بعد تحریم 
إسرائیل بمدة طویلة فالآولی أنه متعلق بمحذوف وعو کان حلا یدل عليه المذکور کما قیل 
فی فولە تعالی: ٭وما نراك اتبعك إلا الذین ھم أراذلنا بادي الرأي4 (ھود: ۲۷] الایة . 


قولە: (أي من قبل إنزالھا مشتملة علی تحریم ما حرم علیھم لظلمھم وبغیھم عقوبة 
وتشدیداً وذلك رہ علی الیھود فی دعوی البراءۂ مما نعی علیھم في قوله تعالی : طفبظلم من 


إإذا حرم شیئاً علی نفسه فإن اللہ پحرمه ألا تری أن الإنسان بحرم امرأآته علی نفسه بالطلاق ویحرم 
جاریته فکذا جائز أن بقول الله تعالی: إن حرمت شیئاً علی نفسك فأنا أحرمہ عليك والٹانی أنە 
عليه الصلاه والسلام رہما اجتھد فأدی اجتھادہ إلی التحریم فقال بحرمته وإنما تلنا إن الاجتھاد 
جائز من الأنبباء لوجوہ الأول قوله تعالی: ففاعتبروا با أولي الأبصارہ [الحشر: ]٢‏ ولا شك أن 
الأنبیاء عليھم الصلاة والسلام هم رؤماء أولي الأبصار والثاني فال لعلمه الذین یستنبطونه منھم 
مدح المستنبطین والانبیاء أولی بھذا المدح والثالث قال تعالی لمحمد 5 : عفی اللہ عنك لم 
آذنت لھمہ فلو کان ذلك الإذن بالنص لم بقل لم أذنت فدل أنه کان بالاجتھاد الرابع أئه لا طاعۂة 
إلا وللانبیاء نیھا أعظم النصیب لاسیما ومعارفھم آکٹر وعقولھم أنور وأذھانھم أُصفی وتوفبق اللہ 
تعالی وتسدیدہ معھم أکبر ثم إذا حکموا بحکم بسبب الاجتھاد یحرم علی الامة مخالفتھم في ذلك 
الحکم کما ان الاجماع إذا انعقد عن الاجتھاد فإنه یحرم مخالفتہ ثم قال الأظھر الأقوی أن إسرائیل 
إنما حرم ذلك علی نفسه بطریق الاجتھاد إڈ لو کان ذلك بالنص لقیل إلا ما حرمه الہ علی إسرائیل 
فلما شاف التحریم إلی إسرائیل دل ھذا علی أنه کان ذلك بالاجتھاد وھو کما یقال الشافعي یحلل 
لھم الخیل وأبو حتیفة یحرمه بمعنی أن اجتھادہ آدی إليه فکذا عھنا. 

قولہ: وللمائع أن یقول أي ولمن منع الاجتھاد أن یقول ذلك التحریم أي تحریم یعقوب 
علی نفسه بإذن من اللہ تعالی فیکون التحریم من ال لا منه باجتھادہ کتحریم اللہ تعالی شیئا ابتداء 
أي ہلا واسطة . 

قوله: وذلك رد علی الیھود أي قوله تعالی: فکل الطعام کان حلا لبنيی اسرائیل 4 
[آل عمران: ۹۳] إلی آخرہ رد علی الیھود فٰي قولھم إِن ما حرم علینا الان هو کان محرما من قبل 


۲۲ ْ 000 0 ۹ مم" 7 


الین مادوا حرمنا علیھم طیبات 4 [النساء : ]٦٦٦‏ وقوله: لوعلی الذینآھادوا: حرمنا کل ' 
ذي ظفر٭ [الأنعام : ٦‏ الایئین بن قالوا لسنا باول من حرمت عليه واإنما ایت بجرمة. ٣‏ 
علی نوح وإبرامیم ومن بعدہ حتی.انتھی الأمر إلینا فحرمت علینا کما حرمت علیٰ فَقِ:قَبلنا) 
أشار إلی أن التتزیل ھنا بمعنی الإنزال''' مشتملة الخ ھذا لا یدل عليه ظاحر النظم لکن ائنا! _ 
ُپسہوسوووا اود مااحرم علیھم في نفس الأمر وإن لم یذکر ھنا قال مٛتملة“ 
الخ قوله عما نعی علیھم أصل صلا النعی رفع الصوت بذکر الموت ویقال نعی عليه هفوتۂ إذا. 
شھرہ بھا أي شھر اللہ تعالی الیھود بالظلم والیغي في قولە تعالی: جھروو جنر 
هادوا*4 [النساء : ١٦٦‏ الایة وحاصله قبحه مع التوبیخ قوله بأن قالوا متعلق:بالبراٰة أو 
دھوی الیراۃورد الہ تالی بالحکم ان ما دا تحری اسائیل علی فس٠‏ حلال لم قب 
ان تا ل التورا3, 


فولە: وی منع النسخ والطمن فی دھوی الرسؤل علي السلام موانقة ة بلرامیم علي: 


انزال التوراۃ أیضاً زعم منھم ا المحرم في التوراۃ کان محرماً قیلھا وانکارا أن التحریمْ في: 
التوراۃ إنما کان لظلمھم وبغیھم عقوبة لھم وتشدیداً وانکاراً للنخ فالایۃ رد علیھم في مذین: 
الانکارین حیث أثبتت الایة نسخ: التوراۃ بعض ما ہو حلال قبل نزوله ودعواھم تلك البراءة,مبنیة' 
علی عدم النسخ لأنھم قالوا لسنا أول من حرمت عليه وإنما کانت محزمة علی نوح واإبراھیم 
ومن بعدہ حتی انٹھی إلیتا فحرمت علینا کما حرمت علی من قیلتا وکذا هذہ الایة رہ علیھم في: 
ظعنھم في دعوی رسول اللہ گل موائقة إبراھیم بتحلیله لحوم الإبل وألباتھم وجھ الرد أُٹھاٴذلت: 
علی آن کل الطعام کان حلا إلی وقت نزول التوراۃ ولحوم الإبل والبانھا من جملة کل الطمعام: 
الذي کان حلالاً فدلت الایة علی أن لحوم الإبل وائبانھا کانت حلالا لڑبراھیم عليه الصلاة. 
والسلام وعذا موافق لادعاء الرسول گی کون هذہ المطعومات مباحة في الزمان القدیٔم وُٹھا:إنما 
حرمت بسیب أن إ سرائیل حرمھا علیٰ نفسه فنازعوہ في ذلك فطلب الرسول پل إحضار التوراۃ 
لیو ا زایا ار اود اور ا ۱دت ان سی 
إلا علی حل کل الطعام لبني إسزائیل ولیس في الایة دلالة علیٰ حلە لابائه إسحاق وإبراھیخ کما: 
لیس قیھا دلالة علی حرمتہ لھم فکیف ٹکون الاّیة رداً لطعنھم في دعوی الرسول 8ل الموافقۃ 
لإبراھیم في تحلیل لحوم الإبل :والیاٹھا ولم بستفد من ہذہ الاّیة حل کل الطعام لإبراھیمٴ عليه 
دس سر وت تق می و مر ید- ہو وف وی 
رداً علیھم في طعنھم ذلك . !ُ ۱ 

قوله : وفی منم النسخ الم علف علی قوله في دعویٰ البراءة قال الإمام اجر البۃیدل [ 
علی أن الذي حرمه إسرائیل علی نفسه فقد حرمہ الل تعالی علی بني إسرائیل وذلك لاته تعالی: 
قال؛ لکل الطعام کان حلاً لبني إسرائبل4 [آل عمران : ۳ فحکم بحل کل آنواع ألمطعؤمات 
لبتي إسرائیل ٹم استثٹنی عنھا مااحرمه |سرائیل علی نفسه فوجب بحکم الاستثناء آن یکون ذلك 


)١(‏ إذ التدریج المعتبر في الٹنزیل یس بمْرد ھنا لن التوریة نزت جملة علی الاصح کما یناہ فی أصل 
الحاشیة . .. ۱ ٰ ری ۔ 


۲۳ 
السلام بتحلیله لحوم الإبل وآلبانھا) عطف علی قوله في دعوی البراء5إذِ تحریم ما کان 
حلالا لا یکون إلا بالنسخ والطعن عطف علی النسخ . 

قوله: (أمر بمحاجتھم بکتابھم ونبکیتھم ہما فیه) أي أن حقیقة الأمر وإن أُمکتت هنا 
لکن المراد إسکاتھم وإلزامھم . 

قوله: (من أنه قد حرم علیھم بسبب ظلمھم ما لم یکن محرماً روي أنه عليه السلام 
نما قال لھم بھتوا ولم یجسروا أن یخرجوا التوراة) قد حرم علیھم أي دفعة لان نزول 
التوراة جملة واحدة وما قال صاحب الکشاف من أنه کلما ارتکبوہ کہیرۃ حرم علیھم نوع 
من الطیہات فیوھم أن نزولھا مفرقة مثل القرآن کما ذھب إليه البعض واختارہ السعدی''' 
نی سورة الفرقان ولا یخفی ضعفە لدی أھل العرفان ونقل عن الاتقان أنه قال کاد ان یکون 
إجماعاً وذکر آثاراً وأحادیث تدل عليه بھتوا أي تحیروا في جوایە. 

قوله: (وفیه دلیل علی نبوئہ) حیث أخبر بما في التوراۃ وھو غائب عنه إذ لم یقرآھا 
ولم یسمعھا ومثٹله یکون بالوحي لا غیر۔. 


سورۃ آل عمران/ الایڈ: ۳ 


حراماً علی ہنی إسرائیل أما قولہ تعالی : من قبل أن تنزل التوراۃ٭ [آل عمران : ۹۳] فالمعنی أن 
قبل نزول التوراۃ کان حلاً لبني إسرائیل کل المطعومات سوی ما حرمہ علی نفے أما بعد التوراۃ 
نلم یبق کذلك بل حرم اللہ علیھم أنواعاً کثیرۃ روي أن بئي إسرائیل کانوا إذا آتوا بذنب عظیم حرم 
الله علیھم نوعاً من أنواع الطعام أو سلط علیھم سبب الھلاك والمضرۃ دلیله قوله تعالی : فبظلم 
من الذین عادوا حرمنا علیھم طیبات أحلت لھم* [النساء: ۰] ٹم قال تعالی : طف فل فاتوا 
بالتوراة فاتلرھا إن کنتم صادقین4 [آل عمران: ۹۳] وھذا یدل علی أُن القوم نازعوا رسول اللہ کچ 
إما لأنھم ادعرا ان تحریم هذہ الأشیاء کانت موجودۃ من لدن آدم إلی ھذا الزمان فکذبھم رسول 
اللہ ق فی ذلك وطالبھم بقراءة آیة من التوراۃ یدل علی قولھم وآما لآن الرسول قَُ ادعی کون 
عذہ المطعومات مباحة فی الزمان القدیم وأنھا إنما حرمت بسبب أن إسرائیل حرمھا علی نفسه 
فنازعوہ فطلب الرسول احضار التوراة لیستخرج منھا المسلمون من علماء أعل الکتاب أُنھا موافقة 
لقول الرسول تچ ٹم قال الإٴمام ولمنکری القپاس أن یحتجوا بھذہ الاّیة وذلك لان الرسول ُ 
طالبھم فیما ادعوہ یکتاب اللہ ولو کان القیاس حجة لکان لم أن یقولوا لا یلزم من عدم ھذا 
الحکم في التوراۃ عدمه لأنا نبینە بالقیاس ثم قال ویمکن أن یجاب عنە بأن النزاع ما وقع في حکم 
شرعی وإنما وقع في بیان هذا الحکم ھل کان موجود في زمان إبراھیم ونوح وسائر الانبیاء آم لا 
ومثل ھذا لا یمکن إثباتہ إلا بالنص فلھذا المعنی طالبھم الرسول پل بنص التوراۃ. 

قوله : وقیه دلیل علی ثیوته وج الدلالة أن علم الرسول قي ما في التوراۃ من حکم یکذبھم 
وبلقمھم الحجر من غیر تعلم من أحد ولا مطالعة کتاب من قبیل العلم ہالغیب الذي لا یتوصل إليه 
إلا بالوحی فیکون معجزأً دالا علی صدق نبوته ہچ . 


)١(‏ حیث قال إت بعض العلماء بین فی آخر سورة النساء التوریة نزلت منجمة في ثعاتي عشرۃ سنہ الخ. 
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قولہ تعالی' 7/0 پر ہی سس ۱ 


قبلھم) ابتدعه خرف اشارة إلی التجرید إذ لافتراء هو الکذب عی عمد فائکرنا کک 
في مفھومه قوله بزعمه الخ جعل الافتراء عبارة عنه لأنه آمس بالمقام فاللام في الکلا 
للعھد لتقدم ذکرہ وکلمة الفاء مشعرۃ بالتخصیص ولو عم لیدخلون فيه دخولا أولیاً. ہم 
ات قوله: (من بعد ما لزمٹھم الحجة) بیان للمشار إليه المنفھم من قول قل فانوا 
بالتوریة* [آل عمران ز ۹۴)] إذ یفھم منه أنھم لم یتجاسروا علی إتیان التوریة کما:رواہ 
المص والافتراء علی اللہ تعالی وإن کان قبیحاً منکرآً لکن بعد ما لزمتھم الخجة ؤعدم 
قدرتھم علی المحاجة أقبح وعن ھذا قید بہ ولذا حکم علیھم بالظلم مع التأکیدات . ٰ 
قوله: ہس اسیو ہے سی نہیں ہو اپ ہیی 
شر تب سو ہر سی ری ہس موی وم ممیں ٰ 


صح دک یم 


قولہ تمالی : قُ صَذ اما بل یم عَييف رما ک٤‏ ین ال2 یا گا 
ات قوله: ری کلہم بت الله صاق فیس لود لصریح ڑم بالۃ ۱ 
في تقبیحھم والتعریعض ان یذکر شيٍء یٰدل بە علی شيء آخر بلا کنایة وھو المراد جنا والمعنی, 
تحقق وثبت عندکم أيٰضاً فح یتضح وجہ التفریع في قولە : فاتبما4 [آل عمران 2 ۱ 

قولە: : (وآنٹم الکاڈبون) إشارة إلی ان الکلام بمیدہ البحصر الاضافی ہے .المقام: ۔لآنہ: 
کذبھم أولا ا ٹم بین صدق الله ثابیاً فکان المعنی صدق ال لا آنتم وما ذکرہ المص حاصلہ. : 

قولہ: (أي ملة الإسلام الٹي فی الأصل ملۂ إبراھیم) لما کان الآمر بالاتباع لملة: 
إبراھیم عليه السلام المقصود امله الأمر باتباع ملة ینتا عليه السلام انار المص الی ؤجەٴ 
إِضافة الملة إلی إبراھیم عليه السلام فقال إن ملة الإسلام آکٹرھا موافق لشرع إبتَراعيم عليه 
السلام فلذا أضیفت إليە إما باغتبار ما کان أر لأدنی ملابسة فالإضافة مجازیة فلا یلزم کون! _ 
نیینا علیہ السلام عاملاً بشریعة' ' إبراھیم کاکثر آنبیاء بني چور سے جع 


قوله: أي یت أن اللہ صادق فیا آنزل قالوا ال صندق اللهك4 [آل عمران: 4یسل رجوما 
احدھا فإقل صدق اللہ4 [آل عمرابٰ: ۹۰] في أن ذلك النوع من الطعام صار حراماً علی بُئي إہْرآئیل: 
وأولادہ بعدہ بعد أن کان حلالاً لھمٰ ۂ فصح القول بالنسخ وبطلت شبھة الیھوذ وٹائیھا صدق اللہ فَيٴ قولہ: ۱ 
إِن لحوم اللإبل والبانھا کانت محللة لژبراھیم وإنما حرمت علی بلي إسرائیل لان إسرائیل:حرمھا علی. 
نفسه وئبیٹ ان محمداً ٹلا لما انتی بحل لحوم الإبل والبانھا فقد افتی ہمثله إبرامیم وٹالٹھا صدق فی ان: 
سائر الأطعمة کانت محللة لبني إسرائیل وأنھا حرمت علی الیھود جزاء لٹبائح أفعائھم ٹم۔قال تحالی :. 
٭ؤفاتبموا مل إبراھیم4 [آل عمران : ید تو سو عہ سی ۱ 


)١(‏ لان شرعنا نسخ شرع من لٹا" 


سور آل عمران/الآّیڈ: ۹۶ سے  ._‏ .مےےسمےہ مہ قفئسسسسےمم۔ ۹۹ 
فوله تعالی: فإما کان إبرامیم یھودیاً ولا نصرائیا4 [آل عمران: ]٦۷‏ ا یتعلق بھذا المرام 
والحاصل أن ملة الإسلام شرع جدید لرسولنا عليه السلام غایة الأمر أَنهغموافقة لشرع 
إبراھیم عليه السلام لا کلا بل بعضاً. 

ٹولە: (أو مثل ملعهہ) توجبە آخر لإضافة الملة إلی إہراھیم عليه السلام بأن اٹل 
محذوف إذ المثٹل یحذف کثراً کما یزاد کثیراً کما مر قریبا ومال التوجیھین واحد. 

قوله: (حتی تتخلصوا من الیھودیة التي اضطرتکم إلی التحریف والمکابرۃ لنسویة 
الأغراض الدنیویة) غایة للاتباع ۔ 
اضطرتکم . 

قوله: (فيه إشارة إلی أن اتباعه واجب فی التوحید الصرف والاستقامة في الدین 
والتجنب عن الإفراط والتفریط) فی التوحید الصرف أي الذي لا بشوبه ما یضادہ کما فعل 
والاستقامة في الدپن مستفاد من قولہ: ٭احنیفا4 [آل عمران: ]٢۷‏ لن الحنف هو المیل 
عن الضلال إلی الاستقامة والجنف بالجیم المیل عن الاستقامة آو مأاخوذ من نفی الإشراك 
وھو التوحید الصرف الذي خلاصة العلم ویتبعہ الاستقامة فی الامور التی ھی منتھی العمل 
والمراد بالدین الفروغ ھنا بقرینة مقابلته بالٹوحید الٰذي هو خلاصة الاعتقادات والمراد 
بالافراط هنا''“ العمل بالترھب والتفریط البطالة والتعبد بأداء الواجبات هو المتوسط فقوله 

قوله: (وتعریض لشرك الیھود) بأنه لیس ہین إہراھیم عليه السلام وبینھم علاقة دینیة 
فالجملة تذییلیة وتاکید لمفھوم ما قبله وینکشف مده سر الأمر باتباع ملة إبراہیم مع أن 
المراد ملة الوٴسلام . 


قوله: (إن أول بیت) شروع في بیان کفرھم ببعض آخر من شعائر ملة إبراھیم عليه 


قوله: فیه إشارۃ إلی أن اتباعہ واجب فی التوحید الصرف والاستقامة فی الدبن والتعجنب عن 
الإفراط والتفریط بشرك الیھود وجوب اتباعه في التوحید الصرف مستفاد من نفي کونە من 
المشرکین وفي الاستقامة في الدین والتجنب عن طرفي الاقتصاد مستفاد من وصفه بحتیفاً أي مائلا 
عن الجزلزل والتردہ في الدین وعن طرفي التوسط وھما الإفراط والتفریط فيه والتعریض بشركه 
الیھود آفادہ ثفی کونە من المشرکین ومعلی شرڈ الیھود أنھم قالوا عزیر ابن اللہ . 


: واإئما قبد ھنا لن الإفراط یکون فی الاعتقاد والآخلاق أیضاً رکذا التفریط ہینه المص في قولە تعالی‎ )١( 
. لن اللہ یأمر بالعدل 4 الایة‎ 


ا ۱ ہت ور ۃک ھمران/ لاب اھ 


السلام إثر بیان کفرهم کرد کل المطعومات حلالاً لھم فظھر کذبھع ضا في دعوی 
پھر نا ری وو پیوکی در بث بدا وو ٢‏ ور 
لجمع لدلالتہ علی الفرد المنتشر حسن إ إضافة أول إلی .البیت . ٰ 
٭ قوله تعالی: اول بی وضع للگایں زی بِبَکة مُا )6 کلک غیؤق -- 
قوله: (أاي وضع للعبادۃ وُجعل متعبداً لھم) اشارۂ ُّ7 تقدیر المضاف فلا ینافیه وجود' 
تی سور یں ج رہ ہر دہ 
وضع للعبادة ولبە بہ علی ان الؤضع نا بالمعنی اللغوي وھو الجعل۔. ت٦‏ 
قوله: (والواضع هو اللہ ٹعالی).أي جاعله وآمرہ ولو قال رالاعل 7 ازاتے لکان: 
أحسن واطلاق الواضع علی الله تعالی لیس بطریق الاسم ولا بطریق الصفة ؤفائدة البيان: _ 
هي أن بناء البیت بأمر الله تعالی . *+"0'"+" 
قوله: ید لآ ریہ علی لا لام وجہ ادا نہ کور کی رد 
تعالی : اتل صدق اشٴ٭ [آل عمران؛ ]۹٥۵‏ الایة . ٰ 


قولە : اللذي پیکة) خبر آن, وانما أخبر بالممرفة مع کون اسمھا نکرة | ۱ رص د ما 
بالرٴضافة والورصف بالجملة بعدھاء: 


7 (للت الڈی بیکۃ وھي لفۂ نی مک کالندِط والنمیط وأمر زاقے ورائم ولازب: 


قش ور سس سی نک یشزتوں س یس 
في اسم موضع وفي الکشاف ولجوہ من الاعتقاب أمر راتب وراتم وحمی مغمطة ومغبطه وأمر 
راتب أی قائم والمغمطة الشدیدۃ إلدائمة یقال حمی مغمطة وذکر بعضھم أن الأصح علام الاعتقاب ‏ ۔. 
فيی مکة وبکة لأأن کثرۃ الاعلام شرف وکل واحدة منھما مستقلِ باشتقاق واضح ولا اشتقاق في: ْ 
احد لفظي الاعتقاب نحو حسن وبسن وشیطان ولیطان فإن بسن ولیطان لیس لفظاً موضوعاً لِیعنی : 
بخلاف بکكة ومکة فإن کلا مٹھما وضوع لمعنی ثم نقل عن معناہ الأصلي إلی الموضع المغرزرف:_ 
شرفه الله أما لفظة بکكة فاما أُن یکوٴن من البك الٰذي ھو عہارۃ عن دفع البعض بعضاأً یقال بک اییکہ: ۱ 
بکا إذا دفعه وزحمه وتباك القوم:ازدجموا ولذا قال سعید بن جہیر سمیت 'مکة بکة لأنھم یباکون : 
نیھا أي یزدحمون في الطواف وو قول محمد بن علي الباقر ومجامد وقتادہ قال بعضھم:زأیت . 
محمد بن علي الباقر یصلي فمرث امرأۃ بین یدیه فذھبت أدفعھا فقال دعھا فإنٹھا ٔمیت ہکا لأئہ ٠‏ 
یك بعضھم بعضاً وأما من البك الذي هو الوضع وإذھاب النخوۃ والٹاموس واإنما سمِیٹ ہکة لھا 
تبك آعناق الجباہرة وتجعلھا وضیغاً لا پرید بھا جہار بسوء إلا اندقت عنقه وأما مکة فقی اشتقاقھا: 
ضرع أمە إذا امتص ما فيه وأما من المك بمعنی الجذب سمیت بذلك لاجتڈابھا التناس من کل . 
انب من الأرض کما یقال أمعك الفصیل إذا استقصی ما في الضرع ویقال تمککت العظم إذا. 
استقصیت ما فيه أو لقلة ما بھا کان أرضھا امتکت ماءھا أو لان مکة وسط الأرض والعیون والمیاہٴ 
تع من تحت مکة فالأرض کلھا تمتك من ماء مکة ومنھم من فرق ہین مکة وبکة فقال' بعضهم إِن: 


سورة آل عمران/ الَیة : ۹٦‏ ۲۳۷ 


می سو وی سر کس و شور 
اسم موضع بالدھنا لم یسمع الدھنا من العرب إ إلا بالقصر وراتب وراتم أبدل پاؤہ میما 
عکس البکة ولازم ولازم أبدلت میمە باء کما في مکة وفي تکثیر الامثلة | إشارة إلی آتاوضع 
الباء موضع المیم وبالعکس کالقیاسي والمعیار أن ما هو أکثر استعمالاً فھو الأصل کتکة 
والآخر مبدل منه کبکة فعلی ہذا کلاعما بمعنی واحد وھو الراجح ولذا قدمه. 

قولہ: (وقیل ھی موضع المسجد ومکة البلد) أي بکة موضع المسجد''' فلا یکون لغة 
فی مکة ومکة البلد مہتدً وخبر فظرفیتھا للبیت مجازیة وظرفیة بکة علی مغایرتھا لمکة مجازیة 
اس إِن أرید ہالبیت غیر المسجد الحرام وھو الکعبة وحقیقیة إِن آرید بە المسجد الحرام کما 
پقال زید فی البلد فإنه مجاز وزید في موضع کذا من الدار أو من البیت وھو حقیقة . 

قوله: (من بکۂة إذا زحمه أو من بکۂ |ذا دقه فإنھا تبك أعناق الجبابرة) مضاعف 
والضمیر راجع إلی المکان إذا زحمه وسمي بکة لتباك العاکفین الطائفین أي ازدحامھم 
کے را رت رھ ات ق أو من بکه إذا دق فح 
وجه ٹسمیتھا ببکة لأنھا تدق أعناق الجاہرة فإنه لم یقصدھا جبار بسوء إِلا دمرہ اللہ تدمیراً 
فإسناد الدق إلیھا مجاز لسببیتہ وھذا کاف فی وجه التسمیة وتسمیتھا بمکة لقلة مائھا أو 
لاجتذابھا الناس إلیھا من الجوانب آأو لأنھا تمك الڈذنوب أي تذھبھا. 

قوله: (روي آنە عليه السلام سٹل عن أول بیت وضع للناس فقال المسجد الحرام ئم 
بیت المقدس وسٹل کم پیٹھما ثقال أربعون سنة) قیل أخرج الشیخان عن أبي ڈذر رضی الله 
تعالی عنهہ لعل مرادہ التأیید لما ذکرہ من أن المراد من الذي البیت فی مکة أو المسجد الحرام 
لکن الظاھر أن المراد بالبیت الکعبة آدام اللہ شرفھا فالتابید غیر ظاھر وإن آرید به المسجد 
الحرام فالأمر واضح لکن خلاف المشھور قال في تفسیر فولہ تعالی: ل٭وإذ جعلنا البیت مثابة 
للناس4 [البقرةۃ: ]٢٢١‏ الایة أي هالکعبة غلب علیھا کالنجم علی الثریاہ قوله عليه السلام 
المسجد الحرام ظاھر فی ان المراد ہالبیت المسجد الحرام فقال عليه السلام أربعون سنة أي 
ما بین مدۃ وضعیھما أربعون سنة لا ہین مدة بنائھما فلا إشکال بأن بانی المسجد الحرام 
إبراھیم عليه السلام وبانی الأقصی داود وابنه سلیمان علیھما السلام وہیلھما مدة طریلة لجواز 
ان یکون واضع الأقصی قبل دذاود ثم بیناہ کذا قاله الشیخ الطحاوي في الآثار. 


بكة اسم للمسجد خاصة وأما مکة فھو اسم لکل البلد المعروف في ذلك الموضع المبارك والدلیل 
علی قولھم إن اشتقاق بکة من الزحام والمدافعة وإنما یحصل مذا في المسجد عند الطراف لا في 
سائر المواضع وقال الاکٹرون مکة اسم للمسجد والمطاف وبکة اسم للبلد والدلیل عليه ان قوله 
تعالی: فلاللذی ببکة4 [آل عمران : ]۹١‏ پدل علی أن البہت حاصل ومظروف فیھا فلر کان بکة 
اسماً ثلبیت لبطل کون بکة ظرفاً للبیث أما إذا جعلنا بکة اسماً للبلد استقام هذا الکلام . 


. وآید عذا بأن التباك وھو الإذحام |إنما بقع عند الطواف وفیه بحث‎ )١( 


قد " سے ہے مے بے ے ےنات کے 
قوله: (وقیل أول من بٹاہ |برامیم : تما ترم تی بر کا الال رش 
سح یہ کون المراد بالبیت الکعبة وكْڈا:سائر الروایۃة 
وجرھم ہضم الجیم وسکوڈ الراء وضم الھاء حي من الیمن کانوا أصھار سابل علیہ 
بی العمالقة قوم من ولد عملیى بن لاوذ بن سام بن نوح عليه السلام ونم قوم رتو 
فی البلاد قوله ٹ ٹم بناہ إیراھیم وھذا القول و المشھور (وقیل هو أول بیت بناہ آدم لانطمنَن 
في الطوفان ثم بناہ إبراھیم وقیل کان في موضعه قبل آدم بیت یقال لە الضراح ویطوف بہ 
الملائکة فلما اعبط آدم 4 سووے سیت ر ہم سی دع "5 
ایطوف بە ملالکة السموات).: ٰ ٌَ." 
قوله: : (وھو لا بلائم ظاہر الاية) لانه ح کرات شوغا للملانکۃ لا للتائن 7 
وق الّیة لتفضیل الکعہة رٴداً علی الیھود فی زغمہم ان بیت المقدس أفضل والضراخ: 
بوزن الغراب وھو البیت المعٰمور وحمل الایة علی تعظیمه لا یلائم لذلك الغرض وإن کان 
حسناً في نفسه والضراح بضاد معجمة وراء وحاء مھملتین قال ٘لطیبي ومن رواہ بصاد 
امھملة فقد صحف لانە من المضارحة وعي المقابلة والبعد لأئه في 'مقابلة الكَعِبة وأبعد منه 
من چجهة المسافة وفی الٰحاسّة السحدیة في سورۃة والطور وفيی 'الکشف ما جاء في الصضحیخ 
أئه فی السماء السابعة لا ینافیة إذ قد ثبت ان في کل سماء بخیال:الکعبة فيٴٰ الأرض بیتاً 
وأما الذي کان في زمن آدم عليه السلام فرفع بعد موتہ فھز في الرابعة علی ما نقل الأزرقي 
في تاریخ مکكة شرفھا الله تعالی وفيه أن الحدیث في ببت المعمور فٹفسیرہ ہ ہما في السابعة 
سس سی اب مد دہ میں اہ رس ضور ہا 
مہ هو المشھور بھذہ الكسیة' : ٠‏ : ۱ 
قوله : (وقیل المراد آنه آول بیت بالشرف لا بالزمان) فلا برد عليه شي لکن مرضله 
الآان المتبادر من الاولیة هو الأولیۃ مان 


فوله: (قوله کثیر الخیز والشع لمن حجہ واعتمرہ: واعتکف دونھ راف عردا و 
حجہ صلة مباركا محذوف لا للعالمین علی سہیل التنازع قوله کثیر الخیر الخ إشارۃ إلی أن 
البرک هو الزیادةۃ في الخیر وکون البیت شار کا باعتبار منافعه لا باعتبار بنائہ 0 النفعة ۱ 
لیست لکل اعد بل لمن حجع حیث:کفر سیٹاتہ تی حقوق العباد علی رأي البغض : ' 


توله: مردھ و وس ہت سر مار ہیں ہے 
تکون التسمیة بعد الرقع لکن کلام یدل علی أنه کان یسمی به قبل ذلك وقیل هو مأخوذ من 
المضارحۂ اوعي المقابلة وسمی: ا بذلك باعتبار ما یژڑول إلی فإله بعد الرفع جعل علی' حیال: الکعبة 
وقیل هو الت: المعسمور وفيه نظر لائه قال رفع إلٰی السماء الرابعة وقد آورد في البخاري' ومسلم ۱ 
ہے حعت با سد سج وو حوی وک 
.البیت المعمور. ۱ ۱ ۱ 


سورة آل عمران/ الآیة : ۹۷ ۲۹ 

قولہ: (حال من المتسکن فی الظرف) وھو فاعل الفعل الذي هو العإٍىل في الظرف 
والتقدیر الڈی استقر بیکڈ حال کوئە مباركاً نفعه صفة جرت علی غیر ما هي ڈاکپالظاعر ان 
الحال مقدرة إذ التقدیر لمن حجه الخ وھو لیس بمحقق حین استقرارہ ہبکة. 

قوله : (لأئہ قبلتھم ومتعبدعم ولآن یہ آبات عجیبة کما قال ٢فیه‏ آیات* [آل عمران : ۹۷] 
الیة) لأنه قبلتھم وھذا هو المراد بکونە منعبدا لھم فلو عکس في الترتیب لکان آحسن وفیه إشارۃ 
إلی ترجیح کون المراد بالبیت الکعیة کما نہه عليه أولا قیل ھڈا یدل علی أن کونه دی بالنسبۃ 
إلی بعض العالمین لأنه لیس بقبلة لکلھم فان قبلة بعضھم کالیھود بیت المقدس انتھی وھذا 
الاشکال وارہ علی قوله للناس فی قوله: ٭٭إن أول بیت وضع للناس4 [آل عمران : ]۹٦‏ 
ویمکن دفعه بأن وضعه لآأن یکون قبلة لجمیع العالمین وإن کان الاستقبال لبعضھم أو المراد أنه 
قبلتھم قبل بناء بیت المقدس فیکون تبلة لجمیع العالمین وھذا لا یقتضي عموم الأوقات قوله 
ولأن فیه الخ لا کلام في عمومه لجمیع الناس وإن لم بنتفع بە بعض العالمین وإطلاق همدی 
سواء أرید بە المعنی المصدري للمبالغة أو اسم الفاعل علی أنِ الہیت مجاز لکونه سببا للھدایة 
وتقدیم مبارکاً للاهتمام بە وذکر الصلة ھنا للتنبيه علی عمومه أو لرعایة الفاصلة . 


ہمت بدثات راز سے 9ئ 


وه تعالی: فیه ءابات سا ہے ءَامنا متا ول 2 اكایں چج اَلَيتِ 
من استَطاء الو یکا یی کن کا اہ غحَن العليح (نلا 

قوله: (کانحراف الطیول عن مواڑاة البیت علی مدی الاعصار وإن ضواري السباع 
تخالط الصیود فی الحرم ولا تتعرض لھا وإن کان جبار قصدہ بسوء قھرہ کاصحاب الفبیل) 
کانحراف الطیور أیى لا نطیر فوق الکعبة إلا ما بە علة للاستشغاء وقیل إن الطیور المھدر 
دمھا تعلوہ والحمام مع کثرته لا یعلوہ وبە یجمع ہین الکلامین علی مدی الاعصار اي من 

قولە: (والحملة مقسرۃ للھدی أو حال آخری) ولذا ترک لعظنت''' آر حال آخری ای 


قولە: حال من المتکن في الظرف تقدیرہ للذی حصل ہبکة مباركا۔ 

قوله: وأن ضواري السباع هي من ضري الکلب بالصید وضري ضراوة أي تعود وکلب ضار 
واضراء صاحبه أي عودہ واضراہ به أبضاً إذا أغراہ وقیل من الاّیات المخصوصۃ بە ان الغیث إذا 
کان من ناحیة الرکن الیمانی کان الخصب بالیمن وإذا کان من ناحیة الشام کان الخصب بالشام وإذا 
عم البیت کان فی جمیع البلدان . 

قوله: والجملة عفسرۃ للھدی ھذا إنما هو علی الوجه الأخیر من وجھي کونه هدی. 

قوله: أو حال آخری ھذا علی أن بقدر عامل الظرف مفرداً أی وکائناً ٭فیه آیات بینات 4 
[آل عمران: ۹۷] وإلا یلزم عطف الجملة علی المفرد . 


. مذہ الحال من قبیل علی کتفهہ سیف فالاکٹر فمٰیھا ترك الواو کما نثل عن الشیخ عبد القاھر‎ )١( 


ییٌٌٗٗیی 9899ی 0 7778 '" ٦‏ 
حال مترادفة فح لا بد من كت فيی عطف هدی وتوسطہ بین الحالينَالأو هو الٔمعول 
وعلی الاحتنالین فالتخصیصن لإنافتہ وعمومہ بخلاف کونە قبلتھم قوله قھر-]ي قھر:البیت 
و سی یہ المراد قھرہ الله ری سور ےہ اث الکائنة 
فی البیت ۔ ٰ ۱ لہ . 
ٰ قوله: نا مو خیرہ تھا نا می و نل من بت دن یش ٣َ‏ 
الکل) ہتقدیر الضمیر . ۱ 

قولە: (وقیل عطف بیان علی آن المراہ بالات إٹر القدم في الصحُرة الضماء ۰ 
وغوصھا فبھا إلٰی الکعبین وتخصیعھا بھذہ الإلانة من ہین الصخاز وإبقاؤہ دون آٹار سائر 
لأئبیاء وحفظہ مع کثرة أعدللہ لوف سنة) قیل عليه إن آیات نکرۃ ومقام إبرایم معرفة ولا 
یجوز التخالف ہینھما ہإجماع البصریین والکوقیین حتی قال ابن ہشام في المغني وغیرہ أنە 
راد بعطف الہیان الیدل تسامحاً کما أن سیبویه قد یسمي الٹوکید وعطف الببان صفةٌ وھذا 
الفاویل یتاتی في عبارۃ الزمخشري دون کلام المص لنه ذکرہ في مقابلةٴالبدل ,ولعل 
الشیخین نظرا إلی أن آیات لکُونھا مخصصة بالصفة فی حکم المعرفة کما عرفتہ من أن قولہ: 
تعالی : ٭للذي ببکكة4 [آل عمران:.٦۹]‏ خبر إن أول بیت مع أن کون الخبرٰ معرفة مع وت 
المبتدأً نکرة غیر جائز"' علیٰ أن المراد بالآیات الخ یعني أن مقام إبراھیم وإن کان مفرذاً 
لکنه جمع في المعنی لاشتماله علی آیات کثیرۃ کما بینە لکن حینثلٍ لا یتناؤل الاّیات مٹل 
اانحراف الطیور وغیرہ کما ذکرہ أولاً وعن هذا مرضه مع أُن فیْه من التکلف ما لا ٴیخفی 
الصماء أي الملساء موصوفة بالصلابة والظاعر اُنھا مستعارۃ الإلانة أفعال من اللین من بین 
الصخار جمع صخرۃ والمعنی وتخصیص الصماء من بین الأحجار بھدہ الاإلانة والباء داخلة 
علی المقصور دون سائر الأنبیاء آي ما سوی نبینا عليه السلام إذ بحة بعض ائرہ کائر ا قذمہ 
الشریفة في الحجر باق في مرزور اللدھور . ۲ 

توله: (ویؤیدہ آنه قریٰ آیة بینة علی التوحید) أي کونہ عطف ببان آنہ ِریء آیة ہینڈ 
ئح 106 وھ" 0 


ٰ قولە: غلی أن المراد اآیات إر القدم الخ یعني إفا جمل عطف بیان للایات ۶۰ 

یوجد فيه آیات فأئیتھا فيه . کو نے ےی تم 
قوله: رکال یا کہ اما ٹاوی ملا ادف قافو لیج المَان 

ید ا ا و ری ا ا ا 

الاألوف کاطلاق الاشھر علی الشھرین وبعفی الثالٹ في الج ےو جحح عت ف 

جمع القلة. ٠‏ 


۰() بل ھذا في العطف بالبیان أولیٗ بالجواز ۔ 


ھ7 


صورة آل عمران/ الایة: ۹۷ 

قولہ: (وسبب ھذا الأثر أله لما ارتفع ہنیان الکعبة قام علی ھذا الٰخجر لیتمکن من 
رفع الحجارۃ فغاصت فيه قدماہ) کذا وقع في الآثر مرویأً عن سعید بن جبیر لا اختارہ ولهہ 
سبب آخر ذکر فی الکشاف وغیرہ قوله قدماہ فالمراد بالقدم في قولە أثر القدم ای ۶ 
فیتنارل القدمین . 

قولہ: (جملة ابندائیة أو شرطیة معطوفة من حیث المعنی علی مقام لأنہ في معنی آمنَ 
من دخلہ أو فیه آیات بیتات مقام إبراھیم وأمن من دخله أيی ومنھا امن من دخله)!'' جملة 
ابتدائیة أي مرکبة من المبتدأ والخبر علی أن موصولة آو موصوفة ولیست بشرطیة وإن 
تضمن معنی الشرط أو شرطیة مرکبة من الشرط والجزاء معطوفة أي علی الوجھین لانه ني 
معنی أمن من دخل بتقدیر المضاف لکن تقدیر الأمن لا بلائم کان آمناً فالأولی تقدیر وعد 
من دخله کان آمناً قوله أي ومنھا أمن من دخله ناظر إلی کون مقام إبراھیم مہتدً محذوف 
الخبر أو فیە آیات الخ. اظر إلی کونە بدلا أو عطف بیان . 

قولە: (اقتصر بذکرھما عن الاآّیات الکٹیرة وطوی ذکر غیرھما) ھذا الاقتصار بناء 


قوله: معطوفة من حیث المعنی علی مقام ھذا جواب لما عسی بسأل ویقال کیف یجوز ان 
یکون ومن دخلہ کان آمناہ4 [آل عمران: 3۷] معطوفاً علی مقام وھو جملۃ والمعطوف عليه مفرد 
فکیف ینخرط هو معہ فی سلك عطف البیان وحاصل جوابە أنه وإن کان جملة لکن العحطف إنما 
کان بحسب المعئی لا بحسب اللفظ فکأنه قیل مقام إہراھیم وامن من دخله فإن کان رفع مقام 
إبراھیم علی الاہتداء والخبر محذوف یکون التقدیر منھا مقام إہرامیم وامن من دخله وإن کان علی 
أله عطف بیان للیات یکون عو معطوفاً علی مقام مفیداً فائدۂ البیان أیضاً فیکون التقدیر فیه آیات 
بینات عقام إبراھیم وآمنِ من دخله وهذا هو المراد من قوله: رمنھا من آمن من دخلەم4 أو فه 
آیات بینات مقام |برامیم وآمن من دخله. 

قولە: اقتصر بذکرھما عذا علی الوجه الثاني یعلي |ِا کان ھذا بباناً للّیاٹ والایات جمع 
کان الظاعر أن پبین الآیات بثلاثة أشیاء فصاعداً ولم یذکر ھنا غیر اثئین فوجھە بأنه اقتصر علی ذکر 
الائنین من الآّیات الکٹبرۃ وطوی ذکر غیرھما استغتاء عن غیرھما قال الإمام یجوز أن یذکر ھاتان 
الأیتان ویطري ذکر غیرھما دلالة علی تکافؤ الأّبات کأنہ قیل ٭فیه آبات بینات 48 [آل عمران : ۹۷] 
مقام إبراعیم فوآمن من دخله4 وکثیر سواھما قوله کقوله عليه السلام 8حبب إِلي من دنباکم ثلاٹ 
الطیب والنساء وفرة عینی فی الصلاۃ؟ وتنظیرہ بە لآأن فيه أیضاً ذکر الائنین في بیان الٹلاث ولم 
یذکر ٹالثه بناء علی أن فی ذکر الائنین غثیة عن غیرھما قالوا قوله عليه الصلاة والسلام اوقرۃ 
عینی؟ لیس بمعطوف علی المذکورین وإنما هو کلام عبتدأ لأن الثلاث المذکورۃ ینبغي أن تکون 
من أمور الدنیا والصلاة لیست من أمور الدنیا ولکن لما ذکر الأمرین فکر فی ئفسه بالآمداد القدسیة 
رقال ما لي وللدنیا فأاعرض عن ذکر الثالثة وذکر شیئاأً آخر من أمور الآخرۃ فقوله اوقرۃ عیني في 


ِ لان اللام للجنس وھو متحصر في الائنین.‎ (١) 
وفي الکشاف ویجوز أن یراد ںیه ۶آیات بیتات عثام إہراهیم4 لوآمن من دخله* لآن الأیتین نوع من‎ )٢( 
الجمع کاكثلالة والاربعة.‎ 


۱ یورۃ ال سمران/ لا : و 
علی الوجه الثاني وأما في الأول فلا افتصار لأن من التبعیضیة آب کلتدالا ان یقال إِنْ 
الاقتصار حینئلِ في ذکرھما علی التعیین وأما ما عداھما قلم یذکر معینا بل ذَكْرإجمالا 
. قولہ: سرد سر اد اہی سید وی کا 
الصلاة) حبب بصیغة المجھول آي حبب ال إلي من غیر علاقة وطلبِ مني ثم صرح اك 
بقوله من دنیاکم أي الدنیا مضافة إ یکم من جهة الحب والافتخار بھا ولا تضاف إِلینَا من 
ھذه الحیثیۃة جو بعد و تیر سی پوس وی 
المذ کر أنہ أآقوی فی إمالة القلوب واشد المحبوب وأوفر فی ستر العیورب ومن ھذا السبب 
سی دیو یں و سی زی مس ا ای ای 
الزیادة علی الاربع لحکمة دعت ولمصلحة اقعضت منھا اطلاعھن علی أمور لا بطلعھا: 
سوی الزوجات فتعلمنھا النسناء الاجنبیات ومٹھا معاملتھٰن باللطف والرفق امع کٹرتھن . 
وتخالف آطوارمن وتحمل ما صدر منھن بحسپ الجبلة البشریة تعلیما لات وتحریضاً علی _ 
اقتدائہ حین جمعوا بینھن إلی الأربع لا لمجرد قضاء الوطر والتلذ في السفر والحضر .7 
(عم دلك قد تل وکفر وانسیل في الاتصار علی الائتین من التلث وھثا الم بجع " 
قرة عیني في الصلاة'' من الڈنیا لکن الأکٹرین ذھبوا إلی آ1 سرد تد 
الدنیا وإت تعلق بالآخرۃ کقولۃ عليه السلام تالدنیا ملعونة وملعون ما فیھا إلا ذٍکر اشۃ وما 
والاہ حیث عد ذکر اللہ من الِدنیا الوقوعه فیھا غایة الآمر أنه غیر الأسلوب تنبیھااعلیٰ ٭ 
مغایرتھا لما قبله والنأخیر لاإشارۃ إلی نھا لیست من الدنیا الصرفة وقدم الطیب لأنہ حظ _ 
روحانی فقط والنساء حظ الروح ‏ والندن معاً والبسیط وما:ھو بمنزلته مقدم علی المٔوکب ۔. 
سو مس پر وہ ہہ پر تی 
وإلا ففیه تغلیب العقلاء لأنہ بأمن: فی الوحوش والطیور بل النبانات . 


می 


الصلاة؟ مذکرر في موضم الثالثة ة ولیس و الثالكة ولیس قي الاية ما هو موضوع موضیالثالك وھذا 
علی ما رواہ المصنف وَأمُا علیٰ ما روی النسائي عن نس قال قالِ رسول اللہ چا : ا3 حبپ إليٴ 
یدوس ہے دہ جدیہ سے س2 
إلذکر قول جریر؛ ٍََ ْ 

باواعیتا ات سسلفے 52 ھھ''" 

٣‏ والاسٹشھاد في أنه طوی ذکر ثلٹھم وھو صمیعتھم لأنه یھجوھم فکرہ ذکر الالص أمَنھم 
لان ذکر الخالصٔ لا یناسب الھجُو ولذا طوی ذکرہ وسکت عبہ وفيه أبضاً ویجوز أن یراد لفیۃ 
آیات بینات مقام إبراھیم وآمن من دخله* [آل عمران: ۷) لان الاثنین نوع من الجمع کالبلائة 
َالأرََعة قاللوا قوله لان لائٹین نوع من الجمع فیہ نظر والاولی ان 5 1 - 


وت ا 


وی 


سور؟ آل عمران/ الایة : ۹۷ 

قوله: (لآن فیھما غنیة عن غیرھما فی الدارین ہقاء الأثر مدی المر والأمن من 
العذاب یوم القیامة قال عليه السلام من مات في أحد الحرمین بعث یومالقیامة آمنا 
وعند أبی حنیفة من لزمه القتل بردة أو قصاص آو غیرھما لم یتمرض لە ولکنٴاألجیء 
لی الخروج) لأن فیھما علة الاقتصار قوله بقاء الاثر بالجر بدل البحض من ضمیر قیھجا 
أو بدل الکل!'' لیتضح الغتیة فیھما عذا في الدار الدنیا والآمن من العذاب مذا في 
الدار الآخرۃ الأول ناظر إلی مقام إہراھیم والٹاني إلی من دخلە آمناً والأول فیه غنیة عن 
الآیات الدنیویة لأئه متضمن لہبقاء الأثر مدی الدھر والٹانی فیه الآمن من العذاب المھین 
والظاعر کلام المص أنہ حمل الأمن علی الأمن من العذاب فقط من أن الحج یجب أُن 
یمحو ما قبله من المعاصي حتی حقوق العباد علی قول لکن الاولی العموم لقوله 
تعالی : ٭حرماً آمنا ویتخطف الناس من حولھم4 [العنکبوت: 1۷] الایة وقد صرح به 
فی سورة البقرة فمرادہ الاکتفاء بأعظم الآمن والمنافع کما یومي إليه قوله وعند أَبي 
حنیفة الخ . والحدیث المذکور أخرجه أہو داود والطیالسی والبيھقي ہآسانید مختلمٰة 
کما قیل قوله عليه السلام من مات عام خص مۂە البعض أي من مات حال کونە علی 
الإسلام قوله آمنا أي من العذاب وطول الحساب ول حسن المآب قوله ولکن ألجیء 
أي اضطر إلی الخروج بمنع الطعام والشراب والبیع فإذا خرج بنفسهە یستوفي القصاص 
فی الحل ھذا فیما وجب القتل خارج الحرم وأما من قتل فی الحرم فإنه بستوفي 
القتصاص فی الحرم إجماعاً وعند الشافعي من لزمه القتل في الحل فالتجا إلی الحرم 
فیستوفی فی الحرم إذ اُحب البقاع إلی الل تعالی أحری أن یؤدي فیه فرائض الله تعالی . 

قوله: (قصدہ للزبارۃ علی الوجه المخصوص وقراً حمزۃ والکسائي وعاصم في روایة 
حفغص حج بالکسر وھو لغة نجد) أشار بە إلی ان الحج في اللغة مطلق القصد وشرعاً قصد 


قوله: وعند أہی حثیفة رحمہ اللہ من لزمه القتل الخ أجمع الفقھاء علی أنە لو قتل في الحرم 
یسٹوفی مه في الحرم وأجمعوا أیضاً علی ان الحرم لا یفید الأمان فیما سوی النفس إنما الخلاق 
قیما إذا وجب عليه القصاص خارج الحرم قالتجاً في الحرم فھل یستوئي منە القصاص في الحرم ام 
لا قال الشافعی رحمه ا یستوفي وقال آبو حنیفة لا بل یمنع منه الطعام والشراب والبیع والشراء 
والکلام حتی یخرج لم یستوفي منہ القتصاص ثقوله تعالی : ظٛوإِذ جعلنا البیت مثابة للناس وآمنا 4 
[البقرۃ: ]٣٣١‏ فقال ظاعر الاّية الإاخبار عن کونە آمنا ولکن لا یمکن حمله عليه إذ قد لا یصیر امنا 
فیقم الخلف فوجب حمله علی الأمر وترك العمل به في الجنایات التي دون النفس لن الضرر قیھا 
أخف من ضرر القتل وفیما إذا وجب عليه القصاص بجنایة آتی بھا في الحرم لآنه مو الذي ھتك 
حرمة الحرم فبقی فی محل الخلاف القتل خارج الحرم إذا التجاً القاتل إليه. 

قوله : فصدہ للزیارۃ علی الوجه المخصوص عذہ القیود لہیان معناہ الشرعي في اصطلاح 
أعل الشرع وإلا قمعنی الحج لِغة هو معللق القصد. 


)١(‏ إن جعل مع ملاحظة المعطرف, 


(023 ورة آل غمزان/ الایة:‎ ۲٤٤ 


البیت العتیق للزیارة علی الرْجه الٰمخصوص اي ني زمان مخصوص مل مخصوص 
ومعنی الشرع هو المراد في آکٹر المواضع لکوئە حقیقة شرغاً. ۱ 7 

ُولٰه: (ہدل من الناس بادل البخض من الکل مخصص لہ) تقدیر مٹھم رَفأْلَلا زیادة 
التقریر قولہ مخصص لە أي ان صدر الاّیة عام لمن استطاع ولمن لم بستطع فمخص بالبکالِ 
بر رب سر مو بن سرد ا ںی و 
وحجة بلا شھة 

قوله: (وقد فسر رسوف الله عليه السلام الاستطاعة بالزاد والراحلۂ وھو یؤیڈد 7 
الشافعي رضي اللہ عنہ آنھا بالمال ولذلك وجب الاستتابة علی الزمن إذا وجد أجرۃ من ۲ 
واوتردماد رتا باعل آتھا راخ تہچہ بای نے ٹر علی مکی وا فی 
الطریق وقال آبو حنیفة رح اللہ إنھا بمجموع الآأمرین) أشار به منا إلیٰ أن المراد ۱ 
بالاستطاعة ما قد تقع علی سلامة الأسباب والالات''' التي تعتمد صحة التکلیف علیهٰا لا < 
نہیں پرے جس یت سر و مع الفعل لا قبلله ولا بعدہ کتٔا تی ي 


قول: بدل من الناس أي مخغصص لە فیکون من استطاع بل البعق من الکل۔ 

قوله: وقد فسر رسول اللہ الاستطاعة بالزاد والراحلة وھذا هو المرري عيٰ ابن عباس 
وابن عمر وعلیه اگٹو العلماء وھذا الحدیث آخرجہە بن ماجه عن ابن عباس رضي اللہ عنھما اوھو 
اعتبار للاّلة لا غیر وذلك لن الاستطاعة عند المحققین عبارة عما یٹمکن بهە من الفعل,بنیة 
مخصوصۂ ة للفاعل وتصور للفعل ومادۃ قابلة لتائیرہ وآلة إن کان الفعل آلیاً فواجد تػلك الأمور 
مستطیع مطاقاً وفاقدھا عاجز مطلقاً وفاقد بمضھا دون بعض مستطیع من وجه عاجز من وج لکن' _ 
وصفە بالمُجز أولی لآن الالبات یقتضي حصول جمیع ما ینبغي بخلاف الانتفاء فإن فقد الیْعفی: 
ہا ہیں سو ہس اچ ہو سے سو یں ہہ وت 
آنھا لا بد منھا في الاستطاعة للعلم بأن التکلیف بدون الباقیة ما لا یطاق . ۱ 

قولە: وقال مالك اٹھا بالیڈن قال .الإمام إِن کل من کان صٰحیح الہدن قادراً علی المشی' فان ' 
یصدق أله مستطیع لذلك الفعل فتخصیص مذہ الاستطاعة بالزاد والراحلة ترك لظاحر اللفظ فلا بدا 
فیه من دلیل منفضل ولا یمکن التاویل في ذلك علی الاخبار المرویة في ھذا الباب :لأنھا اخبار: 
آحاہ فلا یترك لأجلھا ظاھر الکٹاب لا سیما وقد طمن محمد بن جریر الطبري فيٴٗ روایةاْلك ' 
الآخبار وطعن فیھا من وجه آخر وھو أن حصول الزاد والراحلة لا یکفي قي حصول الاستظاعة . 
فإئه یعتبر فی حصول الاستطاعة صحة البدن وعدم الخوف فی الطریق وظاھر هھذہ الأخبار یقتضي : 
أن لا یکون شیءٔ من ذلك معتبراً 'فصار خذہ الأخبار مظغوناً فیھا من عذا الوجه بل یب أن یعول: ' 
في ذلك علی ظاھر قولە: ہوم سب سم و جس -80"‪ھ یپ یئ 
7پی))۷)٣۷۷ىءء,"ھ" .۳٥‏ ُ ٴ : 


ری( من ان المراد سلامۂة الاسیاتے زالالات وآن السراد مس القدرۃ والقدرةۃ القُدرۂ الممكکنۃة کا صرح ج في! 
۱ الأصول ۔ ۱ ۱ 


سورۃ آل عمران/ الاآیڈ : ۹۷ ۲٤٤‏ 
محله قیل الاستطاعة استدعاء طواعیة الفعل وتَآأنيه والمراد ہالاستدعاء الوْرادقوھي مقتضی 
القدرة فأطلقت علی القدرۃ مطلقاً أو بسھولة وهو والمراد ھنا انتھی وقد بینا ظٛچو المراد 
من القدرة قولە بالزاد والراحلة مذا الحدیث رواہ ابن ماجه وغیرہ بسند حسن وظامر 
الحدیث مع الشافعي حیث قصر الاستطاعة علی المالیة ولم یذکر البدئیة وأما إمامنا آئو 
حنیفة فیتاول ہأنه بپان لبعض شروط الاستطاعة ہدلیل أنه لو فقد أمن الطریق أو لم تجد 
المرأۃ محرماً لم یجب الحج فالظاھر أن عدم ذکرہ عليه السلام لنظھور أمرہ وإن صحة 
الدن شرط وجوب آاکثر العبادات والقدرۃ المالیة من خواص الحج وعن مذا اکتفی بذکرھا 
والتفصیل فی الفقه . 

قولە: (والضمیر فی إليه للبیت آو الحج وکل مأَتي إلی الشيء فھو سبیلہ) قدمہ 
لرجحانە لکونە قریباً والضمیر إذا دار بین الأقرب والأبعد فھو للأقرب کذا في النسھیل لکن 
ستت افشغاف ای آلے کات الیک را االاسسی تاممطاغلاعت لا اا اف ات 
متعلق بسبیلا قوله وکل مأتي إلی الشيء فھو سبیله الظامر آنە اسم مکان أي موضع الاتیان 
إلی الشيء حسیاً کان أو معنویاً ومنا معنوي قیل أي ما یتاأتی به الوصول من الطریق ولا 
بشترط البعد في السبیل فلا بنافيی وجوب الحج علی حاضري البیت وقیل إن الماتي اسم 
آلة نقل عن التفتازانی أنە قال أي کل ما یؤتی ہبه إلی الشيء فھو سبیل إليه فجعله اسم آلة. 

قولە: (وضع کفر موضع من لم یحج تأکیداً لوجوبە وتغلیظاً علی تارکه) أي سمي 
ترك الحج مع القدرۃ کفراً مع أنه لیس بکفر ما لم یستحله تأکیدا لوجوہه أي لفرضیته فیکون 
مجازاً لمشابھته بە فی عدم الانقیاد أو الکلام مسوق لإنشاء التھدید والتغلیظ فیکون مجموع 
الکلام خبراً لفظاً وإنشاء معنی وھو الأظھر ویسوغ حمله علی کفران النعمة أو مقید بقید 
الاستحلال وما اختارہ المص أبلغ . 

قوله : (ولذلك قال عليه السلام من مات ولم یحج فلیمت إن شاء پھودیاً أو نصرانیا) 
أي من شارف الموت بقرینة غلیمت ظاھرہ الأمر بالموت علی مشیته یھودیأً کان أو نصراتیا 
لکن المقصود الأمر بالکون علی الیھودیة أو النصرانیة حین الموت حسبما شاء٭ ومن 
المعلوم بدامة أُن الشارع لا یأمر بالفحشاء فالمراد التخلیظ والتھدید مثل قوله تعالی : 
٭ڑاعملرا ما ششتم4 [فصلت : ]٠٤‏ فاتضح معنی قوله ولذلك قال عليه السلام أي تسمیة 
ترک الحج کفراً لأجل التغلیظ لا علی الحقیقة قال عليه السلام الخ والحدیث أُخرجه 
الترمذي وضعفه من حدیث علي رضي اللہ تعالی عنه ولفظه من ملك زاد أو راحلة تبلغہ 
إلی بیت ال تعالی ولم یحج فلا عليه آن یموت یھودیاً أو نصرانیاً والضعیف معتبر في مثله 
فما قاله ابن الجوزي ان ھذا الحدیث موضوع لیس في محله کذا قیل . 

قولہ: (وقد آکد آمر الحج فی هذہ الّیة من وجوہ الدلالة علی وجوبە بصیغة الخبر) 


قوله: الدلالة علی وجوبه بصیغة الخبر حیث قیل فإاولل علی الناس حج البیت “4 


٦۔‏ سورة لی عمرائ/لایة: ۹۷ 


إذ اللفظ المفید تھی إذا ا کان کا یکون آکد من الات( لانه مل علی' الونجوہ 
کما حقق في الأصول قوله بصیغة الخبر إشارۃ إلی آنه إنشاء معنی . کی ۔؟ 

قولہ: (وإبرازہ فی في الموزۃ الاسمیة وزیرادہ علی وج یفید آئه حق واجان مال فی 
رقاب الناس وتعمیم الحکم اولاً وتخصیصه ثانیاً فإنه کإیضاح بعد [بھام :وتثنیةاؤیکریز 
للمراد وتسمبیة ترك الحج کفرآٴمن حیث إنه فعل الکفرة) فی الصورة الاسمٰیة الدالة لن 
الدوام والثبوت وإقحاء الصورۃ لما مر من أنه إِنشاء معتی قوله یفید آنە حق واج حیث 
قیل وولل علیٰ الناس بکلمة علی العفیدة ة للوجوب وبلفظة اللام المفیدۃة للجق:قولهٴقی رقاب 
الناس أي في ذمة الناس والتعبیر بالرقاب مع کلمة في للمبالغة قوله وتعمیم ٴلِحكمْ بتعمیم 
المحکوم عليه إلی المستطیع وغیز المستطیع وتخصیصہ بالمستطیع بقولە: لؤمن استطاع4 
(آل عمران: : 4۷] پدلا فی التغاس بدل البعض ثال کإیضاح وُلم یقل إیضاح إِذ الہقصود 
بالبدل زیادۃ مر 0لا نا وتکریرز بدون الکاف ولو قال وإیضاح لکان احسن اد 7و 


اک عمران: ۹۷] ولم یقل حوٰا علی صیفة الإنشاء فان رحمہ اللہ آکد رأبلغ في:الدعاء من یحم 
اللہ لما اُشعر الخبر بآن المسژول قد حصل فأخبر عنه وکلمة علی فيه ادل علی الوجوبٴمن لفظ 
الخبر وکذا اللام الموضوعة للتمليك في للہ فعلی ھذا قوله وزیرادہ علی وجہ یفید أنهُ حق واجب لم 
یکن مستدرکا لان ہذا الوجه المفید أنه حق واجب لە هو معنی اللام وکلمة علی فاللام وعلی من 
وجوہ الدلالة علی الوجوب کضیغة الخبر فالاولی أن لا یجعله وجھا آخر مغایراً للؤجه الأول وٴفي 
'الکشاف وفي عذا الکلام أنواع من التأکید والتشدید منھا قوله: لوللہ علی الناسٰ خج البیت4 [ال 
عمران: ۷ یعني آنه حق واجب للہ في رقاب الناس لا ینفکون عن ادائه والخروج عنْ عھدتہ 
ومتھا آنہ ذکر الناس ٹم اُبدل عنه من استطاع اجتلا وفیه ضربان من التأاکید أحدھما أن الڑبڈال 
٣‏ تثنیة للمراد وتکریر له والثاني أن الإیضاح بعد الابھام والتفصیل بعد الإجمال إیراله فيٰ ضورٹین 
مختلفتین ومنٹھا فوله: ومن کفرہ4 [آٗل عمران: : ۷] مکان ولم بحچ تغلیظاً عُلی تارك الحج 
ولذلك قال رسول اللہ ہاڑ: سن مات ولم یحچ فلیمت إن شاء بھودیاً أو نصرالیا؛ ونجوہ من 
التغلیظ من ترك الصلاة متعمٰداً فقد کفر ومنھا ذکر الاستغناء عبه وذلك مما یل علیٰ المثّت 
ْ والسخط ومنھا قوله عن العالمٰین وإن لم یقل عنہ وما فیه من الدلالة علی الاستختاء ببرمان لأنٴٔإذا 
. استغنی عن العالمین تناوله الاستغنام لا محالة وعنە لا یدل علی الاستغناء الکامل:فکان ادل علی 
۱ عظم السخط الذي وقع عبارۂٴعنہ قال شراح الکشاف قولہ یعني أنه حق واجب بیان لما یفیدہ :لام 
الملك وکلمة الامتعلاء وإیٹار الجملة الاسمیة وتق:یم الخبر والتصریح ہذکر الناس افرل اإسنادہ إفادۃ 
ألوجوب إلی ما عدا اللام وکلمة غلیٰ من الممذکورات لیس کما ینبغي لن مدلول اسمیة الجْملة هو 
الدرام لا الوجؤب غایته أنھا 'أآفادت ھنا دوام ما آفادہ اللام وعلی من معنی الوجوب وأي دخل 
للجملة الاسمیة في معنی الوچرب وکذا تقدیم الخبر والتصریح ہذکر الناس لا مل لھما قي إقادۃ 
ْ الوجوب وانما ھما آفادا معنی 'خارجاً عن الوجوب . ْ 


(١)‏ لے بد رس سی حر وس ری لے ادس ارد رض فات ول 
الوجوب ثیت بە لا قبْله فیسارع المکلف إلی الامتثال لئلا یقع فی السخط العظیم فالاوؤلی أن یقال کأنہ 
آمر اٹل المامور بھو توف الامکال لثلا یلزم کذڈب الشارع وھذا منشاً کونە ھ۳7( 


سورۃ آل عمران/ الایة: ۹۷ خی 
المفتاح أن البدل لزیادة التقریر والإیضاح وتسمیة ترك الحج کفرا الخ أي بشيه ذلك التمك 
بکفر من حیث إنه فعل الکفار فی من کفر استعارة تبعیة . 

قوله: (وذکر الاستغناء فإنه فی عذا الموضع مما یدل علی المقت والخذلان وتوّله:عن 
العالمین بدل عنه لما فبه من میالغة التعمیم والدلالة علی الاستغتاء عنه بالبرمان والزشعار 
بعظم السخط) الغنی المستعمل بعن ہمعنی الاستغناء فإله مذا الموضع أي موضع عدم امتثال 
أمرہ فالمٹل محذوف أي فی مثل ھذا الموضع وأما می موضع آخر فقد یکون للتحریض علی 
العوکل والاعتماد علی ما عندہ وغیر ذلك'''' مما یدل علی المقت أي فرط العضب أي أنه 
کنایة عن السخط وکمال الغضب قوله من مبالغة التعمیم بناء علی أن اللام للاستغراق لا 
للعھد کما یوھمه قوله بدل عنه فیشمل جمیع ما سوی الله تعالی فیدخل الإنسان دخولا أولیً 
ولذا قال والدلالة علی الاستغناء عنه بالبرھان إذ یستفاد منه آنە تعالی مستغن عن جمیع العالم 
وکل من ھذا شأئه فھو مستخن عن الإنسان فالعالمین ھنا لم یوضع موضع المضمر وأن فیه 
تغلیب العقلاء علی غیرعم والمراد بالإنسان من لم یحج مع التمکن مله. 

ثولە: (لأنه تکلیف شاق جامع ہین کسر النفس وإتعاب البدن وصرف المال والتجرد 
عن الشھوات والإقبال علی الل) ظاعرہ علة لعظم السخط أي [نما أشعر بعظم السخط لآنہ 


قوله: وذکر الاستغناء فإنه في هذا الموضع یدل علی المقت والخذلان وقوله عن العالمین 
یدل عليه الخ قال بعضھم إنما قال عن العالمین ولم یقل عنه واضعا للمظھر موضع المضمر 
لوجھین أحدھما الدلالة علی الاستغناء عنه بالبرھان فإن الاستغناء عن العالمین پستلزم الاستخناء 
عنه وثانیھما أن توله عن العالمین یدل علی کمال الاستغناء وھو یدل علی کمال السخط کما أنْ 
الاستقناء یدل علی السخط فاصل الکلام ومن کفر فإن اللہ ساخط عليه ثم فإن اللہ غني عنهہ ثم فإن 
الله غنی عن العالمین فالاستغناء عن الحالمین کنایة (یمائیة عن الاستغناء عنه والاستغناء عنه کنایة 
[یمائیة أیضاً عن السخط عليه فیکون الامتخناء عن العالمین وھو کمال الاستغناء کثایة رمزیة عن 
کمال السخط عليه مرثیة علی الکنایتین وإنما قال في ھذا الموضع یدل علی المقت لن ڈذکر 
الاستغناء لا پدل علی المقت مطلقاً ولکن عھنا ترتبه علی من کفر دل عليه فھو إنما دل عليه من 
خصوص المقام . 

قوله: لأئه تکلیف شاق تعلیل لقوله وقد آکد أمر الحج قال الإمام اعلم أُن تکالیف الشرع في 
العبادةۃ قسمان منھا ما یکون أصله معقولا إلا أن تفاصیله لا تکون معقولة مثٹل الصلاۃ فإن أصلھا 
معقول وھو تعظیم الله تعائی وأما کیفیة الصلاة فغیر معقولة وکذا الزکاةۃ أ٘صلھا دفع حاجة الفقر 
وکیفیاتھا غیر معقولة والصوم أصله معقول وھو قھر النفس وکیفیته غیر معقولة قالحکمة في 
کیفیات ھفہ العبادات غیر معلومة وفي أصلھا معلومة وأما الحج فھو سفر إٔلی موضع معین علی 
کیفیات مخصوصۃ فالحکمة فی أصله وکیفیته مجھولة إذا عرفت هذا فنقول قال المحققون الاتیان 
بھذا النوع من العبادة أدل علی کمال العبودیة والخضرع والائقیاد من الاتیان بالنوع الأول رذلك 


)١(‏ کاستغناء عن حمد الحامدین فی قرله تعائی: لا عا في اللےماوات والأرض٭ ۶ وإن الله هو الغني 
الحمید ٢‏ ۔ 


یہ ےک ات ا ج 


خرس کے ۓ!' ا لان التکلیف الذی ھذا 07 یڑکل پمؤکدإت کش 
حتی یحترزوا عن ترکە والمٰراد بالتکلیف المکلفبْ بە والمأموریة. ١‏ 


قوله: (ووي آئ لا ترك مذر لابا جیع رسول اللہ آرباب الملل وقال ان الله نپ 
علیکم الحج فحجوا فآمنت بە مل واحدة وکفرت یه خمس ملل) تباب نغالو ا لا ترمن ماق 
نصلي إليه ولا نحجهھ کما فی الکشاف وھم الیھود والصابثئون والنصاری والمجوس والذین 
آشرکوا وترذد في کون المشرکین من أھل الملة النحریر التفتازانيی والمراد بھُم عبدة الأوثات 
وھم علی دین إبراھیم لکتھم ضیعوہ فھم باعتبار اللأصل من أمل:الملة وإلا فھو تغلیب أخرج 
ھذا الحدیث ابن جریر عن الضحاك قیل وفيه ان تلك الملل کانت موجودة في جزیرة العٰزب 
فلینظر انتھی ثم قولہ تعالی : ٭إوش علی الناس4 [آل عمران 0" 008 
الأول خبر والثانی, حال روس شاو و سو رر ہت 


قولہ تعالی : کل بَامَل التپ لم تَکفوۃ ۶7 9۶٣ًی,ی۰۸١۷ء۰۰۳)(‏ 


قولہ: (فنزلت ومن مد ی یم سیر تی وغیر موضوع فی لم 
یحج ولا یحصل بە به تأکید أ ہر الحج بالوجوہ المذکورۃ:. 


2 ای ان الارل سیل ار نی یہ اعرف بعقله من وجود المنافع فيه آما ان بالٹوع 
الثانی فإنە .لا پاتی بە إلا لمجْرد الانقیاد والطاعة والعبودیة فلاجل عذا المعنی اشتمل اھ وت 
في ھذہ الّیة علی أنواع کثیرۃ من التوکید . 

قوله: 9920 0000900" اللبین آدنرا 
والذین مادوا والصابئین4 [الحج : ۷ والنصاری والمجوس والذین اشرکوا وعذ المشرٴکون من 
أھل الملل تغلیاً وإلا فھم من أھل النحل وفي .الکشاف وروي أنە لما نزل فولەه: إوللہ علّی الباس 
حج البیت٭.[آل عمران: ۷ جمع رسول ال أعل الأدیان کلھم فخطبھم الخ قیل قوله:ھذا دِلیل 
علی أن الکفار مخاطبون بفروع الشرائع وآجیب عته ہأن المراد الإیمان ہه بدلیل قوله فآملت بەٴملة 
واحدة وکفرت بە خمس مللِ أقول یرد ھذ| الجواب قوله فحجوا فإنه أآمر لھم بالحج والحج من 
الفروغ کالصوم والصلاۃ ولو بیو الإیمان به لکان الظاھر ان یقال بدل فحجوا فامنوا به۔۔ 


: ٴ‎ ٠ فیدذخل فيه الاشعار یعظم الخط . ا‎ (١) 
0و الد سے کی کاب توالت ا ریس عق ا ای و کے و ا‎ 
وھو ما پجب علیٰ کل مستطیع من إحیاء شعائر الحج في کلٴسنة حج آو لم یحج وعلی الأول بدل من‎ 
الٰناس وھر مذھب سبیہویهہ وعلی الثانيی هو فاعل المصد ر اي حج البیت اوالتقدیر لله غلی الناس مطلقاً‎ 
حج المستطیع منھم نمن حُج الفرضین بالٹراہیںن وفيه بحث من وجھین الأول ان رفع: االمصدز المضاف‎ 
إلی الفاعل للہمعول ناعلا: اضرورہ الثانبيی ان اُحباء البیت یحصل بالعمزة ورد بانہ لیس بضرورۃ والمراد‎ 
بالحج معناہ اللغوي, وفیە نظر انتھی والکل تکلف إٍذ لا یعرف فی الاأحکام الشرعیة ما یکون فرضں عیین‎ 

و سی سےوپہی وریپ : : 


سورة آل عمران/ الاَبۂ : ۹۹ ۲٤۹‏ 

قوله: (أي بآباتہ السمعیة والعقلیة الدالۃ علی صدل محمد ہل فیما یدخیه من وجوب 
الحج وغیرہ) إرادة الاّیات السمعیة والعقلیة مٹھا لکوتھا بمعنی الدلائل الدالة علیٰصدقه عليه 
السلام فإاضافتھا إلی الله لکونھا من جانبه تعالی لا لکوتھا داله علی وجودہ ووحدث٭وکمال 
علمه وقدرته کما یراد فی آکٹر المواضع قوله من وجوب الحج إشارة إلی الارتباط ہما قبله! 

قوله : (وتخصیص أھل الکتاب بالخطاب دلیل علی أن کفرھم أقبح لن معرفٹھم 
بالآیات آقوی) لقراءتھم الکتب ومعرفتھم کمعرفة أبناثھم بخلاف المشرکین أفمن یعلم کمن 
لا یعلم . 

قولە : (وأنھم وإن زعموا أنھم مؤمنون بالتوراة والإنجیل فھم کافرون بھما) وأٹھم 
یعدون من أھل الکتاب بناء علی هذا الزعم ولٰذا قیل أھل الکتاب لن المراد من أھل 
الکتاب من آمن بە لا ہمن عمل بما فيه وعن ھذا یحل ذبائحھم ونساژھم لنا لکنھم في 
الحقیقة کافرون بھما لقولھم عزیر ابن اللہ والمسیح ابن اللہ وآن الجئة لا یدخلھا إلا الیھود 
والتصاری وأن النار لا تمسھم إلا أیاماً معدودة والکل خلاف ما نعلق به الکتابان فھم 
کافرون ہما یدعی الإیمان بە فما ظنکم بغیرہ وھذا مراد المص حیث عمم الایات إلی 
جمیع الآیات السمعیة والعقلیة ولا مساغ للقول بأنە أآرید بآیات ال الکتابان . 

قولە : (والحال أئه شھید مطلع علی أعمالکم فیجازیکم علیھا لا ینفعکم التحریف 
والاستسرار) إشارة إلی ان الجملة حالیة بتقدیر المقارنة مثل جاءني زید والشمس طالعة 
وشھید بمعنی العالم فخ هو راجع إلی صفة العلم قولہ فیجازیکم قد مر غیر مرة أُن الآأخبار 
بعلمه کنایة عن المجازاۃ وھذہ الجملة مقررة لإنکار کفرھم بآیات اللہ قوله لا بنفعکم 
التحریف بملاحظة الخارج ولیس في الکلام ما یدل عليه والمعنی فلا ینفعکم التحریف 
والایکببراز ای إخفاء الأدلة الدالة علی صدق محمد عليه السلام والتحریف أي التغییر 
ای ست:اشرتم ھذہ الأحوال الردیة والأفعال الدنیة قوله مطلع علی أعمالکم یعني أن ما 
مصدریة دون الم وصولیة لاحئیاجھا إلی تقدیر العائد . 

قول تعالی: قُلٌ یکاھل الککپ لِم تصڈوب عن سیل الله من ءامن تبُوتپا عوجا وَانم 
ش٤‏ ة ا ڑکا الله بِعَیْل ععا تعملوَ چ 

قوله: (کرر الخطاب والاستفھام) کون الاستفھام مکررأً ہناء علی أُن تصدون من 
الصدود أی الاعراض وھر کفر وأما إذا جعل من الصد أي منع غیرہ عن الدخول في 
الاسلام فتکرار الاستفھام غیر ظاھر والمراد بالخطاب خطاب الأمر للرسول عليه السلام 
وخطاب النداء وحد الخطاب لإرادۃ الجنس کما أن وحدۃ الکتاب مع أن المراد بە الکتابان 
لڑرادةۃ الجنس , 

قوله : (مہالغة فی التقریع) ناظر إلی تکریر الاستفھام وإشارۃ إلی ان الاستفھام في 
الموضعین لإنکار الواقع وھو التوبیخ والتقریع 


۹۹ سورة آل غمران/ الایةق:‎ ۲٣ 


قوله: (ونفي المذر كھم وإشعارً بان کل واحد من الأمرینہستقیح في نفسه 
مسٹتقل بپاستحلاب المذاب) ونمي العذدر أي مالعٰة ثي, نمی الہڈذر رھدہ' ای ےالعة مسنة 
اسر رو یر ویر ار سوا یچ لی یں 
_.[(ال ھا یہ .۸ فی الاولی وبقولہ: رما ال ساد [الیقرۃ: ٤‏ فيٰ الغانیة ق۵ 
ٰ قوله: وس اللہ دین الحق فا اعت قیدہ اذ تل بالاشترالد اللفظي 
۱ علی الدین الحقی والباطل المامور بسلوکہ بہان و حتہ التسمیة 'بالسہیل وإشارۃ الین ة .3 
اأسہیل استعارة. ۱ ۱ 
ْ پ ڑوھو و أيی الدین ت جاء بہ سنا عله الساام قول ق ان 7 
والخزرج فذکروھم ا ریم کی الجاملة من ماب تحار یمودو لمللہ ریجتالور 
لصدھم عنه) . ْ > 
قوله: (حال آي من الواو) أی حال مؤکدۃ جوز وقرعھا بعد الجملة الفعلیة ولا 
ٹھي حال سس ْ 
قوله: (أي باغین وھ ای میلاً عن الاستقاء: ۰۲٦‏ نا افرجاجا 
لآأزہ ظاهر في المصدر اللازم المراد بالعوج . ُ 


قوله : (بأن تلبسوا عليی الا رتَرعتب ا أن فیه عوجاً من الحق ؛ سن نع سر 


قوله: وتفي المذر ہم من نفي العڈر مستاد من خطابھم بڈھل الکتاب ۔ 
قول : قیل کانوا یفتٹرن المؤمنین بیان للصد المذکور فی الاآیة . ۱ ٣‏ 
ْ توله : بای ایی تھا ابرعاءً توق ای ھا مان رق ای سر سر 
واحد بنفسه وإلی مفعول ثانٍ باللام یقال بغیت المال لزید فعلي ھذا یکون تبقونھا من باب الحذف 
والآپصال والأصل تبون لھا عَوجأً قال صاحب الانتصاف فی تقدیر الجار مع شر انل 
انقص من حیث المعنی والأحیْن جعل الھاء من تبغوتھا مفمولاً وعوچاً حالاً وقع موقع:الاسم ۔ 
مبالغة کأئھم طلبوا ان تکون الطریقة القویمة نفس الاعوجاج قال بعضھم فیه نظر: إذ لا یستقیٔم 
المعنی إلا أآن یکون عوجاً هو إلمفعول لأنه مطلوبھم فلا بد من تقدیر الجار وقال بعضھمَثصرٰة . 
لھذا الناظر الحال مقیدة للعامل فیفید ظلبھم بحال اعوجاجھا ولیس فیھا اعوجاج یعني جعلہ حالاً 
یقتضی ان یکون رہوش وی وپ رر کو شش وویہ۔ 
معوجاً ولیس في سبیل اللہ القویٔم اعوجاج . 

قوله : اد ساط نا و 2 کی کفاف ات رف و ا سان نات 
افیه معنیان أحدھما أنکم تلیسون علئ الناس حتی توھموھم أن فیھا عوجاً بقولکم إِن شریعة موسی لا 
0+0 اللہ ہا عن وجھھا ونحر ذلك ۳۳0ھ ۰" ا 


سورۃ آل عمران/ الآَبة: ۹۹ ه۲ 


صفۃ رسول اللہ گلا ونحوھما) إشارۃ إلی جواب سؤال بأنه کیف یبغونھا وج وھو محال 
وحاصل الجواب بأنھم یطلبون بالتلپیس أُن یوقع الاس بوھم العوج عن الحقٌٌُمنع النسخ 
اي بنفی نسخ التوریة وادعاء أن دیننا لیس بمنسوخ وآأن ما هو مذکور في کٹابنا لیس ھذا 
ےت ھکل سس وت 

قوله: : (أو بن تحرشوا ؛ بین المؤمنین لتختلف کلمٹھم ویختل أمر دیٹھم) عطف علی 
قرم ران تاسرا ااععریت الاخرف ای راحواعات اکدارة بی ن المؤمنین وھذا أ٘یضاً إشارة 
إلی جواب آخر أي تتبعون أنفسکم في طلب المحال بتلك الحیلة . 

قوله: (إنھا سبیل اللہ والصد عنھا ضلال و|ضلال) والحق المبین لا یحوم حولھا 
شائبة الاعوجاج وأنتم شھداء إن الصد عنھا ضلال وإضلال أي کیف تجاسرون علی مذا 
وأنٹم عالمون به إذ الشھداء جمع شھید بمعنی عالم فالخطاب لعلماء أُمل الکتاب 
والجاعلون تابعون لھم ولذا عم الخطاب لھم وإنما تعرض الضلال مع ان الصد ھنا متعد 
کما بدل عليه قراءةۃ الحسن تصدون من الأفعال وقوله إضلال إما لن الإأضلال مسبوق 
بالضلال فیکون ثابتاً باقتضاء''' النص أو مستلزم لە فیکوں ثابتاً بدلالة النص فولە أو بان 
تحرشوا بناء علی التفسیر الٹانی الذي أشار إليه بقوله وفیل کانوا الخ . 

قولە: (ار تم عدول عند أھل ملتکم یٹتو قون بأقوالکم ویستشھدونکم في القضایا) أي 

شھداء پحتمل أن یکون جمع شامد والعدالة هي المعتبرۃ ة فی الشامد یثقون بأقوالکم 
رقادای اسرف رائین کا اکر شترہ جلاف تا ام مار کی فان سیق لہ 

قوله: (وعید لھم) کما عرفت أن مثل مذا کنایة''' عن المجازا: بالسوء والعذاب . 


سس بر 


قوله: (ولما کان المنکر فی الاّیة الأولٰی کفرھم وهھم یجھرون بە ختمھا بقوله: ٭ ول 


واہتغاء ما لا یتأتی لکم من وجود العوج فیما هو أقوم من کل مستقیم وحاصل الوجھین أن معنی الأول 
یطلبون أن پوھموا الناس أن فیھا عوجاً والاستفھام للانکار والتوبیخ ومعنی الٹانی أنھم بتعبون أنفسھم 
بطلب المحال والاستفھام للاستبعاد والتقریع ترك المص ھذا الوجھ الثانی المذکور فی الکشاف وفقال 
بدله آو بان یحرشوا بین المؤمنین لتختلف کلمتھم وپختل أمر دینھم وھذا الوجه أي الوجه الثاني الذي 
ذکرہ الم أنسب للصدق المدلول عليه بقوله : إلم تصدون عن سبیل الله [آل عمران : ۹۹)]الایة 
وأوفق لسبب نزول الایة وھو قوله کانوا یفتنون المؤمنین ویحرشون بینھم الخ . 

قوله: ولما کان المنکر فی الایة الأولی الخ یرید بیان وجه ختم الایة الأولی بقوله: ۶وما 
الله بغافل عما تعملون4 [آل عمران: ۹۹] وحاصل ما ذکرہ أن ذکر الشھود مناسب للجھر وذکر 
الغفلة ملائم للخفاء ولما کان المنکر بالإئکار الأول کفرھم بآیات اللہ وھم یجھرونە ولا یخفونه 
ُروعدھم اللہ بأنه بصیر ہما یعملون من کفرھم الٰذي یجھرون ویعلنونه والمنکر في الٹاني منعھم 


)١(‏ فعلی الاول لازم متقدم وعلی الثانيی لازم متاخر۔ 
(٢)‏ أو (نشاء لُلوعیلہ . 


٢ے‏ تسس مج سرک ر0 ای ۰۰ 


٤‏ ا (اآل ال عمران: ۸) لما کان مناسبة ختم الکلام لابٹذانہ من مستات 
حاول بیان ذلك فقال إن الٔمتکر في الاَیة الأولی کفرھم بمعنی أنە لا ینبكی أنٴیقع وھم 
یجھرون بە ختمھا بقوله : اواللہ شھید4 1آل .عمران: ۸] ذ الشھادة إنما تَثَلق ہالأمور 
رم ری سار ہی و ہی دو سای تی 
الشھادۃ فختمھا بہذا القول. : ۱ 

قولە : (ولما کان في مِذهالآیة صدھم المؤمنین عن الإسلام 'رکانوا بخفوٹہ ویحفالون :فی 
قال : ٭رما اللہ بغافل عما تعمٰلون 4 [ال عمران: ۹۹]) إذ التحریش المذکور لا یدل عَلٰی الضد 
لأنہ بالاحتیال فناسب ختمہ:بنغي الغفلة کأنھم عوتبوا بأنکم خاسرون في ھذہ الحیلڈ لأن اللہ 
تعالی لیس بغافل عتھا فیجازیکم ویجعل سعیکم ضائعاً ؤإن کان المسلمون غافلین عُن ذلك 
ٰ اد رطوئے ال در جو سی سس ہاو عو دس ہو ات 
۱ من شأن أن یعلم أ نہ مطلع علّی خفیات حاله أن یخفی مثل العمل المذکور. .ا 


ع8× ح-۔ 


سی تام بت تج اب برا روہ بعد 
0+0 7 
قوله: وی أیھا الذینْ آمنوا إِن تطیعوات4) [آل عمران: ]٠٠١‏ أي إن طُیعوا ِتمتٹلوا 
قولھم وأمرھم یردوکم فلاایٹرھم اتحاد الشرط والجزاء وکلمة الشثك بالننہة إلیٰ ما قي 
نفس الأمر فإن الإطاعة محتمل الوقوع واللاوقوع فیہ لا بالنسبة إلی المتکلم .. 
قوله: (کافرین) اما ال من ضمیر الخطاب أي یردوکم إٔلی ما ھم عليه ال کونکم 
مرتدین أو مفعول ثان لیردوکم علی تضمین الرد معنی التصییر وھو الراجح . ۱ 
قولە: (تزلت فی ٹائز من الأوس 'والخزرج کانوا ملوا یتحدٹون) وکانا آخوین 
وجدي الأآنصار . ۱ ۱ ۱ ۱ 
قول: (فمرُ بھم شا بن قیس الیھودی) بمعجمة في أوله ومھملۂ قي آخْرہ علم 


لمزمین عن الطریق الستقیم وم یخٹوٹھا ارعدھم الله تعلی بل للع علی ما وہل خف 

عليه ما یفعلونه. 

ٰ قوله: قات نی ری لایس والخزرج وھذا نو ےو منوس - یا 
الذین آمنوا إن تطیعوا4 [آل عممران؛ ]٣٠١‏ الاَیة فان مضمون هذہ الایة تحذیر الممنین ,جن إغواہ 

ہد سار یآ و رر تر 


)0( إذ لیس لأحد ہس تج وإن لم یکوتوا من الامناء۔ 


سور آل عمران/ الاّیة: ٦١١١‏ _۔-_-_____. __.۔ ۔ ._. گے نے ۲۵۳ 

قولہ: (فغاظه تالفھم واجتماعھم) أي ألقی الغیظ محبتھم وألفتھم : 

قولہ: (فأمر شاہاً من الیھود أن یجلس إلیھم ویذکرھم یوم بماث وینشدهمبَعض ما قیل 
فیە وکان الظفر فی ذلك الیوم للآوس ففعل فتنازع القوم وتفاخروا وتغاضہوا وقالوًَالسلاح 
السلاح واجتمع من القباعین خلق عظبم فتوجه إلیھم رسول الل پل واصحابہ فقال آتدحون 
الجاھلیة وأتا بین أظھر کم بعد إذ اکرمکم الل بالإسلام وقطع بە عنکم آمر الجاعلیة وألف بینکم 
فعلموا أنھا نزعة من الشیطان وکید من عدوھم فألقوا السلاح واستغفروا وعائق ہعضھم بعضاأ 
وانصرفوا مع رسول الل قلِ وإنما خاطبھم اللہ بنفے بعد ما أمر الرسول بأن یخاطب أھل الکتاب 
إظھارا لجلال قدرهھم وإشعاراً بآنھم الأحقاء بأن یخاطبھم اللہ ویکلمھم) یوم بعاث بعاث بضم 
الباء والعین المھملة والف یصرف ولا یصرف بتاویله بالمکان أو البقعة اسم بستان وقعت 
الحرب عندہ قوله وینشدھم أي یقرأھم بعض ما قیل من الاشعار الناطقة بظفر الآوس ففعل أي 
فعل ذلك الشاب ما آمر شاس بن فبس وقالوا السلاح السلاح نصب علی الإٴغراء أندعون 
الجاھلیة آي الأحوال الجاعلیة قبل الإسلام وآنا أي والحال آنا ہین أظھر کم فادعاء أمر الجاعلیة 
قبیح وفی ھذہ الحال أقبح قوله وألف بینکم کما سیجیء توضیحه عن قریب قوله فعلموا الماء 
للسہبیة أي علموا بسہب ذلك النصح القویم والإرشاد المستقیم أُنھا أي ھذہ الحالة المستئکرۃ 
نزغة أي وسوسة خفیة أخفی من دہیب النمل واستغفروا وہکوا بکاء شدیداً وانصرفوا أی رجعوا 
عن ذا المجمع مع رسول اللہ لق معیة حسیة آو معنویة وکان سبب شدہ ألفتھم وازدیاد یقینھم 
وشھرۃ صیت الإسلام وخیبة الکافرین اللئام وإلی ھذا الئفصیل آشار جار اللہ حیٹ قال فما کان 
یوماً أقبح أولا وأحسن انیاً من ذلك الیوم. 


قوله تعالی : یف تَکفروں وَأَنتُمْ نشم شی زی کک میٹ ال وحم نول ون بنکیم اکر 


فَفْد مُدی كَ ِل مِط تَُْقَم اف 
ثول : (إنکار وتعجیب لکفرھم فی حال اجئمع لھم الأسباب الداعیة إلی الإبمان 


المسلمین شدید الحسد لھم وقوله یوم بعاث بالعین المھملۂ وھو یوم وقع آخر الحروب المشھورة 
بین الاوس والخزرج وکان الغلبة في ذلك الیوم لاوس وبعاث اسم جیش للأوس وفیل هو موضع 
بالمدینة والغین المعجمة تصحیف عن الآأآزھری وإنما هو طائر. 

قوله : اتدعرون الجاعلیة أي تدعون دعوۃ الجاعلیة یعنیي قولھم یا لفلان عند الاستصراخ . 

قوله: وإئما خاطبھم اللہ بنفسه الخ یرید بیان الوجه فی خطاب اللہ للمژمنین بلا واسطۂۃ 7 
خطاب أھل الکتاب بواسطة وذلك الوجه هو إظھار جلالة قدر المؤمنین والإشعار بأنھم احقاء بأن 
یکلمھم اللہ بلا واسطة ئبيی فضلا عن غیرہ. 

قوله: فقد اھندی لا محالة أى لا تحول ولا انتقال من حصول الاھتداء لہ معنی لا محالة 
مستفاد من لفظ قد المفید للتحقبق عند دخوله فی الماضی . 

قول: إنکار وتعجیب وإنما صرف معنی کیف إلی المجاز لن حقیقته رھو السؤال عن الحال 


٢٣ےے‏ کے نے ے۔۔۔ کٹ سورۃ آل غمران/ الایة: 2 ٰ 


الصارئة عن الکفر) کک 9 بقع الکفر علیھا بالطریق ق البْڑعمانی ۂ؛ کر ھی 
أنکفرون وأوفق لما بغدہ من الحال قد تحقق تحقق ئی : الإکیف تکفرون باڈاؤکنٹم آہواتا> _ 
[البقرۃ ۰ ۸]لایۂة والمراد بالانکار انکار الرقوع والمعئی لا بقع منکم کھئر (جتماغ 
الأسباب الموجہة للثبات عللی الإیمان فکید عدوکم ضائع وفیہ إقناط للیھود منٌ(گمنی 
کفرعم فھذا أہلغ من ولا تطیعوا الکافرین لإشعارہ بأنَ إیمائھم بلغ في القوۃ الا لا رھ 
و ری ای ےہ شور کر سی قال وإشعارا بأنھم ہم الأحقاء ُ 
۔بان یخاطبھم اللہ الخ قوله فیٰ حال اجتمع الخ إشارۃ إلی آن: ٭وآنتم4 (آل عمران :: 4۹] 
نو یں ای یم لس یں جو سر یں 
والرسول رسولنا محمد علیہ السلام والمراد بالاأسباب ما فوق الواخد إلا ان یقال السببانِ . 
الاشتمالھما أسباباً کثیرۃ في قوٰة أسباب کثیرۃ والجمع بین الإنکار والتعجیب لن الاستفھام 
لإنکار الوقوع لقوۃ الأسباب الداعبۃة إلی الثبات والتعجیب -پئ)ٔ ‏ " 
المجازیبن وإن جاز عند المص . ٰ 07+0 
قولہ: ومن بعمسك بدیتہ آو پلتجیء! إلبه في مجامع أمورہ) بعقدیر الات 
والاعتصام''' بمعنی الغمسكِ استعارة أولاً تقدیز سوہ پت اسار أیضاً 
: رٹ ٰ ٰ 
ُ قولٰه: آفد سو لا عاتاار صت کان کاصح ھکر 
حاصلاً انتھیٰ أشار إلی وجە العدول إلی الماضي مع أن الشرط مضارع فقول المص فقد . 
اعتدی إشارۃ إلی مذا التفصیل وقد لما آفاد التوقع لا سیمَا في الماضي قال ومعلی التوقم _ 
آفی قد ظامر لان المعتضم بالہہ متوقع للھدی فقول المص:لا محالة إشارة إلی معنی بقد من 


اس مراف ول ےیک تر رلاڈ ضیر زی الس لسای سک مرتگا سار وقاو 
کفرھم مع وجود الصارف وهو اجتماع أسباب الإیمان کان الموضع موضع تعجیب فصار معن :الانکار 
پور و ا وہ جو ات مو ہیر و یچ چہ 
علی لسان الرسول غضّة طریة وبیل اظھ رکم رسول اللہ بنبھکم ویعظکم ویزیح شبھتکم .. ۱ ۱ 
ْ قوله: ومن یتمسك بدیْت مُذا الوجه مبٹي علیٰ تقدیر مضاف فالمعتی |ومن:یقعصم ‏ 
۔بدین ال علی أن الاعتصام بمعنی الامہتساك والوجہ الثاني وھو قوله آو یلٹجیء لی مبنی 
علی آن یجعل الاعتصام ست مستعاراً للا كعجاء الله فیکون اتا 7 ۰ 
ومن یعتصعم4 [آل عمران: ]٣٤۱‏ الایة تذبیل لقوله: فیا أیها الذین آعنوا او تما 
فریقاگچ [آل عمران:۰١٦٠٥]‏ الآیة لآن مفھومہ أن تطیعوھم فانما تطیعونھم مخاقة شرم فلا 
تطیعوعھم واعتصموا باللہ والتخْار إلبه فإن من التجاً إلیه کفاہ شر ما یخافه نفکان فائذة هذا 
التذیپل الحث علی الالتجاء إليه تعالی في دفع شرور الکقار ومکائدغم . ُ 


)١(‏ وفصیل الاعتصام سیجیء 7 را4 الایة, 


سورۃ آل عمران/ الاٌیقة: ۱۰۱١‏ ہہ .ہے ٹنیٹڈٹھ ۲۵٥٢ __  ..‏ 


التحقیق مع التوقع والتغایر الاعتباري في الجزاء کاف فی وقوعه جوَآيا فلا إشکال بأن 
الاھتداء إئی دین الحق ھو الاعتصام به بعینہ مع أن الاھتداء إلی صراط مستفَیْط‌مما یتنافس 
فیە المتنافسون فللٹرغیب إليه عبر بە وفی تغییر الأسلوب حیث عدل إلی الغاثپ بعد 
الخطاب تنبيه علی عموم ذلك لا یختص بمؤمن دون مؤمن فیدخل المؤمنون المذکُووون 
فی ومن یعتصم بالل دخولا أولیاً فیحصل إقناط الیھود بأبلغ وج بالإشارۃ إلی البرھان''' 
فقوله : ف امن یعتصم بالل** [آل عمران: ٦‏ تذیبل لما قبله ومقرر لثہاتھم علی الإیمان 
والقول بأنه علی الأول معطوف علی وأنتم تتلی ضعیف لان ھذا عام لجمیع المعتصمین 
گما عرفته ۔ 

قوله: لیا أیھا الذین آمنواہ4 [آل عمران: ]٣٠١‏ تکریر الخطاب بعنوان الایمان تنبیه 
علی ان هذا عام والاول خاص بالقوم المخصوص وإن قیل إن الخطاب في الموضعین 
للمخاطبین الأولین فیکون التکریر تشریفاً بعد تشریف . 


سر جح لہ 


قوله تعالی : پتایا این ءامنوا انغو الله حق تفااہ ولا موی لا وانشم مسیموں ڑا 

قولە: (حق تفواء وما یجب منھا وھو استفراغ الوسح) أي التقاۃ بمعنی التقوی 
وحق بمعنی ثبت ووجب ولذا قال وما یجب بیان لحق التقوی قوله منھا بیان لما وھو 
أي ما یجب منھا استفراغ الوسع اي بذل الطافة والقدرة والاستفراغ استعارۃ من 
استفرغت الماء والبٹر أي نزحتھا لبذل الوسع في القیام الخ ۔ والجامع الاستیفاء بالتمام 
کتوله تعالی: ف٭فاتقوا الله ما استطعتم* [التغابن : ]١‏ أي ابذلوا ني تقواہ جھدکم 
وطاقتکم وفيه إشارۃ إلی رد من قال إن ھذہ الاّیة منسوخة بقوله تعالی : فٛفاتقوا الل ما 
استطعتم٭ [التغابن : ]٦١‏ لن مآل الأیتین واحد ومختار المص أن الایة الثانیة مبینة 
لااولی فلا مخالفة لکن النزاع یشبه أن یکون لفظیاً لأن القائل بالنسخ یحمل حتق التقوی 
علی ما یحق لە ویلیق وحق التقوی کما هو حقه غیر ممکنة فلا ریب أن الٹانیة ناسخة 
لھا ومن لم یقل بە یحمل حق التقوی علی بذل الوسع فیما ذکر فلا تکون ناسخة لھا. 

قولە : (في القیام بالمواجب والاجتتاب عن المحارم کقولہ : ٭فانقوا اللہ ما استطمتم 4 
ڈالتغابن : )٦‏ اي أن حق التقوی یتحقق بمجموع الأمرین وقد یفسر بترك المنکرات قال 
في سور البقرة والمرتبة الثانیة من التقوی التجنب عن کل ما پؤٹم من فعل أو ترك لکن 
المراد ھنا بھا المرتبة الثالثة وھي التبتل إليه بشراشرہ وحاصله ما ذکرہ ھنا نا وقد صرح في 
س0 0 أن المرتبة الثالثة ھی حق التقوی قلیتأمل . 

قوله: (وعن اپن مسعود رضي الل تعالی عنه هو أن یطاع فلا بعصی وبشکر فلا یکفر 
ویذکر فلا ینسی وقیل ھو أن ینزہ الطاعة عن الالتفات إلیھا وعن توقع المجازاۃ علیھا) وما 


)١(‏ کأنه قیل إِن کفرھم مستبعد منکر لأئھم معتصمون باللہ رکل من مذا شأنه نقد امتدی وکل من اھتدی 
فکفرہ عستنکو ۔ 


سورة آل عمران/ الایة: ۲ 
زی سی بس انسع ا ھی ال اج سرد سغالت لقت لگ انح تنس 
الالتغات کس أی الاغترار بھا فلا ینافمي الالتفات إلیھا بالاجتناب وھذہ الرداغ مؤیدۃ او 

قوله: بی هن 07077 أمل الکٹاب٤)‏ سراء کان سر لاک 7 
خاصاً أما الثانی فظاھر وأما الأول فلدخول المخاطب الأول ارہ یع طان ٰ 
الخ المراد بالٹھي ما بفھم من :قوله تعالی : ہن تطیعوا فریقاً4 1آ عخمران: ٠۰‏ الآیة 

فوله: (وأصل تقاة وقیة فقلبت واوھا المضْمومٰة تاء کما في ت تؤدۃ وتخمة والیاء الفا 
وراصل تقاة هو مصدر وقیة کلمزة کتؤدة بمعنی التثشبث من اتاد فی مشيه وآفرہ والعكخغمة 
امتلاء المعدة و اناو وُخمة وفي الإرشاہ روہ سے پوت ےس ۷ 
'کما بقال سر وم والمعنی الشرعي للتقوی اظھرہ فی الانقاء - رر جا 
ات قولہ: (أي ولا نکوئن'علی حال سوی حال الإسلام إذا أرککم ۲چ أن 
بی وإن کان سے وی6 حال رف جرد وی 
۱ سرہ فی سور البقرۃ * ولما خفي أخذ ھذا المعنی من ھذا النظم بین وجھە بقوله فا 
ا التھی عن المَقید الخ ۔ ْ ۱ “٠‏ 0" 

توله: (نإن لنھي عن المقید بحال أو غیرھا قد یتوجه بالذات نحو الفبل نحْر 


۲٥ 


۱ ٹولە: وفی ھذا الامر تاکی للٹھي عن طاعة اھل الکتاب الٹھي عن طاعة أھل الکتاب مستفاد من 
مفھوم قوله عز وجل: لیا ابھا الذین آمنوا إن تطیعوا فریقا 4 [آل عمران : ]٠٤٠١‏ الاأیة فَإله یفید أَيَکم ان 
تطیعوھم بردوکم کاقرین فلا تطیعوھم والأمر بالاتقاء فی ھذہ الابة قد أکد بمفھومه ذلك الٹھي المفاد 
بتلك الآیة فان الأمر بالتقوی ید جخل فيه الاجتناب عن المنھیات علی ما آشار إليه بقوله والاجتناب عن 
ائمحارم وھو:مذھب الشافعي فان من مذعبہ أن الأمر بالشيء یتضمن النھي عن ضدہ. 


قوله: کمافي تنؤدۃ وتحْمة اصلھما وأدة ووحتمۃة ة التَؤدۃ ال و قار قال الجوھريٍ اتاد ٌ7 جو 
وھو افتعل من التؤدۃ ویقال تد في أمرك أي تلبت. ۱ ٰ 


قولہ: فان النھي عن المقید بحال أُر غیرھانقد تو جہ 1+ تارة: والقید 
أخری وقد پتوچه لحو المجموُع دونھما أی دون المقید فقط ودون القید فقط فإذا توجً النھي 
أو النفی إلٰی نت ین ان الات یکون المقصود بالذات الٹھيی عن ذلك الفعل أُو نفيه قیکون 


)١(‏ وکلامہ فی سور القرۃ صریج قی آ حق الٹوی هو المریة الال وظاحرہ تھا نسرخة لا لا قدر: 
علیھا لگل واحد. 

(9) حیث قال ویر العارۃ لدّلة علی ن موتھم لا علی الاسلام موت لا خیر فیہ ومن حقة ان لا بخل 
۶ : : ۱ 


سورة آل عمران/ الآیة : ۱۰١‏ ۷ 
الفعل أي جانبه فقط دون القید بأن یعتبر الٹھی أولا ثم القید ثانیاً نحو لَاَعیث وأنت تصلي 
وفع التھي عن العبث أولاً ٹم قید النھي بھذا القید فلا یتوجه النھي إلی ذلكالقید . 

ٹول : (والقید آخری) أي قد یتوجه الٹھي إلی القید فقط بأن یعتبر الَقیّد قبل 
الٹھی ثم یتوجه إلی ذلك القید دون المقید کما في قولك لا تصل لاعباً فالٹھي متَوٌَجه 
الی اللعب دون الصل٭ٴۂ وھذا هو الاکٹر في الاستعمال یتوجهە النٹھی والنغی إلی القيذ 
دون المقید ما لم یصرف عله صارف صرح بە الشیخ عبد القاھر في دلائل الإعجاز نقله 
النحریر فی آوائل المطول . 

توله: (وقد یتوجه نحو المجموع دونھما وکذلك النفی) نحر المجموع من حیث هو 
مجموع دونھما أي علی الانفراد کقولك لا تصل وأنت محدثٹ أي لا تجمعھما مع جوار 
کل واحد منھما منفرداً وکذلك النفي علی ھذا التفصیل وتعیبن مذہ المعاني بالقرائن وما 
نحن فيه من قبیل الٹانی إذ الثقدیر ولا تموتن فی حال من الأحوال إلا علی حال الإسلام 
وحاصلەه ما ذکرہ المص مثل قولك لا تصل إلا آنٹ خاشع أي لا تصل علی حال من 
الأحوال إلا علی حال الخشوع قیدہ بالذات لآأن الفعل یکون منھیأً حین توجه الٹھي إلی 
القید بالعرض لا ہالذات فإن الصلاة المقیدة بغیر الخشوع منھیة لکن نفس الصلاۃ لیست 
بمنھیة وقس عليه ما عداہ فإن قیل إذا ثوجه النفی آو الٹھی إلی الفعل ہالذات فما فائدۃ 
القید قلنا فائدته التٹبيه علی أن نھی الفعل بدون ھذا القید بطربق الأولی مثل لا تزن حال 
التوقان''' أو علی أن قبح الفعل في صورۃ تحقق القید أُشنع مٹل لا تزن حال الشیخوخة 
ولا تستکبر فقیرا'" أو غیر ذلك من اللطائف المناسبة للمقام وأیضاً الکرن علی الإسلام 
حال الموت لما کان هو المنجي فقط وقع الٹھي عن الکون علی غیر حال الإسلام فلا 
إشکال بأئه کیف قید الٹھي بوقت الموت فھل یجوز الکون علی غیر حال الإسلام في غیر 
وقت الموت إذ لا مفھوم أما عندنا فظاعر وأما عند الشافعي فلوجود فائدة آخری سوی 
مفھوم المخالقة . 


المنھي ذلك الفعل والقید إنما یٹھی عنه أو ینفیي تبعاً لذلك الفعل المقید ہه لا أاصالة وآما إذا 
توجه إلی القید کان المقصود بالٹھي أو بالنفي ذلك القید فح لا ینافیه ثبوت أصل الفعل فإذا 
قیل ما جاءني زید راکباً یکون معناہ عند توجه النفي إلی القبد ما جاءني زبد علی صفة الرکرب 
بل جاء علی صفة المشی وأما إذا توجە إلی المجموع یکرن القصد الأصلىي إلی النٹھي عن 
المجموع أو نفیٔ المجموع کما في قوله عز وجل: لا یسالون الناس الحافاہ٭ [البقرة: ]۲۷٢‏ 
علی رجە أي لا سؤال ولا إلحاف ومٹل ولا تری الضب بھا پنجحر أي لا ضب ولا انجحار. 


. فإن النھی عن في غیر التوقان أولی‎ )١( 
. فإن الزلی حال انصرام عنفوان اشہاب أشنع والکبر مع الفقر اجب‎ )٣( 


۱ ۵ ےٹیسےتےتمتم ےہ سڈ ری سور مخران/ لا )۳ 


ک‫ ہی رت ہے تہ سا ون ہ ںا کٹ 
رہ ںی وب پر مع کنا خی اگار اوت 
بین الہ لک دییرہ ملک کمن ون پا -“ ْ 
ُ قوله: (بدین الإسلام. ٴآو بکتاہه لقوله علیہ السلام القرآن حبل اللہ اک ین 
الإسلام أي استعیر لە الحبل قذمه وھو الظاھر وھو الذيٗ یراد بالصراط ہہ أو بکتابہ 
وھو القرآن ولڈا قال لتوله عليه السلام الخ ۔ ٰ 

قوله: استعار لہ الحیل من حیث إن التسك یه سیب للنچاۃ عی الردی) استمار لہ 


قولہ؛ استعار کو تار الس ل لی اع اشارہ کو ماع تہ - 
الإسلام بالحبل قي کون کل مٹھما سببأ للنجاة ٹم أطلق اسم المشبۃ به علی المشتبه علیٰ 
الاستعارۃ والجامم کون الكمسٰك به سیب النجاة عن الھلالك قوله 7 9 ف0"*00۰۳ 
اسیا ماف سی تر اق واستعار للوثوق بالحبل لفظ الاعتصام ترشیحا للاستعارۃ 
الاولی لم ان الاعتصام اذي عو عبارۃ عنا عن الوثوق والاعتماد مما یلائم حقیقة المستعار الڈي 
هو الحبل فکل واحد من عاتین : الاستعارتین استعارة مصرحة لکن الثانیة وقمت ٹ تا تاڈروئیے 
لزیادۂ تصویر المشبہ الذي ھوٴدین الإسلام في صورة المشبۂ به وھو الحیل المتمسك ب٭ٴللنجا: 
فکانت مذہ الثائیة۔مثل قوله ثعالیئ: فاقما ربحت تجارتھم4 [البفرۃ ]٦ ٦‏ في۔کوئە ترشیحا 
لاستعارة الاشتراء للاستبدال فی قولہ تعالی: ٛآولٹك الذین اشتروا الضلالة بالھدی فما ربحت 
تجارتھم** [البقرة : ]١١‏ تمثیلاًلخسارھم في الکشاف.قولھم اععصمت بجبلہ یجوز أن ایکون تمثیلا 
لاستظھارہ بہ ووثوقه بحعایته ٹامتساك المتدلی من مکانِ مرتفع بحبل وثیق پأمن انقطاعه وإن کان 
' الحبل استعارة لعھدہ والاعتصٔام لوثوقه بالعھد أو ترشیحاً لاستعارة الحبل بما یٹاسبه والمعنی 
واجتمعوا علی استعائتکم باللہ ووثوئکم یه ولا تفرقوا عنه واختمعوا علی التمسك بعھدہ إِلی عبادہ 
. وعو الإہمان والطاعة وبکتابہ لقتول البي ڑا : سے ٹجوردجہ۔ ےت 
عْنْ کثرة ة الرد من قال بە صدق: ومن عمل بہ رشد ومن اعتصم به مدی إلی صراط : نسثقیٰ ذکروا 
"فيه آنه [نما قال قولھم اعتصمّت بحبله یجوڑ أن یکون کذا وکذا ولم بقل قوله: ۵20۴۶+ 
بحبل٭ ال عمران: ۴۳] یجُز آن یکون کذا وکذا تنبپهاً علی أن عذہ العبارة فاشٔیّة مشھؤرۃ ٹي 
کلامھم متداولة فیما بیٹھم ولھا توجیھان أحدھما ُٹھا استعارۃ مركبة تمثیلیة حیث شبھت:جالہ ئي 
. استظھارہ ووثوقه بحمايته بحال ۔الحتدلي من مکان عال پ المعتصم بحبل و شیق فاسععیر للحالة المشبھهة : 
سی راو و ھت مر جج و سشراد یت 
والجامع إثہات ثبات الوصلة من الجٰائبین والقرینة إضافة الحبل وهدہ الاستعارة استعارة مصرحة 
آصلیة واستعیر الاعتصام لوثوقه بالعھذ وتمکته استعارۃ مصرحة تبعیة ویجوز ان یکزن الاعتصام 
ترشیحاً لاستعارۃ الحبل ققولۂٗ أو ترشیحاً عطف علیٰ استعارة مقدرۃ بعد الاعتصام والتقدیر أن 
یکون الاعتصام استعارۃ لوثوقةِ بالعھد أو ترشیحاً ولما وجە عبارۃ القوم بین معنی الاّیة بمعنیین 
بقوله والمعنی واجتمعوا علی إُطریق النشر بعد اللف من التوجیھین وزاد فی وجوه الاسنعارۃ بأن 
وو جت وہ سی إذا بللي وأخلق یتعدي ولا یتعدی بقالِ أخلق 
2 0ھ" بیتہ:والرد التکرار في القراءة آي لا پہلی بالتکرارفي القرأءة اي ,لا 


سور؟ آل عمران/الآیڈ: ۱۸۷۴ _ _ ہے لہہلہ. ٴل لقع ۲٣۹‏ 
الحبل أي في الایة الكریمة وأما فيی الحدیث الشریف فتشبیه بلیغ ونود الضمیر في لە 
لأن العطف بکلمة أو فالمرجع أحد الآمرین الدین أو الکتاب أو المراد بالأغبٔصام بالقرآن 
الاعتصام بالأحکام الشرعیة الاعتقادیة والعملیة فھو في الحقیقة الاعتصام بالدین فھو راجع 
إليه قوله من حیث إن التمسك الخ فوجه الشبه بینھما کون کل واحد منھما سبباً للخلاص 
عن الھلال ولم یتعرض لکونە استعارة تمثیلیة علی تشہیه الحالة بالحالة لانھا غیر ظاھرۃ فیٰ 
مثلہ''' (کما آن التمسك بالحبل سبب للسلامة من التردي). 

قولهہ: (وللوٹوق ہە والاعتماد عليه الاعتصام ترشیحاً للمجاز) استعار الاعتصام لە 
بطریق التبعیة ترشیحاً للمجاز أي ترشیحا للاستعارۃ لن الاعتصام وھو التمسك من 
ملائمات المشبه بە وھو الحبل والقرینة إضافة الحبل إليه تعالی وآشار به إلی أنه یکفي في 
الترشیح التعبیر عن خاصة المشبه باسم خاصة المشبه بە ولم یجب بقاء ذلك الاسم علی 
معناہ الحقیقي فلا منافاۃ بین کون الاعتصام مستععاراً للوثوق به وکونە ترشیخا ای کرتتا 
لاستعارۃ الحبل للدین والترديی مصدر من تردی إذا وقع فی مەوۂ کائگ 


قوله: (مجتمعین عليه) (أی ولا تتفرقوا عن الحق ہوقوع الاختلاف بینکم کأامل 
الکتاب أو لا تتفرقوا نفرقکم الجاملي یحارب بعضکم بعضاً) اي مجتمعین أي آنه حال من 
الفاعل وإن کان الاجتماع في أزمنة متفرقة فیکون قوله: ولا نت ٭ ال عمران: ]٠٠٢‏ 
تأاکیداً للاعتصام جمیعاً والعطف للتغایر بیٹھما في الجملة قوله عن الحق أی الدین أو 
الکتاب قولهە بوقوع الاختلاف الخ وھذا محط النھي بأن آمن بە بعضکم وکفر بە آخرون 
فعلی هذا الٹھی فی الحقیقة راجع إلی النھي عن الکفر مفارقین عن أھل الإیمان قوله کأھل 
الکتاب أي الیھود والنصاری وعذا المعنی هو المناسب لما قبله ولذا قدمه قوله أو لا 
تتفرقوا الخ . یناسب ما بعدہ قوله یحارب الخ . فالتفرق ح بالعداوۃ المؤدیة في الغالب إلی 
التفرق عن الحق آو المبدأ لە ففی الحقیقة نھی عن التفرق عن الصراط المستقیم . 

قوله: (أو لا تذکروا ما یوجب التفرق ویزیل الألْفْة) فیکون ولا تفرقوا مجازاً بذکر 
المسبب وإرادة السہب وھو خلاف الظاعر وعن ھذا اخرہ وأما التجویز فلمناسبة ما مر . 


بنقص بکثرۃ القراءة طراوته وحلاوته کما قیل یعاد ویستطاب فان أحلی الکلام المستعاد المستطاب 
أنول جوز المص جعل الوجه الٹاني استعارة أخری مع کونە ترشیحاً للاستعارۃ الأولی وصاحب 
الکشاف جعل کون ترشیحاً مباینا لکونه استعارۃ لقوله أو ترشیحاً بلفظة أو قوله ولا تتفرفوا عن الحق 
بوقوع الاختلاف بینکم فسر معنی لا تتفرقوا علی ثلاثة أوجه الوجه الاول مبني علی أن الٹھي إنما هو 
عن نفس التفرق والاختلاف والوجھان الآخران علی أُن النھي عن سبب التفرق وھو المعاداۃ أو تذکر 
المعاداۃ فأطلق فیھما المسبب علی السبب فنٹھی عن المسبب والمراد الٹھی عن سببه . 


)١(‏ رفي الکشاف یجوز أن یکون تمثیلاً لاستظھارہ بہ ووثوقه بحمایتہ ہامتساك المتدلي من مکان مرتفع بحبل 
وثیق بأمن انقطاعه ولا بخلی حھھا لکن المص سکت عنھا لما ذکرنا۔ 


ڈو شتت ج_کےے ۱ سج سورة آل عفزان/ الد ۰۳٣۰‏ 


نے فٹولەہ: (العي من جملتھا الھدایة والتوفیق للإسلام المؤدي إلی الف وزوال الٹل) اي 
إضافة البعمة للاستغراق واختیز المفرد لکونه آشمل قوله التي الخ . آراد بە الإشنازَۂ إلی الارتباظ _ 
وقید عليکم قا بین وجھه في قولہ : اذکروا نعمتي التي ألعمت علیکم4 (البقرۃ! ۶كا 
قوله: (إِذ کنتم أعداء فی الجاعلیة متقاتلین) 7 -ص ‏ 0 الام 7 
اذکروا إنعام الله عليیکم وفت ور وت والمحبة بینکم الإنعام التالیف بیتهق 
ْ اوذکر کوتھم أعداء للتمھید والتلبيه علی أن ااألفة لعمة مطلقاً وأنھا بعد العداوۃ من أعظم 
النمم وأجلھا ولما کان المراد بالوقت الزمان المتسع صح ظرفیتہ للعداوۃ والألفة وظامر مڈّا. 
کون المراد بالنعمة النعمة في مُذا.الوقت حیث کان ظرفاً لھا فتعمیم المص لا یظھر وجھہ إلا 
ان یعتبر بدل البعض بتقدیر العمة أي اذکروا إنعام الله عليکم لا سیما الإنعام فۓ وقتا تبدیل: 
العداوۃ محبة والشقاق اتمٰاناً وفیه بعذ في الجملة قوله متقاتلین کما یدل عليه جُکایة الأوس . 
والخزرج ومع قطع النظرز عن ڈلك فبالحمل علی التبادر سس قوله تعالی : ناصبخنم4 
ال عمران: ]۱١۳‏ فصرتم وقت الصباح وجه التخصیص أنه أشرف الأوقات وأول ہزم پچ . 
احتمال وقوع المحبة في ذلك الوقت بنعمته أکید لما آفادہ الفاء السببية . ْ 
ثولە: (متحابین مجتممین علی الأخوۃ في الله وقیل کان الأوس والخزرج أعوین 
لأبوین فوقع بین أولادھما العداوۃ وتطاولت الحروب مائة وعشرین سنة) متحابین أي إخواناً . 
استعارۃ إذ ہر > جو منتسبون إلٰی اصل واحد وھو الاہمنان کالڑخوۃ._ 
المنتسہین إلٰی آب واحد إذ الاول سبب للحیاۃ الأہدیة والٹانی سہب للحیاۃ الغائیة . ٴ 
فولٰە: (حتی الفاا لہ بالڑسلام والف بیجھم برسول ا قد امتمارۃ تجية کن علي . 
بصیرۃ . 
قوله: لمشقین علی الوقع فی نار جہنم لکفرکع ذو درککم الموت ٹی لٹ 
الحالة لوقعتم في الثار) مشفین من:الإشفاء بمعنی الإشراف وفي کلامه إشارة إلی:أن مڈا ‏ 
'استعارۃ تمئیلیة شبھت: حیاتھُم التی یت وع بعدھا الوقوع في النار لکٹرمم بالقعوز علیٰ۔ 
طرفیھا مشرفین علی الوقوع فیھا فاستعمل ما وضع للثاني في الأول . : ٰ 
قوله: (بالإسلام والضمیر للحفرة آو للتار او للشفا وتأنیئہ تائیثٹ ما أضیف إلیہ) وفیٰ: 
الکشاف وھو أی المضاف منھا أي بعض المضاف'إ ليه وترلک المص شھذا القید.|اڈ ڈاڈ: لیس ۱ 
ہی مور یت سوہ سس رس ٤ا‏ وانما نٹ ْ 


قوله: رداے مات یا افت] إلیه هذا لیس علی إطلاقه بل هو إنما یکون إٰذا کان المضاف ْ 
سراےلسیدب مس یرمس شید و تی یں رتچ و 


١)‏ لا یصح آن 7 لاذکروا۔ 


۱۹ 


سورة آل عمران/ الأَیة : ۰١۶‏ 
ضمیر المثقال لکونه مضافاً إلی مؤنٹ (أو لأنه بمعلی الشفة فإن شفا الَيْقی,وشفتھا طرفھا 
کالجانب والجالبة واصله شفو فقلبت الواو فی المذکر وحذفت فی المؤنٹی(مثل ذلك 
التیین) (دلائله) . 

قولە: (إرادة ثباتکم علی الھدی وازدیادکم فیه) أي المراد بلعل المعنی المجازي وو 
اآرادۃ لما ہیں الٹرجی والارادة مس مین قد المشابھة ولما کان متعلق الآارادہ ھنا الشات عالی 
الھدی إِذْ الھدی حاصل فیھم قال إرادۂ ثہاتگم ٤‏ 

قوله: (ولٹکن منکم أمة بدعون إلی الخیر) والدعوۃ إلی الخیر من جملة!'“ٗ الاعتصام 
بحبل اللہ والباعث إلی الألفة وعدم الفرقة ولکن لما کان هذا تکمیل الغیر والعبادة المتعدیة 
إلی الخیر خص بالذکر تحریضاً عليه ولیس الاعتصام مختصأً بتکمیل النفس وتغییر 

ول تمالی: سمشوت ک0 
ايك هُمْ لیخت یکا 

قولہ: (من اش لان الأمر بالمعروف والٹھي عن المتکر من فروض الکفایة ولآن 
لا یصلح لە کل أحد إذ للنصدي لە شروط لا یشترك فیھا جمیع الأمة کالعلم بالأحکام) فإن 


اید 


اروام لف تن َي السنکر 


قوله: آرادہ ثباتکم علی الھدی حمل کلا من کلمة التٹرجی والاھتداء إلی المجاز لآأن حقیقة 
الثرجي لا یجوز علی ال تعالی فجعله مجازاً عن الإرادة لآن الترجی یلزمہ الإرادۃ فاستعمل لعل 
فی لازم معناہ الحقیقي وأما حمل معنی الاعتداء إلی الثبات والازدیاد لأن المخاطبین مؤمنون فھم 
مھتدون بالفعل وزإرادة الاھتداء من المھتدي طلب الحاصل فوجب أن یصار إلی المجاز بأن یکون 
معنی للعلکم تھتدون4 [آل عمران: ]٣+۳‏ إرادة ان تثبتوا علی الھدایة أو تزدادوا عدی . 

قوله: من للتبعیض قال بعض الفضلاء اختلف الأصولیون في آن الواجب علی الکفایة ھل 
ھو واجب علی جمیع المکلفین ویسقط عنھم بفعل بعضھم أو علی بعض غیر معین ولما کان الأمر 
بالمعروف والٹھي عن المنکر من فروض الکفایات فمن ذھب إِلی أٹھا علی بعض غیر معہن قال 
من مھنا للحیفی قال صاحب الانتصاف في ٹنکیر أمة دلیل علی فلتھم رمن مذا الاسلوب : 
لٛولتنظر نفس ما قدمت اعد [الحشر: ۱۸] تنکیر نفس دلیل علی قلة الناظر في معادہ تال 
صاحب الانصاف ویحتمل أن پراد تعظیمھا لنظرھا في معادھا وکذلك أذن واعیة ومن ذھب إلی 
تھا علی الجمیع قال من للتبیین ومن عذہ تجریدیة أخرج من الکل الأمة کما یقال لفلان من أولادہ 
جند وھم عین جند وللآمیر من غلمائه عسکر وغلمانه عین عسکر یرام بذلك جمیع الاولاد 
والغلمان وعما یدل علی ذلك أن اللہ تعالی آأثبت الأمر بالممروف والٹھي عن المنکر لکل الأمة ٹي 
نول : لکنتم خیر أمة٭ [آل عمران: ]٤٤١‏ وآأئی ھنا یدعون [إلی الخیر وجعل بأمرون بالمعروف 
وینھون عن المنکر عطفاً علی پدعون علی سبیل التفسیر. 


)١(‏ وقیل ھذا أمر ہتکمیل الغیر إثر الأمر بتکمیل نفسه فحمل الاعتصام علی تکعیل نفسه ولا بخفی ما فیه. 


[. مم وٹ کٹ ہج ہشم‫_ےے ہے ورۃآل عمران/ الابۃ: و-. 


لس اص فک سنا عرف الحکم في مب زوجھلە في ۱ 
یرسرس ےا .یج وم ار پش ہت با 
ومندوبھا ومنکراتھا وتفصیل المذا ہب . 

ٌ (ومراتب الاحتساب) أي الإنکار یقال احتسب عليه إذا أُذنکرہ وق الاتکایا 
النظر في ‏ مور العاعة . 

قوله: (وکیفیة إقامٹھا) بالعلم موضع الحْلظَْ ة واللین فا غلظ قي مو لی ا ۱ 
العکس اختل المقصود. ٰ ۱ 

قوله: (والئمکن مُن القیام بھا) أي القذرۃ وی بعق الاوقات آو فی عفن مود 
یتمکن بالید وففي بعض آخر یتمکن باللسان . ٴ 

قوله: سس بعر مد وج کر روز 

ترکوہ رأساً آلموا جمیعاً ولکن یسقط بفعل بعضھم وھکذا کل ما هو فرض کفایٰة) أي بلفظ 
ری او سو یو ھی س مسج و دیو نیہ اس 

فمن أین یعلم الوجوب علی الکل جیب بأن الوجوب علی البعض الغیر المعین لا یعقل _ 

فتعین الوٴجوب علی الکل والبعیض إنما هو بالنسبة للقیام بە فمعنی کون من للتبعیضّن أنه 
ہر و تید اس مو کر روک ما وک 
واجب علی البعض الغیر المعیٰن کما: ظنہ بعض شراح الکشاف وتبعه بعض أٌرباب الحؤاشي 
وأنت خبیر بأن من التبعیضیة إنما تفید کون الوجوب علی البعض وإن کان مدہخوله الجمیع 
ألا یری أنە إذا آرید الوجوب علی البعض في أمر یعبر ہمٹل هذہ العبازة :والقول بن 
الوجوب علی البعض الغیر المعین لا یعقل ضعیفۂ إذ الوجوب ببعض غیر معی في کفارة ' 
الیمین لما صح وقوعه فلم لا یجوز أن یکون الوجوب علی بعقضن غیر معین 'قکما یتعین 
الواجب بالشروع في خصال الِکفازة کذلك یتعین من یجب عليه بالشروع فمن آدعی الفرف ۱ 
فلیبین پالمستفاد من دہ الاّیة الکزیمة ما اختارہ بعض شراح الکشاف من أنە اواب علی _ 
البعض الغیر المعین ولعدم التعیین لو ترکوہ:رأسا وو یھ ىف واجباإھلی| 
الکل لا بد لە من دلیل''' سوی عذہ الایة الکریمة. ٰ 

قولە: ار لزا فار ھی الس لاَسغار بایان سور تل ادا 
والموصوف لز قدم علی الصفۃ والتاخیر الفاحش ہین العامل ومتعلقه لو أخر. .0 

قوله: (یمعٹی وکونوا أغة پأمرون بالمعرزوف کقولە تعالی : اکم خیر آمة اخزجت ۱ 
للتاس تأمرون پالمعروف 4٤‏ [آل'عران: ٠‏ والدعاء إلی الخیر یعم الدعاء إلیٰ ما فیه صلاح 
دیني أو دنیوي)' بیو ہر ریت سیر سی الغائب المامور إذا سو می 


0 و و تہ ستھ وی سی 040,۲ 
)١(‏ (روي أنہ) عليه السلام الخ لما کان الأمر بالمعروف والٹھي عن المنکر لا ینفك عن التری غالا نف 
اتحدیث الشریف تأبیداً لکون 2 والناھی مفلحین بکمال الفلاح ۔ 7- یی 


سورة آل عمران/ الاپل : کو رت سے ہر سی ظز ے ہے ے_ے جح جار  .‏ ے ےی؟.؟ 


یکون الأمر أمراً حاضراً قوله آمرین الظاھر إذ النسخة التی وجدھا المحشئمرین بدل تأمروت 
الآولی داعین قولہ تعالی: فلکم خیر أمة٭ (آل عمران: ]٢١١‏ الخ وھذا یژیڈػون من للتبیین 
فح یکون الوجوب علی جمیع المکلفین وسقوطه عنھم بفعل بعضھم بقرینة ان تلك الدٍعوۃ من 
الآأہور الٰعظائم التی لا یتو لاھا ال العلماء بأاحکامہ تعالٰی کما عر بیانہ ومرائت الا حتسابس ڑزکفۂة 
إقامتھا فلا یکون فرض عین لکونه حرجاً وو مدفوع بالنص وکون وجوبه بالخطاب العامٴلا 
ینافی کونە فرض کفایة کالجھاد فإله من فروض الکفایة مع أن وجویە بالخطابات العامة لکونه 
حرجاً في کونە فرض عین فکذا ھنا وبھذا التحقیق اندفع ما قیل هھنا نظر لآن أحد الاحتمالین 
باطل إلی آخر ما قال لن الاحتمالین واضحان بالاعتبارین کما عرفته . ۱ 

قوله: (وعطف الأمر بالمعروف والٹھی عن المئکر عليه عطف الخاص علی العام 
لاچیڈان بقغضلء) آو التنبیه علی ان الدعوۃ إلی ما فيه صلاح دنیوي فلیس بفرض وإنما 
الغرض الدعوۃ إلٰی ما فيه صلاح دینی وھو الأمر ہالمعروف والٹھی عن المنکر وفی الْٹھی 
اأیضاً دعوۃ إلی الخیر وھو الکف عن المنکر وبھڈا التقریر اندفع الإشکال بأن الایة لبست 
من قبیل ذکر الخاص بعد العام إذ الدعوۃ عامة إلی ما فیہ صلاح دنیوي أیضاً والأمر والنھي 
خاص کأنه عطف تفسیر یبین ما هو المراد من الدعوة. 

قوله: (اأي المخصوصون بکمال الفلاح) اي القصر المستفاد من تعریف الخبر قصر 


فوله: وعطف الأمر بالمعروف والٹھی عن المنکر عليه أي علی الدعاء المدلول عليه بیدعون 
مع أنھما داخلان فیه إیذاناً بفضلھما وجه الانیان بە أن عطف الخاص علی العام یوعم أن الخاص 
لکماله بالنسبة إلی سائر أفراد العام کأنہ لیس من مشمولات ذلك العام بل هو خارج عتھا فکان 
العام لم یف في تأدیته فلا بد أن یژدي بلفظ آخر ملحقاً عليه بالعطف بحرف الجمع قال الشاعر: 
فاإنانفغضت الانام ران متنھم فانالہسلابسعفض دمالغزال 
قوله: والأمر بالمعروف یکون واجباً ومندوباً قال صاحب الکشاف والأمر بالمعروف تاہم 
للمأمور بہ إن واجباً فواجب وإن کان ندباً فندب وآما النھي عن المنکر فواجب کلە لأن جمیع المنکر 
ترکه واجب لاتصافە بالقبح وقال فإن قلت ما طریق الوجوب قلت قد اختلف فيه الشیخان فعند أبي 
علي السمع والعقل وعند أبي عاشم السمع وحدہ ثم قال فان قلت ما شرائط التھي قلت أُن یعلم النامی 
أن ما ینکرہ قبیح لأنە إذا لم یعلم لم یأمن أن ینکر الحسن وأن لا یکون ما یتھی عنه واقعاً لن الواقع لا 
یحسن التھي عنة وإنما بحسن الذم عليه والنھي عن أمثاله وأن لا یغلب علی ظنه أن المٹھي یزید في 
منکراته وآن لا یغلب علی ظنە أن نھیە لا پؤثر لأئه عبث ثم قال فإن قلت فما شرط الوجوب قلت أن 
یغلب علی ظنه وقوع المعصيۂة نحو ان بری الشارب قد تھپأً لشرب الخمر بإعداد آلاته وآن لا یغلب 
علی ظنە آنە إن أنکر لحقتہ مضرة عظیمة وقال فإن قلٹ کیف یباشر الڑنکار قلت یبتدیء بالسھل فإن لم 
ینفع ترقی إلٰی الصعب لن الغرض کف المنکر قال الل تعالی : ٛفاصلحوا بیٹھما4 [الحجرات: ۹] ٹم 
قال فقاتلوا وفال فإن قلت فمن یباشرہ قلت کل مسلم تمکن منه واختص بشرائطه وقال فان قلت فمن 
یؤمر وبٹھی قلت کل مکلف وغیر المکلف إِذا عم بضرر غیرہ منع کالصبیان والمجانین وبنھی الصببان 
عن المحرمات حتی لا یتعودرھا کما پژڑخذون بالصلاة لیمرنوا علیھا۔ 


کچھ کووھ ھکد ھا ور عمران/ الاپڈ: کر 


الکمال لا اُصل الفلاح فلا یناقی ورجود آصل الفلاح فی غیرھم (روي اه علیہ السلام سٹل 
من خیر التاس قال آمرھم بالمعروف) ہے سو رن و وی۶ للرحم ٰ 
والأمر بالمعروف یکون واجباأً ؤمندوباً علی حسب ھا یؤمر بە۔ ٰ 

فقولة: (والتھي عن المٹکر واجب کله لأئ جمیع ما انکرہ الشرع حرام) والكَرَامۃ ْ 
الئحریمیة داخلة فی الحرام لأنهُا إما حرام کما عند محمد أو إلی الحرام أقرب وعو المختاز 
ندمما والکرام التزیب لیس بحسن ولا قیج قلا تدخل تی الٹک) لا عقاب فی 
فعله کما صرح فی الثوضیح وَلذا قال والنھي عن المنکر واجب کلە ولم یقل والنھيیٴعن ْ 
المکروہ مندوب إشارۂ إلی المُذعب المختار أُن المنکر بمعنی ما أنکرہ و کی 
یشتمل المکروہ تنزیھاً إذ لا قیح في فعله بمعنی ان یعاب عليه, ٰ 

قولة: انی را سی جو مور اوی جو ضر اک ئن ہد 
وإنکارہ فلا یسقط بترك احدھما وجوب الآخر) الأظھر ترك :الأظھر لان بیانە یقتضی اإسلقاطہ' 
قال في تفسشیر قوله تعالی: اأتامرون الناس٭ [البقرۃ: ]٦٤‏ الآیة فإن الڑخلال: اباحد 
الواجبین لا یوجب الإخلال یالواجب الآخر والتوبیخ في قوله تعالی : طآمرون الناس 
بالب رہ4 [البقرة: )٤۰‏ الاَیة بالسبة إلی النسیان لا بالأمر نفےه وکذا في قوله تجالی : ک 
ُغولون ما لا تفعلون4 [الصف٦ .٢‏ ْ 


ثول تعالی: 2 تفرفوا واختلفوا ںا بعد اون کک ما 
عظیھ فلا <-. ۱ "ِ0" 


قوله: (کالیھود والنصاری) کالبھرد حیث تفرقٹ فرقاً کثبرة وکذا النصاری واختلفوا * 
پاستخراج التأویلات الزائغة وکتم الاّیات الدالة علی حقیة رسولنا ولذلك لم یتحد کِلمتھم 
وٹرکوا الأمر تالمعروف والٹھيٰ عن المنکر فھذہ اأیة کالتاکید لما تیُلھا وھذا التوجیە هو 
اہ است للمقام لکن المتبادر:من کلام الس اتحاد التفرق ات ا ول ا ٰ 
ولم یتعرض التْفرق . ْ کک 

قولة: (اختاقوا لي التوحید والٰخزیہ واحوال الآخرۃ علی ما عرفت) نبعضیٔم موأْٰدون 
وبعضہٰم مشرکون جیث قال الیھود 'عزیر ابن اللہ والنضاری المسیح ابن اللہ وبلزمه القول 
وی ھپ وہ ہا ےہ و جو ری۔ 
تعالی : ومن اوائنی من یقول: :آمنا باللہ4 [البقرۃ : ۸] الایة . 


فوله: رالاظھر آن العاصیٰ بجب آن نھی عما برتکبہ ای عن مثل ما برتکیه لان مین ما 
برتکبہ لا بمکن 7 رص اکن ۱ 


ْ بؤید ما ذکرنا اه لمٴیقل والامر , پالممروف ا اذ سد یں سن عقاب ا ترک‎ )١( 
وکذا المکروہ ٹنزیھاً.‎ 


سور آل عمران/ الاب : ٥۰١۶‏ ژو 


قولہ: (٭من بعد ما جاءھم البینات 4 [آل عمران : )]٠٤١‏ أي منَْبَعد ما جاءھم العلم 
بالحق فیدل علی کمال شناعتھم (الآیات والحجج المبینة للحق الموجبة للاتفاق:عليه) . 

قول : (والأظھر أن الٹتھي فیە مخصوص بالتفرق فی الأصول دون الفروغ)“شار إلی 
أن الظامر کون الٹھی عاماً بالتفرق في الفروع أیضاً بأن لا یجمعھم علی ما هو الحقمن 
الفروع ویتبع کل واحد ھواء إلا شرذمة قلیلون وأما المجتھدون فاختلافھم بالتمسك بالدليْلٌ 
وقیل إنہ شامل للاصول والفروع لماتری من اختلاف أھل السئۂة فیھا کالماتریدي 
والأشعري وأما الٹھی عن الاختلاف فیما ورد فیە نص من الشارع آو ا٘جمع عليه ومرادہ ان 
ما ثبت فیه الحجة الموجبة للاتفاق لا یصح التفرق والاجثھاد فيه سواء کان أصلا أو فرعاً 
والتھی عن الاختلاف فيه وأما اختلاف المجتھدین فلیس مما ثبیت فيیه الحجة بعیله وکذا 
اختلاف الڑمامین آبو منصور الماتریدي والأشعري فٰي المسائل التی لا نص فیھا ولا الحجة 
القاطعة فاختلافھما لیس داخلاً فی المٹھی والقرینة عليه التشبيه المذکور فإن الذین تفرقوا 


ھی ے سز 


اختلفوا فیما ثبت حقیتہ ہالحجة الساطعة والبیتة القاطعة حیث قال تعالی : ٭و ین مد ماجاتھ 


ای4 [آل عمران: ]٠٠١‏ فالاختلاف فیما لم یجیء فیه البینات القطعیة لیس بمنھي سواء 
کان فی الأصول أو فی الفروع وھذا حق لا محیص عنه ومن ھذا البیان ظھر سر اختبار ولا 
تکونوا کالذین تفرقوا علی ولا تفرقوا فلا تغفل. 

قولە: (لقوله عليه السلام اختلاف آأمتی رحمة ولقوله عليه الصلاة والسلام سن اجتھد 
فأصاب فلە أجران ومن أخطاأ فله أجر واحد) رواہ الطبراني والبیھقي ہسند ضعیف عن ابن عباس 
رضی الله تعالی عنھما کذا قیل أراد بنقله تأیید کون المراد الٹھي عن الأصول دون الفروع وأنت 
تعلم ما هو الصواب من ان الاختلاف فیما ثبت بالبراھین مٹھي سواء کان في الأصول أو في 
الفروغع والاختلاف فیما لم یعلم یة یقیناً لیس بمٹھي سواء کان في الأصول أو في الفروع والاختلاف 
في الحدیث لیس بنص فی الفروع وآنه عام خص من البعض وھو ما علم یقینا سواء کان عملا أو 
حر یں وو جرد اوھ سد و ہاو وہب نی 
أقف لە عندھم بسند صحیح أو ضعیف أو موضوع ولا أظن لە أصلا نقل عن الشیخ الإمام تقي 
الدین السبکی ولیت شعري ماذا یقول ھذا الشیخ في اختلاف المجتھدین واختلاف الماتریدي 
والأشعري ونفی کون اختلاف الأمةر 9 ''جسارۃغریبة والحدیٹ أخرجه کثیر من الأئمة 
المخرجین کالطبرائي وغیرہ أوضحه بعض المحشیین (وعیدللذین تفرقواوتھدید علی التشبه بھم) . 


قوله: والاظھر أن التھي فیه مخصوص بالتفرق في الأصول ھذا توفیق ہین الاأیة والحدیث 
وإلا فھما متخالفان من حیث الظاھر . 

قوله: رتھدید علی التشبه بھم هذا المعنی مستفاد من کاف کالذین حیث؛ ٹھوا عن کونھم 
کھژلاء المتفرقین ۔ 


. لآن العلماء تلقاہ بالقبول حتی جعلوا اختلاف المجتھدپن رحمة فکیف یقال لیس اختلاف الامة رحمة‎ )١( 


یور آل عمران/الایة: ۱٠١‏ 


ےس فے سر س ےم رر کے سے 
ےن | سودت وَجوَهِهِم غ ر بعد 


٦ 


قرت اضاتی 27 سا ئن نا 
بتکم مَذوفاالمَدَابَ ہما کر تکفروہ لڑیاا ْ ٰ نے 
قوله : لب یما خی لھم من می القمل و ار لکرا یا کی مم 
الاستشرار إما.کوله بعذاب آأ و ہعظیم فضعیف سیت سی سرت ے 
وآما واما الثاني فلانہ یلزم منہ تقیید عظمتہ بھذا الیوم ۔ ۱ 
٣‏ قوله: (وبیاض الوجه وسوادہ کنابتان عن ظھور بھجة السرور رکا الخوف لیه) کات ٰ 
بالمد الحز۵ك۰ . ۱ ۱ 
قولم : سے بپہری یی سی 
بین یدیه وہیمینہ وآھل الباطن باضداد ذلك) فح لا کنایة مرضه مع أنه حقیقي لعدم موافقة ۱ 
ما ذکر في شأنھما في المواضع الآآخر قال : فوجوہ یومئذِ مسفرة4 [عبس: ۳۸۰] الایة " 
فور ہرس یا برک میں ۰ ]١‏ الابة. ٭ووجوہ یومثڈ باسرة؟ [القیامة: ٦‏ 
الایة مع أن الکنایة أہلغ .--- ۱ 7 ۔ 
قوله: (علی إرادۃ القول أيي فیقال لھم ُکفرتم) لن حسن المعنی بتوقف علیہ وآما نھونہ 
جواباً عن سؤال بان جواب أما لا یترك الفاء بان حذفھا تیعاً للقول المحذوف فلیس پُقوي9٥.‏ ٰ 
قوله : (والھمزة للتوبیخ والتعجیب من حالھم) ا الاستفھام للانکار الواقحيی للتوبیخ: . 
وت ہو دہ سور م اب بد او ہو سے بت 
والتعجیب مفھوم من الفحوی فلا جمع بین المعنیین المجازیین . ۱ ٰ ۱ 
قولہ: : (وھم المرتدون) جو الموافق لقولہ: لکٹرکم بعد مان4 ای عمران: 5 کک 
بلا تکلف وِلذا قدمه وفیه استدراژ علی الکشاف حیث مرضه وأآخرہ. ۱ ْ 
قوله: و اعل النکتاب 'نفروا پرسول الل ق بعد یمالغ یه قیل مل او نیع : 
عو و ہب سے دیو سی سد أو کو ری اتا وم یی ٣‏ 


۱ قولہ : ابد لوم شی راولنك حاصل لھم عذذاب 'عظیم لیوم تین وچڑہ4: 
اَل عمران: ]۱٠٦‏ الاّیة , ۱ ۱ 

قوله: سی اسويت عل السی و سن ذفان ین تا (الست بریکم الو بانی 4 
[الأعراف؛ تخوید وہہ و وا ہو سی رش ور رت 7۲ 
وہخوا بقوله عز وجل: : فاکفرنم بعد إیمانکم٭ [آل عمران: ./٦‏ ٰ ٰ 
قولە: أو تمکنوا من الإہمان فعلی عذا یکون معنی قولہ: طابعد إ ایماتکم4 ال غمزان: 0 ۱ 

بعد تمکٹکم من الإیمان فیکون تقرٰیعاً ونوبیخاً لھم علی تضییعھم الفطرۃ 70 / , 
وتقصیرعم فی النظر والاستدلال والتامل فی الایات . 0 ۱ 


)١(‏ لان می ام وف علی یر لو لا یقدر الغول فحذف الفاء -- اضمار القول۔ 


سور؟ آل عمران/ الاَیة : ۱۰۷ ۹۷ءَظػً" 


الدلائل والآیات) أو أھل الکتاب قال في الکشاف وھو الظاھر لعله نظر إلی الارتباط بما 
قبله فإن المراد ہالذین تفرقوا أھل الکتاب والمص نظر إلی أن المتبادزْٰین الإیمان ٹي 
کفرتم بعد إیمائنکم الإیمان بالفعل وھذا منتظم للمرتدین واما إیمان أھل الکتابقیل مبعثہ 
وعد بالایمان فلا یلائمه فمختار المص هو الراجح وعلی کلا الترجیھین برد أنه یبقی 
الواسطة''' إذ المراد بالذین ابیضشت وجوهھم ھم المژؤمنون وأما علی الاحتمال الآخیر قلا 
یبقی واسطة فھو الألیق بالاختیار والترجیح وکون المراد بالإیمان الٹمکن منه مجاز مشھور. 

قوله: سی باب ا اتی 

قوله: (آأمر إھانة) أی أمر التحقیر ۔ 

قوله: (بسبب کفرکم آأو جزاء لکفرکم) بسبب کفرکم الباء للسببیة وما مصدریة لکن 


الآولی بسبب کونکم کافرین ن إذ [ھدار کان لیس بمستحسن أو جزاء کفرکم أي الباء للمقابلة 
أو البدل . 


قوله تعالی : وَأم این ایت وَجُومم کش رمة اک ہم ہا کرت تا 

قوله: (یعنی الجنة 5 المخلد عبر عن ذلك بالرحمة) ا2ا بعلاقة المحلیة 
والحالية والظرف فیه حقیقیة فی الأول ومجاز فی الثواب أور حقیقة أبضاً إن قیل بالاأشتراك 
اللفظی فی المعاني المستعملة لفظة في فیھا کما أشار إليه صاحب المواقف في بحث 
الجوھر وائعرض ۔ 

قوله: (تنبیھاً علی أن المؤمن وإن استغرق عمرہ فی طاعة الل تعالی لا پدخل الجنة إلا 
برحمته وفضله) فح لا یحسن جعل الباء للسببیة'' فی مثل قوله تعالی: فاادخلوا الجنة ہما 
کنٹم تعملون4 [النحل: ]٣۲‏ لآن المؤمن کأجیر أخذ الآجر قیل العمل لان العبادة وجبت 
عليه شکراً لما أفاضه تعالی من النعم وأن عبادته لا تفي بشکر أقل قلیل من نعمه ولاتھا 
بخلقه تعالی فکیف یستحقی العوروض والآابات الدالة علی الاستحفاق فبمقتضی الوعد. 

قوله: (وکان حق الترتیب آن یقدم ذکرھم) أي بحسب مقتضی الظامر أُن یقدم 
ذکرھم لأنھم المذکورون أولا في الإجمال لشرافتھم 


قوله: بسبب کفرکم أو جزاء لکفرکم الأرل علی أن بکون الباء للسببیة والثانيی علی أن یکون 
للمقابلة والمعنی ٭فذوقرا العذاب*4 [آل عمران: ]۱٢٦١‏ بمقابلة کفرکم . 

قوله: والٹواب المخلد وإنما فسر الرحمة بالثواب المخلد لأنھا مقابلة لقوله: ٭٭فذوقوا 
المذاب٭4 [آل عمران: ]٦٦٦‏ وھو فی حق الکائر وعذاب الکافر مخلد ومقارنة لقوله: لڑھم نھا 
خالدون4 [آل عمران: ۱۰۷]۔ 


. لن غیر المرتدین فی الأول والکافرون غیر أعل الکتاب غیر داخلین في أحد القسمین‎ )١( 
. قد جعل المص الباہ فی مثلھا للسیییة وانکرھا ابن هشام والمص نظر إلٰی الوعد‎ )٢( 


سورۃاگ عمران/الایة: ۸ٰ١‏ 


قوله: لکن قصد ان یکرن ملع الکلام ومششہ حلية لموتی وكَوھم) نج کان حق ْ 
وس ٥‏ اما الذین شفوا وآما الڈین سعدوا فلم یقصد فيه لزغ النکتہ ۱ 
ہر لور لہ سف ہہ مس سو ت اس سراف ۱ 
الأیة المذکورة من سورة ھود لا من قبیل اللف . 

قوله: (اخرجہ مرج الاستناف للناکید گانہ قیل کیف یکونون ھا فا (هم ھا 
خالدون4) الاستتناف أي الاستئناف الہیائي شار اليه بقوله کأنه فیل فیل الخ و(إنما قال. مخرچ لان 
لتاکید معنی یقور الاستقرار المستفاد من کلمة قي ولڈا اختیر الفصل قدم فیھا للقاصلة. _ 

۰ تعالی : 7 5 يالحَق وکا الہ ريد ظُنَهَ لَِدِینَ (ھگا 
۱ : (الواردة في وعدہُورعبدہ) ات گار اے ویحتمل أُن ٹکرن صفة الایاط الله 
چا ہر إلی الآایات ألمذکورة علی ٹھا صفة لعلك وخبرہ نعلوھا وآما علی الأول 
فابات 1 رہ وفائد٥‏ الخبر بامتبار صفتہ والمعنی تلوحا بواسطة جبریل ولسانہ کما في قوله 
تعالی : ا٭ظؤستقرنك 4 [الأعلی : ٦‏ وأسند إلیہ تعالی للأمر بە والالتفات لبیان فخامۂ المتلوَ _!_ 

قوله: سوم ا سز سر سیر و ہے 

من الفاعل إذ المقام مقام مدح 'المتلو صربحا. ٰ ق9 

قوله: (وما الله پرید ظلماًللعالمین) جملة اسسیة تفید الدوام | ي دوا م لی لأْ تفی ٰ 
الدوام بن بلااحظ الْمي أو لہ والدوام ثانیاً لا بپالعمکس والتعرض اہ الخلال نت 
تریة المہاب وھ الخ من نی اظلم وی امیر این من الالة ما لا بإخی۔ ٰ 

قوله: (إد پستحیل بستحیل الظلمٰ متہ لأنہ لا بحق علیہ شيء فیظلم بنقضہ ولا یمیع عْطي* 
فیظلم بفعلہ لانہ لمالك علی الاطلاق کما قال: فسوہ ہی وت 4 ک 


۲٦۸ 


قوله: رر رت سب سر رر ہم سی رر بی 
المؤمنین حیث قیل: ٭ژیوم تبیضن وجوہ4 [آل عمران: ٠ ٦‏ مقدعاً علی اسوداد وجوہ الکافرین 
ني مختتمہ مؤخراً عن ذکر الذییَ اسودت وجومھم للنکتة التي ذکرھا وإلا ذمقتضیٰ الظار أن 
یراعی الترتیب المذکور. 7۲ 

قفولهہ: لائہ لا بحق علیہ شِيء أي لن اللہ لا بج عليه شيء فیظلم بنقص ذلك الاب 
غن مستحقه ولا یمنع عن شيء فیظلم بفعله ھذا تفسیر حسن موافق لما عليه أعنل السنة قال: 
بس وت بے ور ےہ يپبہٌٗ 
ہے و وی سیت ار و 
ا قوله: 6ط ال ساس کم کسی سےا 
تعلیلان لاستحالة الظلم عنە تعالی وھو تعلیل التعلیل فیکون تعلیلاً لاإستحالة الظَلع منه تعالی' 
0 ۰0 


سورۃة آل عمران/ الاَیة: ۱۰۸ ناف خسدمےوےوے۔ مہم ۹؟ ۲۴ 
الأیة) إذ یستحیل الظلم استحالة ذاتیة لما ذکرہ فإان الظلم یفسر بنقص“الئیر ولیس لاحد 
فی ملکه حق آشار إليه بقوله لأئه لا یحق عليه الخ ویفسر بفعل یکون القاعل ممنوعاً 
منہ شرعاً أو عقلاً واللہ تعالی لیس ممنوعاً من فعل من الأفعال حتی یظلم بفخطی وأشار 
إليه بقوله ولا یمنع عن شیء الخ ۔ وحاصل المعنی وما اللہ یرید ما یسمی ظلمابین 
العباد ولا یعامل معاملة الظلم ولو صرح بە کما أُشعر بە في بعض المواضع لکان اولیٰ 
إذ المقصود لیس نفی الظلم فإنه محال کما اعترف بە وإنما ئفي معاملة الظلم وکذا في 
سائر المواضع والقول بأن مذا التاویل یخالف سوق الکلام من سوء الاوعام لآأن نفي 
المحال لا ہفید فوله تعالی: ٭لم یلد [الإخلاص: ]٣‏ مسوق لرد من قال اتخذ الله 
ولداً رھنا''' لیس کذلك وأیضأً نفی معاملة الظلم لا یعلم من نفي الظلم ولو سلم 
فالتصریح بە أولی . فو ما فی السموات*4 [آل عمران: ]٣۰۹‏ الایة قد مر ترضیحه 
فی آیة الکرسی ٭وإلی الل٭٭ [آل عمران : ]٣۰۹‏ أ٘ي إلی آمرہ وقضائه لا إلی غیرہ شرکة 
أو استقلالاً ترجع الأمور٭4 [آل عمران: ]٣۰۹‏ أي أمورھم . 


فی ملك الغیر مالوا سلمنا استحالة تصور الظلم منە تعالی ولیس الکلام فيه وإنما الکلام في أنه 
تعالی ھل هر مرید لما یصدر من عبادہ من ظلم بعضھم بعضاً آو لا ولیس في قوله تعالی: ظإوما 
اف یرید ظلماً للعالمین4 [آل عمران: ۱۰۷] دلالة علی نغي الظلم فإن أھل الْلعة قالوا إذا قال 
الرجل لآخر لا رید ظلمك فمعناہ لا آرید ان یظلمك أحد وإذا قال لا أرید ظلماً لك فمعناہ لا 
أرید أُن اظلمك والآیة الکریمة من ھذا القہیل ونحن نقول بأن اللہ تعالی لا یرید أن یظلم أحدا من 
معناھعا لا پرید ظلماً مه أو ظلماً من غبرہ ولکن لا دلیل علی تعیین ما ادعیتم وھو آنە تعالی لا 
یرید ظلم بعض الخلق علی بعضه لکن قولە: لا پربد ظلماً للعالمین4 محتمل للمژؤمنین 
والمدعی لا بثبت بالاحتمال ولکٹه معارض بقولہ : ومن یرد ان یضله یجعل صدرہ ضےغاگ 
[الأنعام: ]۱۲١‏ فان فيه التصریح بارادته ضلال بعض وبقولہ: هلٛإن کان الل یرید أن یعذبکم٭4 
وأمٹال ذڈلك کكٹْےمَه وإذا ثبت التعارضی ہین النصوص زم المصیر إلی دلاله العقل ثإن العقل بدل 
علی الڑرادة لآن علم اللہ تعالی متعلق بوقوع الظلم من عبادہ وذلك یستلزم الزرادة لآن لا ینقلب 
علمه جھلا لائه تعالی لو لم یرد لم یقع وژذا لم یقع لم یتعلق علم اللہ بوقوعهہ فحین تعلی العلم بہ 
تعلی الرادة به إذ لو تعلق العلم بوقوعه ولم یتعلق به إرادتہ لا یکون دُّلك واقعاً فیلزم تعلق علمه 
تعالی بوقوع فعل لم یقع فیلزم من تعلق العلم بالوقوع من غیر تعلق الزرادة به انقلاب علم اللہ 
جھلا تعالی اللہ عن لك علواً کبیراً فدل العقل علی أن ثبوت علمه تعالی بوقوع فعل یستلزم إرادتہ 
بە وھو المطلوب وإذا ظھر ذلك اندفع تعریض صاحب الکشاف بالٹشنیع علی أھل السنۃة بقوله 
فسبحان من یحلم عمن یصفه باإرادة القبائح والرضی بھا مکذا قالوا أقول ھذا الکلام مصادرة لان 
حاصله أن کل فعل وقع من المکلف فالل تعالی یریدہ وھو أول الْمكسألة لأن الخلاف فيه . 


)١(‏ وھنا لیس کذلك إِلا أن پقال إ بعض الملاحدۃ نسیوا الظلم إليه تعالی إما صریحاً أو الٹزامأً فنفی عنه 
تعالی رداً علیھم مع دلیلہ الدامغ لە فحیتلٍ یندفع اعتراضی ابن کمال۔ 


سورة ا عمران/ الَیغان : یف +‌ 


قوله تعالی : کن اوت رتا آلا دی فک الد تیعم الاموں لیا : 
قولہ (فیجازي کُلاً ہما وعدٴلە وأرعد) أي کل واحد من السعداء کی ٦‏ 
اوعد لە ناظر إلی المؤمئین وأوعدہ أي ہما أوعدہ للکافرین ففيه لف إجمالاً وتلر: علی 
الترتیب لا بنقص من ٹثوابھم'شیٹاً ولا یزید علی ما یستحقونه من الٰعذاب شیتاً ما فالَکْملة . 
۔مقررۃ لما قبله من جزاء الفریٰقین وقیل هي معطوفة علی:الأول کأنہ یقول: لإوما ال یریڈ 
ظلماً للعالمین4 [آل عمرا: ٠ ٠۸‏ لآئھم عبیدہ ومخلوقوہ فلا پرید ظلمیم مغ ذلك: 
سقسوت رون راس می ہو سی سی سے او کو 
کو فو رت ۱ 


فا ا“ بجی 7 مم ویک ران لا ہہ 
قولە. مر نک( سرت ہی وی جے رع و 
بس سور وت وب مس رت وہہ سے ۱ 

قولە: (دل علی خیریتھُم فیما مضی ولم یدل علی انقطاع طرأ کقوله تعالی: ڑوکان 
الله غفوراً رحیماًگ4) [النساء: )9٦‏ اکنا لی خو ابی ا(شکال بآن صیغ الماضٰي دلت علیٰ 
حصول صفة یما مضی وعلیٰ انقطاعه فیما سیأتي فآشار إلی جوابه بان صیغة کان مُخالقة _ 
لسٰائر صیغه لآأن دلالته:علی الکون علی صفة فیما مضی مجردة عنْ الدلالة علی الانقطاغ . 
"الطاریء فلا یلزم عدم کرنھنم خیراً الآن ثم آیدہ بقوله کقوله تعالی: لإرکان اللہ غفوراً۔ 
کت [النساء: ]۹٦١‏ ایم پتحرضص لہاٹ دیو ھی سے ئہ الساپق ایقاً کا 
لن لا حصر تی ووالضاہ لام بیان تجردھا عن الدلالة علی الانقطاع سواءرتہ :تجردت عن: 


۷ 


قولە: 0 9 ٴ۹۹//؟؛؟و' ‏ 
ویقال قوله تعالی : الإکنتم خبر أمةہچ [آل عمران: ۶] یدل علی آنھم کانوا قي الزمن الماضیٰ 
موصوفین بھذہ الصفة وھذا بوھم أنھُم ما بقوا الآن علی مذہ الصفة فاجاب بأن کان یل علی۔ 
وجود الشیء فیما مضی ولا دلالة فیه علی عدم سابق ولا انقطاع لاحق فلا ینافي کلمة کان فيه أَن 
یستفاد من الکلام معنی الدوام فان َوله تعالی : للوکان ال۵ غفورا رحی۔اً 4 [النسا: ]۹٦‏ یفید . 
معنی الدوام لا علی الانقطاع فکذا قولہ: ٭٭کتم خیر آمة4 إآل عمران: ]٣١١‏ فإن کان قيه إما_ 
نامة أو ناقصة فإن کات تامة فمعنا وجدتم وخلقتم خیر أمة زإذا کانوا مخلوقین علی ھذہ الصفة _ 
کانت هذہ الصِْفة دائمة لھم وإِن کانت ناقصة کان معناء ہ کنتم في علم اللہ تعالی.آو في إللوح ۱ 
المحفوظ آو في الامم السالفة خیر أمة وفھم الدوام منه ظاعر ولاستفادة ُعنی الدوامٴعن کان مذہ 
سمیت عند الْنحاة لکان الدائمة اقول یجوز أن یکون کان فيه بمعنی صار والمقصود بیان ترفییُم من ۱ 
'عرتبة عوام الأمة إلی غرت 2 'والٹھی لما أن صار ری یت 


۲۱ 


سورة آل عمران/ الآیة: ٠١‏ 5 
الدلالٰة علی العدم لتاق آو لا وسواء کان 77 بالعدم اہ وفیل یعصی 2 کان الناقفہصة 
ولا دلالة لھا علی غیر الوجود فی الماضی سواء انقطع أو دام أرلاً غقولہ لت خر ت2 
[آل عمران: ٣٠‏ لابیشعر بأنھم الان لیسوا کذلك وھذا بحسب الوضع وقد طبیتعمل 
للازلیة فی صفاتہ وقد یستعمل!'' للزوم الشيء وعدم انفکاکہ نحو وکان الانسان اکثر ُء 
جدلا ولا فرق فیھا ؛ ہین ما مضی بزمان کثیراً وقلیل ولو آنا وقیل إنھا تدل علی الانقطاع 
قہعا بت اسان الدامشرمر کرت فی اتا رتا ترل حعت والارل حر افخضاء 
ولذا اختارہ المص والزمخشري فإن قول بعضهھم بحوج في مشل لاو کان اللہ غفورا 
رحیما چ4 إلی التمحل . 

قولە: (وقیل کنتم في علم اللہ أو في اللوح المحفوظ أو فیما بین الأمم المتقدمین) شروع 
ےجود وب شاو ار سوا رای در در ا 
سو ھیں و صد. زو اردہوت رہ درا چا ا رجح 
نم یا الام ماد سروف ما بای باخا ای ومر أفاً صاع اخ 

تولە: (لأمجْ لِتَایں4) [آل عمران: ]۱٠١‏ أي اظھرت لہم إذ الإظھار لازم 
للإخراج لان حقیقة الإخراج وی التحریيك من الداخل إلی الخارج لیس بصحیح ھنا. 

قوله: (استشثناف بین بە کونھم خیر أمة أو خبر ثانِ لکختم) ولذا ترك العطف کائه قیل 
لم کنا خبر الأمم فاجیب بأنکم تأمرون واختیر المضارع لیفید الاستمرار التجددي والأمور 
الثلالة وإن کائت متحققة فی سائر الأمم مع تخلف المدعي لکن تحققھا في ھذہ الامة علی 
وجە أبلغ ولا یخلو عن خدشۃ فالأولی أن قولە: ٭اتامرون* [آل عمران: ]٠١‏ خبر 
بمعنی الأمر کما یؤبدہ قوله تعالی : ٹڈولٹکن منکم أمة یدعون (آل عمران: ]٣٠١٦‏ الاَّیة 
فإبقاء هذا علی الإخبار لا یلائم الأمر فیما سلف فسبب خیریة عذہ الامة کون نبینا عليه 
السلام أآفضل الأنیاء کما قال الإمام البصیري : 

لمادعی اف داعینالطاعته باکرمالرسل کنا آکرم الامم 

إلا أن یقال إن ھذہ العلة علة آنیة لا لمیة و ضم إليه قتال في سبیل اللہ فإن آمر الجھاد ئي 
شرعنا أقوی ملە فی سائر الشرائع عذا محصول ما ذکرہ القفال وقد عرفت ما هو الاولی . 

قولە: (یتعضمن الإہمان بکل ما یجب أن یؤمن به وھکذا الأمر في کل موضع لان 


قول: یتضمن الإیمان لکل ما یجب أن پؤمن به وإنما حمل الإیمان باش علی ذلك 


)١(‏ وقد یستعمل فی المستقبل مجازاً کتوله تعالی: ٭ونادی أصحاب الجنة٭ الایة وقد یستعمل للاسٹتمرار 
کالماضي الذي وفع صله وبالجملة باب المجاز مفتوح والکلام في معناہ الحقیقي . 


٦ ۱‏ ےےےےےسشہ'٢ٗر'م‏ نی ییتٹب تے تس سل8 ہورۃ آل عمزان/ لاپة: کر 


الإیمان بہ إنا یحق ویعتد بە إذا حصل الإیمان پکل ما آمر آن یؤمن یہ اتی یه بذکر أحد 
المؤمن به وجھە ما ذکرہ بقوله لأن الإیمان بە | إنما یحق وھذا متحقق في کل ھؤمن بی _ 
قوله: (رإنما اخرہ وحتقه ان یتقدم لأئه قصد بذکرہ الدلالة علی أنھم امروا بَالمممروف 
ونھوا عن المنکر إیعاناً باللہ وتصدیقاً به وإظھاراً لدینه) أن یقدم لشرفہ ولکونه موقوفا خليه 
لسائر المبرات قوله الدلالةعلی أنھم الخ أي لأئه بمنزلة التعلیل کما بشعر به التعبیزن 
بالدلالة وحق التعلیل التاخیٔر والخطابات وإن کانت عامة لکن باعتبار تحققہ في ضمن 
بعض الافراد ولو حمل الکلام علی الأمر لاستغني عن ھذا التمحل أیضا. ٰ ٰ 


قوله: (واستدل بھذہ الایة علی ان الإجماع حجة لاٹھا تقتضي کونھخ آترین یکل 
معروف وناھین عنْ کل منکر إذ اللام فیھما للاستغراق فلو اجمموا علی باطل کان امرمٔم . 
اعلی خلاف ذلك) ولا بقال'' یجوز کونھم آمرین بغیر معروف أیضاً إذ حینثْذِ یلزم أن لا 
یکوٹوا تھین عن کل منکر رکذ اکلام فی عکس وعن ھڈا قال فلر اجمموا علی باگل ال 


المعنی لأن المقام یقتضي ذلك ٴلأنہ تعزیض باھل الکتاب یدل عليه قولہ: (ولو آمن أھل النکتاب 4 
[آل عمران: ]٠‏ فإن لولا لانتفاء الشيء لانتفاہ غیرہ فقد نفي الإیمان عغنھم مطلقاً إِن کانوا: 
۔مؤمنین بالل لأنھم لما لم یؤمنوا بیعض ما یجب الإیمان بە کانوا کأنھم لم.یؤمنوا باللہ فیکونْ المعتی 
ویژؤمٹون ہجمیع ما یجب الإییان به لا أمل الکتاب الڈین جکی اللہ عنھم بقول: فقالوا نؤمنْ 
ببعض ونکفر بہعضص4 [النسا۰:٠١١٥٥]‏ ویریدون أن یتخذوا بین ذلك سبیلاً أولك مم الکافروناحقاً 


قولە: لآنہ قصد قیل فیه نظر لأنه لیس في العطف دلالة علی ذلك آقول یجوز أن یکوک _ 
جملة ٭ویؤمنون بالہ4 حالاً بالوار واقعة في معرض التعلیل ومثل ھذا کثیر في الکلام یجوز 
اوقوع المضارع المشت حالا بالواؤ عند الزمخشري أو یکون التقدیر وھم یژمنون باللہ علی اسمیة 
اللحجملة ذکر الإمام في تأخیرہ وجھا آخر حیث قال ان الایمان بائلہ آمر مشترك فيه بین ج جمیع الامٔم ۱ 
سای ا فی شی مل لاس از لان امہ مغ ااسرد ھ ار سس 
ھذہ الخیریة هو الایمان الذي عو القدر المشترك بین الکل بل المؤٹر فی حصول ھذہ الزیادة کو' 
ضا٭ الأامة افو حالاً فی الأمر بالمعروف والٹھيی عن المنکر من ساثئر الأہم فأذن المؤٹر في هذہ ۱ 
الخیریة عو الأمر بالمعرزف والنھی عن المنکر وأما الإیمان باللہ فھو شرط لتاثیر مذا المؤثر في< 
ھذا الحکم لأئه ما لم یوجد الإیمان لم بصر شيء من الطاعاات مؤثراً في صفة الخیریة مثبت أن _ 
الہوجب لھذہ الخیریة هو کوٹھم آمرین بالمعروف ناھین فالسا وا اک تا 0 
شر دلی اکسا ائرت اف لی کا ری سلد 9شررد اسر تر ا 
المنک ر4 [آل عمران: حوت ہر وو بدیست ۱۷ 


(١+)‏ دقع اکا اف تح سس حم سب 
مر ری و مسشرں سی وو شورف ور ات 
ج جب سس سو تی ۱ 7 


سورة آل عمران/ الاَیڈ: ۱۹١‏ وو 


ولو قال فلو أجمعوا علی الأمر بالمنکر والٹھي عن المعروف کان خَالْهم وشأنھم علی 
خلاف مقتضی الابة لکان أوضح لکن کلامه إجمال ما ذکرناہ. 

قوله: (إیماناً کما ینبغي) ولو آرید بالإیمان الإیمان بکل ما یجب أن یوسَنیه کما 
صرح بە آنفاً فلا یکون لھم إیمان أصلاً فقید کما ینبغي لا ینبغي. 

توله: (لکان الإیمان خیراً لھم مما ھم عليه) ھذا من قبیل زید أفقه من الجدار . 

قوله : (منھم المؤمنون کعید اللہ بن سلام وأصحابہ) ومفھومه أن ما عداهھم لیسوا 
بمؤمنین ولذا قال: فراکٹرھم الفاسفون4 [آل عمران: .]۱۱٢‏ 

تولە: (المتمردون فی الکفر) أي الفسق ھنا بمعنی الکفر والتمرد منفھم من القصر . 

قولہ: (وعذہ الجملۃ والٹی بعدھا واردتان علی سبیل الاسعطراد) أي قفوله منھم 
المؤمنون وما عطف عليه وقوله تعالی: ٭لن یضروکم إلا أُذی* [آل عمران: ]۱١١۱‏ وما 
عطف عليه الاستطراد هو سوفق الکلام لا فی موضعه بل لاستتباعه بکلام آخر إذ المقصود 
الأصلي بیان ان أھل الکتاب لو آمنوا لکان خیراً لھم ولا یخفی أن الجملتین المذکورتین لا 
تفیدان ذلك الغرضی ومناسبتھما لھذا الغرض واضحة وثتسمیة مثل ھذا اعتراضاً غیر متعارف 
إذ الجملة المعترضة بین الکلامین أو اکثر لنکتة سوی دفع الإیھام والاستطراد لیس کذلك 
ثم إنه أشار بە إلی وجه ترك العطف فیھما أي لم تعطفا علی الجملة الشرطیة قبلھما أعني 
ولو آمن لأنھا معطوفة علی فکنتم خیر أمةچ [آل عمران: ]٣١١‏ مرتبطة بھا علی معنی ولو 
آمن أھل الکتاب کما آمنوا وأمروا بالمعروف کما أمروا لکان خیراً لھم کذا قاله النحریر 
التفتازانی والأولی ترك قوله وأمروا الخ ثم قال وإنما لم یعطف الاستطراد الٹاني علی الاول 
لبعد ما پینھما وکوٹ کل منھما نوعاً آخر من الکلام . 


سے کر گر 


قولہ تعالی : لن بش روضۃ لا اک زان ناوک پولوکم ال باز ثغ کا حصزدتک ڑکا 
قوله: (ضرر؟'' یسیرأً كطمن وتھدید) أي سر سی آو تلتقایل . 


قوله: المتمردون فی الکفر معنی التمرد في الکفر مستفٰاد من وصف الکافر بالقسق . 

قوله؛ وھذہ الجملة والتی بعدھا أي الجملة التی هي قوله ثعالی : ہا منھم المؤمنون وأکٹرهم 
الفغاسقو ن4 [(آل عمران: ٠‏ والجملۂ التي عی بعدھا وھی قولەعز وجل: لال یضروکم إلا اذی 
وأآن بقائلوکم بولوکم الأدبار 4 (آل عمران: ]۱١۱‏ جملتان واردتان علی طریق الاستطراد والاستطراد أن 
یکون المتکلم فی صدد فن من الکلام فینسخ لە فن آخر یناسبه خارج عما هو بصددہ کما إذا کنت في 
وصف زید بأنه رجل شأنه کذا وکذا ثم نسخ لك حدیث من شأن عمرو فتقول وعلی ذکر عمرو فإنه 
رجل من شانه کیت وکیت ثم ترجع إلی کلامك الأول فھکذا ما في الکتاب العزیز کان الکلام في أَن 
أعل الکتاب لو آمنوا لکان خیراً لھم ثم استرد وأن منھم المژمنین إلی آخر الجملتین . 

قوله: ضرراً یسیراً معنی القلة مستفاد من تنکیر أذی وذلك کطعن فی الدین وتھدید علی من اُسلم . 


. وقیل الأڈی یستعمل لضرر پسیر کما پشھد بە الاستعمال وفیيه بحث لا پخفٰی‎ )١( 


٭؛٭>٭۱[  .‏ ...نز  .‏ ... ت٭8 ورڈ اک عمرآن/ الایة: ۷٦‏ ۱ 
قوله: (یٹھزموا) أي الکلام کنوی إذ الانھزام لازم لتولیة الإدبار أو العکلص فی الأکٹر . ْ 
قوله: .(ولا یبضروکم بقتل أو آسر) إشارۃ إلی أن نول من 7 ٰ 

03ھ" ]١٢۰‏ الاَیة کالتاکید لما قبله کما سیفصلم . ْ 
9 02 علں الام لام مل علی دع ارد واباس رھد مر 
معنی حقیئو نا۔٠‏ 

۱ توله: (نفی إضرارهم 7+ 9 "۳ئ بأنھم لو قاموا إلی القتال' کانٹ: 

الدبرۃ علیھم) سوی مایکون بقول وھو الافی لکن الاولی سوی سی بے سس 

أآیضاً والدیرة ہسکون الہاء انھزامھم . 

ٰ توله : (ئم اخبر بائه تکوٰن غاقبتھم العجز والخذلان وقریء خس عازای 

علی آن ثم للتراخي ز في المرتبة فیکون عدم النصر مقیدا بقتالھم وھذہ الاّیة من السغیباث التيْٰ_ 

وانتھا الوائع إذ کان کذلك حال قربظۂ والنضیر وبني قینقاع وبھود خیبر) ٹم آخبز یعت ین ٹع, 

ار دوہی کرتائی اقرادی تی لریل رم عد ایا کی تعتات سے کر 

للتراخي الرتبي ویمکن حمل کلام المص عليه وعلی هذہ القراء الجملة معطوفة علی جملة _. 

حی یپ ریو وس چس ود رو ری 

وأما علی الأول فلا یکون عدم النصر مقیداً بالقتال بل عام لە ولغیرہ ٭ وھذا أبلغ . ۳ 
تو ٠‏ (ضریت علیھم الْة) فبہ استمارۃ تبعیة آو تمثیلیة قد مر الکلام في سورة البقة. 

قوله تمالی: حم ما لا لی و مَعبلِيََ یں وہر بک کی 
یئ او وَشّيت عم المَسكتَة دک يَأنيُمم کاٹوا کون پقایت الو ویفتلوں الااة پفر 
عَل وک یکا را ککؤا کر 2گ ۱ کت 
قوله: (ھدر الٹنفس الال اف آور ذل العمسك بالباطل والحزیۃ) مدر لف ٰ 


ا 
پا 
رج 
.۰ 
٤‏ 


قولەه: 20۷ 7 وھو الطمٰن والٹھدید وقرر ذلك اي وقرر نفيی ضرارهم مہ ۱ 
'فوآن یقائل رکم [آل عمران: ٦١‏ أي ولو قاموا إلی القتال کانت الدبرة أي الانھزام علیهم ثمْ 
أخبر بقوله: لإئم لا ینصرون4 [آل عمران: ٦١‏ أنه یکون عاقبتھم العجز والخذلان. ُ 
قوله: قال صاحب الانتصاف هڈا من الترقي وعدھم تولیة عدوھم الادبار عنذ المقاتِلة ئم 
ترقی فی موعدھم أنھم لا ینصرون رزبٔد بالترقي في دخول ثم لتراخي ۵۳ 7" 
بی پور پت ہد ٌٍََْ 


"٦ 5‏ رر البقرۃ والنصر؟ 7 من المعونة لاختصاعھا بدفع :الضرر انٹھی اع لە وکیر۔ 
ما یراد بھا جلب المنفعة بالقرینة فلا أشار عنا إلی المعئیین. ٠‏ ۷ - 


سور؟ آل عمران/ الأّیة: ۱۱١‏ ۵ 


مجازاۃ لھم علی کفرھم لکن إذا لم یقبلوا الجزیة قدمه لأنه لا ذل فَوْقه والجزیة أي ذل 
الجزیڈ عطف علی التمسك عطف المعلول علی العلة (وجدوا). 

قولہ : (استثناء من أعم عام الأحوال أي ضربت علیھم الذلة في عامة الاخوَالِ) قال 
التحریر التفتازانيی ھذہ الإضافة کما فی قولھم حب رمان زید حیث لا رمان لە فإن الْققبد 
إلی إضافة الحب المختص بکونه للرمان وکذا القصد إلی |إضافة أعم العام أعني الذي لا 
انرم مرا و ہہ ہک عشیٹں۔ 
العام وفیه ھذا لا بد من ذکر المضاف والمضاف إليە ٹم الإضافة وتحقیقه أن مطلق الحب 
مضاف إلی الرمان والحب المقید بالإضافة إلی الزمان مضاف إلٰی زید رلاع کت 
الأحوال من قبیل جرد قطیفة لن العام مفرد والأحوال جمع فقول المص في عامة الاأحوال 
إلا معتصمین الخ إشارۃ إلی ھذا التفصیل حیث أأسقط اعم وفي الکشاف إلا فيی حال 
اعتصامھم فما ذکرہ المص حاصلہ والاستثناء المفرغ وإن کان في المرجب لکن المعنی 
مستقیم إذ مآله لا بخلصون من ھذہ الذله إلا فی حال الاعتصام . 

قولہ: (إلا معتصمین آو متلبسین ہذمة اللہ آو کتابہ الذي أتاھم) آو متلبسین إشارۃ إلی 
کون الباء للملابسة قوله بذمة الل إشارۃ إلی أن الحبل ستععار للذمة کما یکوت مستعاراً 
للدین أو الکتاب والمراد بذعة اللہ الجزیة ھذا ناظر إلی التفسیر الآول للذلة أي لا خلاص 


قوله: استثداء من أعم الأحوال الاستثناء من أعم السام نحو قولك ما رأیت إلا زیداً والمراد 
بأعم العام ما لا اعم منہ وھر الشيء ٭ کأنك قلت ما رأیت شیثاً إلا زیداً وهذا یحتاج إلی بیان العام 
وما عو اعم منه لیظھر تضیرہ ہ ہما لا اعم منە والعام فی المثال المذکور أحدا علی ما هو المعروف 
فی مثله من التقدیر نحو ما رأیت أحداً إلا زبداً وتقدیر شیا أعم من لاختصاص احد في مثله من 
المٹال بالإنسان ولا شك أن شیئاً أعم منە فکان ما رایت إلا زیداً استثناء من أعم العام إذا قدر 
المستٹنی منه شیئاً وإذا تبین ذلك ظھر أن إقحام العام تکلف لان الاسٹثناء المفرغ یقتضي تقدیر 
مستثنی ملہ عام من جنسه ولا یقتضي أن یکون ما لا أعم منە وظھر أن قوله أي ضربت علیہم 
الذلة4 [آل عمران: ]1١١‏ فی عامة الأحوال فیه تسامح لن توله عامة الأحوال لا یصح أنْ یکون 
معنی أعم عام الأحوال لآن الأعم لا یفسر بالعام فتعین أن یکون المراد معنی العام ویقی أخذ لفظ 
الأعم ضاتعاً إِدٗ المقصود یحصل بدونە وھو تقدیر المستثنی منە العام وکذا ظھر فساد ما قالوا في 
توجیە عذا الکلام أن إضافة أعم عام الأحوال کإضافة حب رمان فلان إذا لم یکن لە رمان لکن لک 
حب رمان فی ألك إذا أضفت حب الرمان إليە لا بد لك من ذکر المضاف والمضاف إليه جمیعاً 
لأنك لو حذقت المضاف إليه اختل الکلام لأن المراد إضافة حب معین هو حب الرمان لا مطلق 
الحب وقولك حب فلان لا یفید النعیین وذلك لانىك لو حذفت المضاف إليه فیما نحن فیە وقلث 
اسناء من أعم الأحوال لم بختل الکلام لفظاً ومعلی قولہ أو ذمة المسلمین یعنی المراد بالحبل مٰي 
المو ضعین الذمة والعھد قال الراغب إنما أعاد ذکر الحبل وفضل لے بقل لین لآن الکافر یحتاج 
إلی حبلین أي عھدین عھد من اللہ وعو أن یکون من أھل الکتاب وإلا لم یکن مقرراً علی دینە 
بالذمة ثم یحتاج إلی حبل من الناس أي أمان وعھد یبذلونه واللاس ھنا خاص بالمسلمین . 


شر سس چجچو:سد سی 2 ورک عفرن/ لی گلا ٰ 


'الجزیة قوله دا اہ تفر ای التفسیر الثانی اہ یل خی لیم تار لجزیة الا ۱ 
حال اعتصامھم بکتاب اللہ آ ي: القرآن وقبول الاریمان . ۱ ۳ 

قوله: (وذٔمة المسلمینٰ) نفسیر لحیل من الناس +ھھ لکاملوقئی 
الانسانیة وھم المسلمون وِلٰذا قال وذمة المسلمین إ إِن رید بحبل من اللہ ذمة الافذدنٹگك 


المسلمین أیضاً الجزیة والإضافة إلیھم باعتبار حصولھا بمباشرتھم کما أن الاضافة لی 00 
تعالی آمرہ فالذمتان متحدتان ذاتاً ومختلفتان اعتباراً والعطف بالتغایر الاعتباری ۔ ٰ 


قوله: (أو بدینه الإسلام واتباع سبیل المؤمنین) إشارۃ لی تفسیر آخر لحیل من الا 
إن رید بحبل من اللہ کتابه قولہ واتباع سبیل الخ کعطف تفسیر لە. ہج 
قوله : (رجعوا بە مستوجبین لە) (شارة إ ا ھقر ۰> رس الہ کی 
عن استحقاقہ واستیٔابه من قولھم باء فلان بفلان إذا کان حقیقاً أن بقبل مته أيٴ ضاروا 
یہ لود کر فو ہارب یو وہ ہی ء بغضب اللہ وقد مر 
فی سورۃ''' الفاتحة ا نأ المراد بمثله الغایات العي هي الأفعال درن المبادیء التي مي 
الانقعال فالمراد بالغضب إرادۃ الانتقام آر نفس الانتقام . ٰ 
ا قولە: (فھي محیطة بھم إحاطة البیت المضروب علی اعله) شبہ المکتةبلقیة. 
سیت بالکثایة وإاثبات الضرب تخیلیة أو تشبیه إحاطتھا واشتمالھا علیھا بالضرب استعارۃ 
تبعیة أو استعارة تمثیلیة یة وھيٰ المناسبِ لکلام الص ثم إِن محله قوله: وضربت :عليھم . 
الذة4 [آل عمران: ]٦‏ وذکر الضرب مکرراً هنا وفيی سورة البقرة ذکر مرۃة وجمٰع بین 
الذلة والمسکنۂة لأنه عنا قارن الاستثناء رر تن (ضرت الذلة فذکر ضرب المسکنة 
بالاستقلال بخلاف ما فيی سورة البقرة . ْ کت 
قولہ: (والیھود فی غالب الأمر فقراء ومساکین) تر نت سرت ۱ 
لاخبارہ تعالی أ کی وودیس وریہ سد آ ہیں ہن 
آصاب هنا حیث ترکە لانه خلاٍف ظامر النص وإِن قید الغالب لإآخراج اقل آمر۴ِم . 
ا قول: (إشارۃ لی ما ذکر من ضرب الذلة والمسکنة والبوء بالغضب) لی :ما تقر 
علی وجہ إفراد ذلك مع تعدد إلمشار إِلیہ.. 


قولە : فھني محیلۂ بھم إحإطة الیت شرب مل آفف رت الا فک نے ےت 
استعارۃ بالكنایة وذکر الضرب تخپیل شبھت المسکنة بالبیت فی الو حاطة بصاحبھا ٹم البت لھا ما ۱ 
ہو من لوازم المشبه بَە وھو الضرب تخییلا وقد استوفی سور جو سی البقرة قوله یسبب 
سیب تی سی ۱ ئ7 


سورڈآل عمران/الاّيیة: ٢‏ اص٥‏ ٥>-_.١۱6_.ےمےمے‏ ...+... ہہ ئے.. ۲۷۷ 
قولە: (بسبب کفرھم بالایات وقتلھم الأنبیاء) فکانوا مجزیین في الْدتیا۔پالڈل والفقر . 
قولە: (والتقیید بغیر حق مع أنە کذلك في نفس الأمر للدلالة علی آأنه لم یکن حقاً 

ہحسب اعتقادھم أیضا) فیکون ھذا التقیید بالنظر إلی اعتقادھم دون الواقع وفيه 'م:یلیغ 

ونشنیع بأن شدۂ شکیمثٹھم بلغت في الخبث نھایته حیث [إنھم لم یروا ما یعتقدون به جواڑ 
قدلھم وإنما حملھم علی ذلك اتباع الھوی کما آشار إليه تعالی بقوله: ظذلك ہما عصوا4 

[آل عمران: ۱۱۲] الایة . 
قوله: (أی الکفر والقتل) فلا تکرار . 
فولہ: ڑربسبیب عصیانھم واعتداثئھم حدود الله فان الاصرار علی الصغائر یفضی إلی 

الکبائر والاستمرار علیھا یؤدي إلی الکفر وقیل معناہ أن ضرب الذلة في الەنیا 

واستیجاب الغضب في الآخرة کما هو معلل بکفرھم وقتلھم فھو مسبب عن عصیائھم 
واعنداٹھم من حیث |إئھم مخاطبون بالفروع أیضا) وقیل معناہ فحینثدِ ذلك الثاني یکون 
إشارۃ أیضاً إلی ضرب الذلة الخ فیکوت ذلك تکراراً وھو وإن لم یکن مخلاً بالبلاغة 
لکن المعنی مھما أمکن بدون تکرار فلا بصار إلی غیرہ مع أن الضرب یرجح المعنی 


قوله: وفیل معناہ أن ضرب الذلة الخ قائله صاحب الکشاف قإنه قال ثم قال ذلك ہما عصوا 
ا ذلكث کائن بسبب عصیائهم لل واععداثھم لحدودہ لیعلم أن الکفر وحدہ لیس بسبب في 
استحقاق سخط اللہ وآن سخطه پتحق ہرکوب المعاصی کما یستحق بالکفر أقول کان مقتضی 
الظاھر حینثلٍ ان یعطف ذلك الثاني علی الأول بالواو والایة علی ہذا المعنی مما یحتج بە علی أن 
الکفار مخاطیون بالفروع لا علی المعنی الأول الذي ذکرہ المصنف لان المص جعل ذلك الثانی 
إشارۃ إلی الکفر والقتل لا [إلٰی ضرب الذلة والمسکنة والبوء بالغضب وصاحب الکشاف وإن لم 
یصرح بالمشار إليه قي الٹاني لکن تقریرہ یفید إفادة ظاھرة ان المشار إليه بائٹاني هو المشار إِليە 
ہالاول وھو ضرب الذلة والمسکثە والبوء بالغضب ذکر الإمام فی سبب تکریر ذلك وجھین الأول 
ا رو کور رود سی مل الکفر وقتل الأنبیاء ٭ هي المعصیة 
الابعاع رضعت الا 4 ولم 7 كذلك إلٰی چوس سی وحصلت ظلمة الکفر وإليه 
الإشارۃ بقولە: گڑکلا بل ران علی قلوبھم ما کانوا یکبون4 [المطففین : ]١‏ ققولہ: لإذلك بما 
عصرا4 [آل عمران: ]۱۱١‏ إشارۃ إلی علة العلة ولھذڈا المعنی قال رہاب المعاملات من آبہثلی 
بتول الاداب وقع في ترك السنن ومن ابتلي بترك السنة وقع في ترك الفریضة ومن وقع في ترك 
الفرائض وقع في استحفار الشریعة ومن ابتلي بذلك وفع فی الکفر الثانی بحتمل أُن یربد بقوله: 
إذلك ہأنھم کانوا یکفرون*4 [آل عمران: ]۱١١‏ من تقدم ویرید بقوله: ٭ٛذٰلك بما عصوا4 [آل 
عمران: ]1١۲‏ من حضر منھم في زمن الرسول 8 وعلی مذا لا یلزم التکرار فکأنه تعالی بین 
عقوبة من تقدم منھم ٹم بین أن من تأاخر لما تبع من تقدم کان لأجل معصیته وعداوتہ مستوجبا 
لمٹل عقوبتھم حتی بظھر للخلق أن ما آنزل ال بالفریقین عن البلاء والمحنة لیس |لا من باب 
العدل والحکمة آقول عذا الوجه الثاني بعید لآأن فیه لزوم تفکك الضمائر . 


ُ ےمےمےے ےچ نے ے_ ‏ اہ سورۃ ا عٰران/ لا ید 


۱ الڈول ھ2 مخاطبون الخ والقتل من الفروع وبہذا ہس سد > پر اس 
ٰ مخاطبین بالفروع. ۱ ۱ ۱ 


ٴ قوله تعالی : راڈ انی یتب آة ہے ارس ا رر 
_َمْموۃ لا 
قوله. آرعپر ات فرسپہ ہے لان لملغزر فنن 
و سرب اس لھا رما الله لت فی مرا الساری مس سم نکی 
ٰ الاستواء في المحاسن والضنمیر لأھل الکتاب جمیعاً لا للفاسقین امٹھم خاصة ثم إٔنه لیس 
المراد بنفي الاستواء إثبات:اصل الاتصاف بالقبائح المذکورۃ بل نفي المشارکۃ في أصُل 
الاتصاف کما یدل عليه قوله : لؤمن أھل الکتاب أمة٭ [آل عمران: ۳]] لایة, "0ٹ 
قولھ: (استثناف لبیان بُغي الاستواء) فیہ نوع إ[جمال کما عرفتة. 
قوله: (والقائمۃ المستقیمة إلعادثة) أی قائمة استعارۂ للمستقیمة .ا اہ 
قوله: : (من آقمت العواد فقام) إشارۃ إلیٰ :ان اق سفق ملسو ٰ 
قوله؛: (ومم الذین آسلموا مٹھم) کعبد اش بن سلام واحزابه و ہو ہہ 
وأسید بن عبید وقیل عم أبعون :رجلا من أھل نجران واثنان وثلائون من الحبشةٴوثلا 

من الوم نوا علی دین عیسی علبہ لسلام وصدقوا محمدً صلی ال تبلی عليه وسلم 


تولەه: ہر سی دض فا نے جن 
ٴ القبائح بل منھم أمة قائمة پتلون آیات الله لا یفعلون قبیحا قط وسلب التسویة في المُساوي أعم من 
یفعل کلھم قبیحاً ولکٹھم یثفاوتون في فلك وم ان یفعل ذلك یعضهم ولا یفملة آخروخِ والإیة 
من قبیل الٹاني ۔ ْ 
قولہ : استمناف لبیأن نفيٴ الاستواء وفيہ وجہ ا و دا حا کم رر رر طلیسوا 
سواء4 [آل عمران: : ]٢٣‏ کلام غیر تام رلا یجوز الرقف عندہ ہل هو متعلی ہما بعدہ والتقذیر 
لیسوا سواہ أمة قائمة وأمة مذمومة فإله رفع بلیس وإنما قیٰل لیسوا علی لفة من بقول أکلوني 
الیراعغیث: و عل عذا لا بد من تقدیر الأمة المذعومة وعو اختیار أبں عبیدۃ إلا أن.آکثئر النٰحویبن 
انکروا مذا القول لاتفاق الاکٹرین علی أن قولھم آکلوئي البراغیث وأمثال رکیك .' ا 
ثوله:. زالقائمۃ الیےھ ہ لئ اے گر اننام رالاۃالسامتی اسے 
الشيء إِذا قصدته والمعنی لا یستوي الذین کفروا وقتلوا الألبیاء بغیر حق والذین پتلون آیات اللہ 
وعم ذوو طریقة مستقیمة لکن المراہ في الایة أصحاب الطریقة ولذا قال وھم الذین آسلہوا قؤله 
عبر عنه بالتلاوۃ الخ أي عبر عِن التھجد بالتلاوة مع ال۔جود لیکون أبین وأبلم فی المدح یْعنی .لم 
بقل یتھجدون بل قیل بدله ٭یتلون آپات اللہ آناء الیل 4 [ال عمران: ]٢‏ لان ھذا آبین: من ذاك. 
۱ لکون هذا مفصلاً دون ذاك ولکونہ گناره وھی أبین في الدلالة لان الگنایة کدعوی الشيء بیٹة فسر 
. الاناء بالساعات لان أصلھا فی اللغۂ الأوقات والساعات واحدھا أئنی مثل معا وائء 7 1ا 
قال بعضهم کان التأني ہے التأنی انتظار الساعات والأوقات . 


و 00س ری .'. ہوےکےھےھووچے وھٹتٹ سوج واکسسسسھت * کھت ئ3 


فعلم''' من ھذا أن المراد من أھل الکتاب الیھود والنصاری والمراد من أَعَلٍإلکتاب الذین 
ضربت علیھم الذلة والمسکٹة الیھود فقط آشار إليه الم وغیرہ ہقوله والیهژق فی غالب 
الأمر فقراء وفی سورۃ البقرة مصرح بھم وما قبله وما بعدہ عام لامل الکتابین والتطبرزرب 
علیھم الذلة خاص بالیھود بدلالة سورۃ البقرۃ فاتضح سر إظھار أھل الکتاب ھنا موغطع 
المضمر وأیضاً لما کان هذہ الأمة ممتازۃ بھذہ المنقہة الشریفة کأنھم مغایرون لمن عداهم 
ویتضمن المدح بأنھم أھل الکتاب متمسکین بە عاملین بما نطق بە بخلاف غیرھم . (یتلون) 
من التلاوۃ صفة آخری لأمة اختیرت جملۂ لإفادة الاستمرار التجددی بخلاف الاولی آأر 
حال من أمة لتخصعھا بالصفة أو من ضمیرھا فی قائمة آناء اللیل فی ساعاتہ جمع آنی 
مر 

قوله: (ہبتلون القرآن فِي تھجدھم عبر علہ بالتلاوۃ في ساعات اللیل مع السجود لیکون 
أبین واہلغ فی المدح) حمل الکلام علی التھجد لما ذکرہ ولو قال یتھجدون لکان أوضح 
قوله عہر عنه ضمیر عنه للتھجد لا للتلاوۂ فی التھجد أي عبر عن الصلاۃ بالتلاوۃ والسجود 
مجازاً لأنھما أبین أُرکانھا وینتفی الکل بانتفائھما وبانتفاء''' أحدھما رما وفع في الکشاف 
من قوله وعبر عن تھجدھم بتلاوۃ القرآن فی ساعات اللیل مع السجود أحسن مما اختارہ 
المص فولە مع السجود لم یقل في السجود إذ لا تلاوۃ فيه وفی إدخال مع رعز إلی أنه 
أشرف الأرکان فی الصلاة مع النکتة المذکورۃ آنفاً قوله لیکون آبین التفصبل بذکر بعض 
الأرکان آکثر بیاناً لما یفعلونہ من الإجمال مع ما فيه من الإشارة إلی أشرفیة الرکن المذکور 
وأبلغ في المدح إذ تصویر التھجد بتلاوۃ الاآیات الإلھیة وھي أشرف الذکر مقرونة بالسجود 
وھو غایة التذڈلل والتعبد في غایة من المدح وفي ذکر ساعات اللیل ثناء علیھم بالاخلاص 
والتجافی عن المضاجع رغبة ورھبة وهہذا في نھایة من الثناء. 

قولە: (أو قیل المراد صلاةۃ العشاء ولآن أھل الکتاب لا یصلوٹھا لما روي أنه عليه 


قوله: مع السجود بشیر إلی أن الواو في ظوھم یسجدوتن** [آل عمران: ]۱۱١‏ للعطف لا 
للحال قال بعضھم جملۂ وغعم یسجدون حال من الضمیر فی یٹلون کأنھم یشرؤون القرآن في 
السجدة عبالغة فی الخضوع والخشوع إلا أن القفال روی في تفسیرہ حدیثاً بدل علی أن ذلك غیر 
جائز وہھو قوله ہا : اإلا نی نھیت أن اترأ راکعأً وساجدأا وتثدیم الضمیر قیل للتثری وقیل 
للتخصیص تعریضا لمن سواہم بأنھم لا یسجدون. 


ر0( وکان من الأنصار فیھم عدۂ قہل قدوم التبي عليه السلام منھم أسمد بن زرارۂ والبراء بن معرور 
ومحمد بن مسلمة وأبو فیس حرمة بن آٹس کانوا موحدین یغسلون من الجنابة ویقومون ہما بعرفون من 
الشرائع الحنیفة حتی بعث اللہ النبي عليه السلام فصدقوہ ونصررہ کذا قاله أبو السعود. 

وھ آو جمع إنی بکسر الھمزة او انی بفتح الھمزة وسکون النون و إئی بکسر الِمْۂ وسکون النون . 

(۳) إشارة إلی تحقق شرط کون الجزء عن الکل ما فصل فی المطول۔ 


کلھاگاسٹ کٹ ھ۲ سورة آ عمران/ الاب 1 


الصلاة والسلام أغمرھا ٹم خزج فإذا الناس ینتظرون الصلاۃ فقال آما إنلِیس من أھل الأدیان 
ٰ أحد یڈذکر الل هذہ الساعۃة غیر کم) لما روي أخرجه ات حبانِ والنسائی العل المحدٹین 
فھموا منە ذلك لقرینة أو روایة غیه وإلا فقد قیل إنە یحتمل أن أھل الکتاب بَضطونھا ولکن 
لا یؤخرونھا لذلك الوقت کذا قیل قول عليه السلام لیس احد الخ نص في ذلك وق صرح 
۱ شراح الحدیث أن صلاۃ العشاء الآخیرۃ مختصة بھذہ الأمة وإنما مرضہ لأنہ علی ہذا یوب 
المبالعة فی المدح إِذ صلاۃ التھجد بعد النوم وغي آحمز العبادات قوله أحد یذکر اللہ أي 
بالصلاة بقرینة ما قبله قوله غیرکم خبر لیس ومن آھل الادیان جال من آجد مقیم علیہ 

۱ کسوتے سیت ۱ نے .*. 


قوله تعالی: ورک کہ وَالر اك ایک تو اکر ار 
وَمِْغُوں ف الْحَماّتِ وَأُواه لک ین الصَلِحِینَ بَ لیا ۱ 232 
قولە: (صفات آخر لأمة) صفة الایمان مدح بکمالھم فی القوۃ النظریة بعد مدحهھم 
بکمال القوۃ ة العملیة اختیر هنا الترقي في المدح فلذا آخر بیان إیمانھم مع أن حقه التقڈیم 
وللتنبيه علی أن اجتھادھم:فی صلاۃ اللیل وإخلاصھم لکمال إیمانھم والاکتفاء بالإِيمان 
بھما لأنھما فطري الإیمان وصیغۃ المضارع للاستمرار التجددي وتقدیم الإیمان ھتا علی 
الأمر بالمعروف مراعاۃ لحقه وما سبقه تأخیرہ لتنکتة ذکرت هناك فالنکتة مبئیة علی الإرّادۃ 
وصفة الأمر بالمعروف تاح بتکمیل الغیر وإرشادہ والظاھر أن اللام فی المخروف والمنکر 
للاستغراق إذا وجد شرطه وقد مر تفصیله قوله فی کر بے مر 
الکمال والتکمیل متنافسون في الخیرات وسابقون فیھا وإدخال في في الخیرات لیا 
استقرارهھم وملازمتھم استقزار المظروف في الظرف ففي لفظة في استعارۃ تبعیة یعرفھا من 
ٰ سر س سو دی سس بی بس رو سو مھت 
فائحضح وجھ تأاخیرھا. ۱ ۱ ۱ ہو 

قولەه: (وصفھم بخصائص ما کانت في الیھود) ما نافیة المراد بایھوم غیر المومنین 
منھم کعبد:الل بن سلام وأضرابه وکذا آکثر النضاری . 


۱ قوله: اٹم خرج أي إ ال المسجد روی ھذا الحدیث ابن مسمود وآخرجه احمدٴین حنبل 
رحمہ اللہ تعالی في مسندہ وعن البخاري ما هو قریب منە. ' ۱ : 

قولە : ے غرت تب کسی رم تھے ہت 
والٹھار الخ الظامر من تقربرہ هذا ان قوله عز وجل : ھمن أمٰل الکتاب أمة قائمة یتلرن آیات اللہ 4 
[آل عمران: ٣۳‏ إلی قولەه: ا ویسارعون فی الخیرات4 [آل عمران: ]١٤۰‏ تعریض ہما یشٹمل 
عليه من الخصائصن بمن عڈاھم ممن لیسوا علی علہ الصفات فقولەه: ففإِنھم منحَرٴفون عن 
الحق٭ واقع 'فی مقابله قائمة فإن:معناھا علی ما ذکر مستقیمة غیر منحرفة وقوله غیر متعبذین باللیل 
فی مقابلة ل٭یتلون آیات اللہ آناء اللیل وھم یسجدون* [آل عمران: ]۱۱١‏ وقوله: ٭مشرکوت باللہ٭ 


۲۱ 


سورة آل عمران/ الآیة : ۱۱١‏ 

قوله : (نإتھم منحرفون عن الحق) مستفاد من قائمة أيی مسهیمة. 

قوله: (غیر متعبدین باللیل) مأخوذ من قوله: ٭٭یتلون آیات ال [آل عَمرَان: ۱۱۳] 
الایڈ . 

قوله: (مشرکون بالل) ناظر إلی فوله: ٭٭یؤمنون بالل*4 [آل عمران: ]٦١١‏ لاتھُم 
قالوا عزیر ابن اللہ وکذا النصاری'' ٠‏ مشرکون باللہ حیث قالوا المسیح ابن اللہ . 

توله : (ملحدون فی صفاتہ) لازم لاإشراکھم فان إ[شراکھم یلزمه التشبیه وإلبات الجسم 
تعالٰی عن ذلك علواً کبیرا. 

قوله: (واصفون الیوم الآخر بخلاف صفتہ) لقولھم قلالن تمسنا النار إلا أیاماً 
معدودۃ4 [البقرة: ۸] وإن الجنة لا یدخلھا إلا الیھود مثلا وحاصلہ أنھم لا یؤمنون باللہ 
والیوم الآخر إیماناً متعداً بە. 

قولە: (مداھنون في الاحتساب) مستفاد من قولہ: فیأمرون* [آل عمران: ]٢٢‏ الایة 
والمداهنة قبیحة وأما الموادة فمستحسٹہ . 

قوله: (متباطئون عن الخیرات) مأخوذ من قوله: !لیسارعون فی الخیرات*4 
[الأنبیاء: ۹۰] والمراد به ترکھم رأساً لا الفعل بطكاً وھذا بیان لما في نفس الأمر لا 
بطریق المفُھوم وإن کان مذھب المص لن الزمخشري سلك ھذا المسلك مع أنه 

قوله : (أي الموصوفون بتلك الصفات) أي المشار إلیه'٭ لیس ذات الموصوفین فقط بل 
من حیث إنھم موصوفون بتلك الصفات وأنھم جدیرون بالحکم بالصلاح لاجل تلك الصفات . 

قولہ: (ممن صلحت أحوالھم عند الل) تفسیر للمراد بالصالحین ھٹا . 

قوله: (واستحقوا رضاءہ وثناءہ) عطف العلة علی المعلول أو عطف تفسیر لە. (وما 
تفعلوا من خیر) مما ذکر وغیرہ أو ما ذکر لأن الخیر مذکور فیما قبله لکن ذکر هنا مفرداً 
وھناك جمعاً إذ الواقع فی سیاق الشرط من النکرۃ عام واستغراق المفرد أشمل. 


ملحدون في صفاته في مقابلة ٭یؤمنون باللہ4 [آل عمران: ]۱١١‏ وقوله واصفون الیوم الآخر 
بخلاف صفائتہ فی مقابلة قوله: ظوالیوم الآخر٭ 1ال عمران : ٤پ‏ وقوله مداھنون فی الاحتساب 
مقابلة ٭٭ویأمرون بالمعروف ویٹھون عن المنکر4 [آل عمران: ]٣١١‏ وفوله متباطئون عن الخیرات 
فی مقابلة ٭ویسارعون في الخیرات4 [آل عمران: .]٤٢‏ 

قولە: أي الموصوفون بتلك الصفات الخ معئی الوصف بتلك الصفات مستفاد من لفظ اسم 
الإشارة کما سبق في: فٛأولىك علی عدی من ربھم وأرلك ہم المفلحون4 [البقرةۃ: .]٥‏ 


)١(‏ فی إشارۃ إلی أُن تخصیص الیھود بالذکر لا یظھر وجھە. 
)٢(‏ وابثار اسم الإشارۃ علی الضمیر للوٴشعار بعلیة الحکم کما بیناہ. 


_-۲ 


9ف ول رك : ١١۶‏ 
قوله تعالی : وََا بَنَکار بغار کہ نز پک ڑکا ٴ 

اقولہ فھْہوویسئت 

قولە: (اليتة) مفھوم من لفظ لن. ۱ 

تولہ : (سمي ذلك) آيٴ التضییع والتنقیص . 

۱ قوله: (کفراناً کما سٔمي توفیة الثواب شکرا) اي مجازاً ھت لعلاقة هی 

. اللزوم إذاتركه الإثابة علی التمام في مقابلة الإحسان بلزمه الکفران کما أن الشکر یلزمه 

۱ توفیة الثواب فعبرٴبە عنھا مجازا إذ لا نعمة لأحد عليہ حتی تکفر أو تشکر وفٰي ھذا التعبیر 

۱ إظھار کمال رتو فیر وج و دہ پت ذله 

تعالی من القبائح . 

٣‏ قوله: (وتعدیته إلی.مفعولین لتضمنہ معنی الحرمان) أي پچڑرےج ہہ 

مفعولین مع اہ في اللأصل'متغد إلی مفعول واحد لتضمنہ معنی الحرمان وھو متعد إِلٰی 


قوله: لاو تام راۓ سی آیت سطمای لال انرم تا اس ٣‏ 
قوله: سعي ذلك کفراناً کما سعي توفیة الثراب شکرآً لم جاء وصف اللہ عز وعلا بالشکر فی 
قولہ: والل شکور حلیم4 [التغابن : ۷] فی معنی توقیة الثراب نفی عنہ نقیض ذلك وھو:الکفران 
وتمام التحقیق فی أنە لا یجوزا أن ینسب إلی. اللہ تعالی الکفران لأنه لیس عليه لأحدِ نعمۃ پکفرھا 
لکن لما وصف اللہ تعالی ذاتہ في, تلك الایة بالشکور مجازاً عن توفیة الثواب نفی غنہ سبْحانه في 
عذہ الایة الکفران ن مجازاً عن نقض الٹوابِ الذي هو نقیضی توفیة الثراب واقحم بعحض العلماء ٭ فی ھذا. 
ہے رو رہ ورس ہے ہر ہے 
۔اماتحىقدة ار و تقدیریة علی ما بین في علم البدیع وما نحن فيه لیس کذلك أقول لم لانجوز آن 
تکون تحقیقۂ تحقیقیة لان الکفران في جذہ الاأیة قد وقع في مقابلة الشکر في تلك الآیة ولما أثیت الشکر في 
اب از رد عم یرپ ولی ران سو خی اکپ ساس لی اک 
علیه یطریق المفھوم بإ بد وب تو سر ری 
بلفظ غیرہ لوقوعہ فيی صحبنہ ولا بضرہ کون اللفظین مجازین في معنیبھما. ۱ ٰ ْ 
اقول: وتعدیتہ إلی مفعولین لتضمینە معتی الحرمان الخ بعني أن شکر وکفرالا بتعذیان إِلا 
إلی مفعول واحد یقال شکر المٰمة وکفرھا وهھنا قد عدي الکفران إلی. مفعولین المفول الأول عو ' 
ات مقام الفاعل وھو الواو فی یکفروہ والمفعول الثاني وھو الضمیر المنصوب لتضمین الِکفران 
معنی الحرماب فکأنه قیل فلن تحرموہ بمعنی فلن تحرموا جزاءہ نقل عن الزمخشري آن:قوله عز 
رت : غؤفلن پکفروہ4 زآل عمزان: ۰ ] تعریض بکفرانھم نعمتہ وأنہ تعالی لا یفغل مثل فعلھم: 
وجيء بە علیٰ لفظ المبني للمفٔعول لاآمرین لتنزیھہ عن إسناد .الکفران إلیہ کقوله تعالی : رانا لا 
اندری4 [الجن: کو ید ری گر بر لوسر س۸ بە علی لفظ الکبریاء 
رالعظمۂ قالوا في إیراد لفظ الْعضمین ھنا ٤ب‏ "" 
سے بے ہج ٰ کک 


سورۃة آل عسران/ الاّیة : ۱١١‏ ۸۳ 
مفعولین وھکذا في کل فعل یتعدی إلی مفعول واحد تارة وإلی مفعولی'نآخری أو بکون 
لازمامرةۃ دا آخری: 

قوله: (وقرأ حفص وحمزۃ والکسائی وما فیفعلوا من خیر* [آل عمران: ٥5۸]فلن‏ 
یکفروہ بالیاء والباقون بالتاء) أىي بصیغۃ الغیبة فیکون الضمیر إلی أمة قائمة فتکون شل 
الجملة مقررۃ لکونھم من الصالحین وعطف علی أوللك والباقون بالتاء علی الالتفات تنویھاً 
لشأنھم وجبراً بلذة المخاطبة لمشقة الکلفة وأما کونە خطاباً لمن خوطب بکنتم فبعید . 

توله: (بشارة لھم وإشعار) یعني أن الإخبار بالعلم کنایة عن الاإثاہة فیکون تبشیراً لھم . 

قوله: (بأن التقوی مبدأ الخیر وحسن العمل وأن الفائز عند اللہ عو أھل التقوی) 
فیکون فی الکلام حذف أي لأئھم متقون فلذا یسارعون في الخیر والله علیم بالمئقین 
فیجازیھم والمراد المرتبة الوسطی من التقوی . 

قولہ: (٭إن الذین کفروا4) [آل عمران : ]٦١١‏ لما ذکر عبادہ المخلصین بأوصافھم 
وحسن مساعیھم عقبھم باضدادھم المردة وسوء العاقبة ولم بعطف تبایتھما في الغرض فإن 
الغرض من القصة الاولی بّان شرح الکتاب وشرف شأنہ''' والغرض من القصة الثانیة بیان 
تمردھم وانھماکھم فی الطغیان . 

ضولہ نسسالسی: ا لت کمروالن تن عَنْهُمَ انلم ولا أَلندُهَم یِنَ او کنا 
تک اَحَصَبُ ار هُمَ مہا حِيوتَ (ڑیا 

قوله: (من العذاب) فیکون مفعولاً بہ. 

قولە: (أُو من الغداء فیکون مصدرا) فالغناء''' بمعنی الإغناء اسم مصدر فیحسن 
التفریع بقوله فیکون أي شیئاً مصدراً أي مفعولاً مطلقاً ولو قال أو من الإغناء کما قال في 


قوله: بشارة لھم لآن معناہ أنه تعالی مجازیھم ہجزیل الٹواب یعنی في إیراد العلم بعد 
الأعمال المذکور بشارة للمتقین لن الله تعالی إِڈا علم منھم اأحوالھم ومجامدتھم فیھا لا یضیع 
آاجرھم فیوفیھم بأاحسن ما عملوا. 

قولە : وإشعار بأن التقوی مہدا الخیر عذا الإشعار یرضع المظھر أعني لفظ المتقین 
موضع المضمر فإن فيه إیماء بغلبة التقوی لفعل الخیر وکذا الإشعار بأنه لا پفوز عندہ تعالی 


إلا أھل التقری ۔ 
کولٰە: من العحذاب أو من الغناء الڈول علی أن یکون شیئاً مفعولاً به للاغناء والثانی علی أنه 
آو0ھءء""۷ئئ) 


)١(‏ وند مر توضیح مثله هي أوائل القرۃ في قوله تعالی : ٭إن الذین کفروا سواء٭4 الایة. 
٘و أيی الغخاء بالفتح مصلار أغني غناء أى اُجزاء کما ھی الصحاح فشیئاً مصسصدر لآزہ لارم کذا قہل ومرادہ آن 
الغناء اسم مصدر وشیٹاً مصدر لفعل کاثتاً ما کان بغیر لفظه إن جعل مفعولاً مطلقا. 


۷۰ سور آە غمران الا‎ ۲۸٤ 


سورۃہ یولنس لکان اس تارف شا رانا لاھھدا دون انادھتصِ, 
فوله: ۔(ملازموهھا) آشار إلی ان الصاعب نا المرفيی دذون اللغوی . 


٣‏ قوله تعالی : مَكَلما بَفَقُونَ فی عو الحَيزۃ ڈنیا سمل ریچ ہار ات سرت 
فویر ظلموا أنفسهم ملح مم تَسمَنَة وک نَم اک رکون اَسْحهُمْ بقیٹ - لت لگا ۱ ھ 
۱ گوله : (ما پنفق الکفرة تال کھ ‏ رسترہ ند وو 7 
۳۲ فإن قربتھم کسراب أو مفاخرۃ وسمعة 4 ولما کان المراد سو ہر ہر 

حالھم المفاخرة والسمعقء _ ٴ 

قوله: '(او المنائقون زیاء وخوناً) طف علی الکفرۃ واِنما ابلوھم وِن کان أحیث 
الکفرۃ لإظھارعم الإیمان حمل مرو أولا علی الکفرۃ المجاھرین بقرینة المقابلة ثم 
حمله علی المنائقین الین ھم أشنع الکفرة وخص المفاخرۃ والسمعة بالأولین والریاء 
الخوف اي خوف ظھورهم عند لمزمین بلمتاقین وھذا تخصیص بلا مخصمی' مع آن 
کونھم أصحاب النار عام لھغ فالاولی حمل الموصول علی مطلق الکفرۃ ورک ھذا وہ 
وجه تخصیص الریاء بالمنافقین هو أنھم ینفقون المسلمین إما ریاء أو خوفاً. ہ۰ 

قوله: (في ھذہ الحیاۃ الدنبا) ھذا القید للتعمیم وإلا فلا یکون الِنفاق انمت 
الحیاۃ الدنیا اي المقربي نظیرہ قوله تعالی : فوما من دابة في الأرض4 ہا ۸ الاڈ 
الدنیا ھنا صفة لا اسم : ۱ 


قوله: (برد شدید سرت إطلاقہ للریح الباردة کالصرصر ٹھو قي الأملْ مصبداز نعت 


اقولہ: ملازموھا إشارۃ إِلی أن إضافۃ الاصحاب |لی التار مجازیة . ا 

قول: وھو في الأصل مصدر نعت بە أو نعت وصف بە أي الصر : متام مت 
البرد سیل ورک ینتا سیر ات ہے سالھ عریں کی جم تیاس طل سر 
' عدل أو نعتأ وصف بہ البرد التقدیر کمثل ریح فیھا برہ بارد فعلی هذا بکون صر صفٰة مشبهٰة وفیه 
أیضاً مبالغةٴ کما في لیل الیل وشعر شاعر وجد جدہ وفي الکشاف قإن قلت فبَا معن قوله: 
لکمثل ریح فیھا صر٤*‏ [آل عمٰران: : ]١۷,‏ قلت فيه آوجه أجدھا أُن الصر في صفۃ الریح آہمعنی | 
الباردة فورصف بھا القرة ة بمعنی فیھا قرة صر کما تقول برد بارد علی المبالغة والثانی أن یکو الصر 
مصدراً في الأصل , بمعنی البرد فجيء ہبہ علی أصلءه والٹالث أن یکوت من قولە تعالی : قد کان 
لکم في رسول اللہ أسوۃ حسنة4 [الأحزاب : ١‏ ومن قولك أن ضیعتي فلان ففي اللہ اف وکافل 
ایعني کان من باب التجرید أما مُعنی الجواب الأول فإن معئی الصر البارد قوصف بہ القرة أی البرد: 
والموصوف محذوف أي کمثل بح تبھا بزد بارد کما فی جد جدہ وھذا إنما یکون باحد الوجھین 


7 والتخصیص بہني قربظة ا ان ا بر یہ میں یل 
افتخروا .۔ والأولاد. 


سورۃآل عمران/الایة: ۱۱۷ _۔ _ م_  -‏ کہ ہہ . م.- ٹٹہے.۔..۱ث.ے۱.___ ھ,۸؟ 
ہہ أو نعت وصف بە البرد تلمبالغة کقولك برد بارد) برد شدید إشارةإلی رجحان کونه 
مصدراً نعت بە عوله للریح الباردة إشارۃ إلی أن اعتبار مذا المعنی الشائع عیؤدي کون 
المعنی ریح فیھا ریح بارد فیحتاج في دفعه إلی تمحل فقال فی دفعه إِن الصر ق٥‏ إلاأصل 
مصدر بمعنی البرد فھو المراد ھنا کما نب عليه أولا وھو المختار عندہ ٹم جوز أن یگونِ 
صفة لا مصدراً لکن لیس صفة للریح لأنه ح یکون المعتی کمٹل ریح فیھا بارد ولا یخفیٰ 
عذم استقامته بل هو صفة لموصوف محذوف وھو البرد وعن ھڈا قال وصف بے البرد 
للمبالغة!'' قیل وفیہ نوع بعد لان المعروف في مثله ذکر الموصوف وأما حذفه وتقدیرہ فلم 
یعھد وأیضاً فیه تجرید الصر عن الریح وفیه نوع تعسف ولھذا أخرہ مع أنە شائع الإاطلاق 
والحاصل أنه جعل الصر بمعنی الیارد واعتبر التجرید في الریح وجعله صفۃة للبرد 
المحذوف والوجه الأول هو المعول (بالکفر والمعاصی) . 

قولہ: (عقوبة لھم لان الڑھلاك عن سخط آشد والمراد تشبیه ما أنفقوا) أيی تشبيه 
الھیئة الحاصلۂة من هذہ الأمور بالھیئة الحاصلة من حرث کفار الخ أي المراد ہقوم الکفار 
لوصفه ہظلموا أنفسھم وفیه تنبيه نبیه علی أن حرث مژمنین ضربتہ صر فاستاصلته إنما هو 
بشؤم ظلم الکفار وعن ھذا خص حرث الکفار بالذکر مع أن حرث المؤمئین یھلك حین 
ھلاك حرث الکفار*“'. 


الاول أن یکون الصر مشترکاً بین الریح الیاردة ومطلق البارد ویراد هھنا المعنی الثانی والثاني آن 
کون موضوعاً للریح البارد کالمرسن الموضوع للأنف المرسون ثم استعمل للبارد ریحاً کان أو 
غیرھا استعمال المرسن في الأئف مطلقاً ومعنی الجواب الثاني أن الصر کان فی الأاصل مصدر 
بمعنی البرد ٹم وضع للریح الباردة فإذا وصف بە کان الوصف بالنظر إلی الأصل وأما ھھنا فھو 
علی أصل المصدریة لان معنی ریح فیھا برد ولا یحتاج حینذِ إلی تقدیر موصوف ومعنی الجواب 
الثالث التجرید قالوا الظاعر أن ھذا الجواب آولی بالتقدیم لان حاصله القول بالموجب یعني سلمنا 
ان المعنی یکون 'لکمٹل ریح4 [آل عمران: ۱۱۷] فیھا ریح باردۃ ولکنە لا یضر لأئه من باب 
التجرید ولکنەہ آخرہ نظراً إلی الترقي۔ 

قولە: والمراد تشبیه ما انفقوا الخ قال صاحب الکشاف شبه ما کانوا بنفقون من أموالھم فی 
المکارم والمفاخر وکسب الثناء وحسن الذکر بین الناس لا یبتمّون به وجہ اللہ بپالزرع الٰذی حسه 
البرد فذہب حطاماً وقیل و ما کانوا یتقربون بە إلی الله تعالی مع کفرعم وقیل ما انفقوا فی عداوۃ 
رسول اللہ ٹل فضاع عنھم لآئھم لم یبلغوا بإنفاقہ ما أنفق لأجلہ وشبه بحرث قوم ظلموا آنفسھم 
فاملك عقوبة لھم علی معاصیھم لن الڑھلاك عن سخط آشد وابلم. 


)١(‏ وفي الکشاف توجپە ثالث وھو أن في للتجرید کقوله تعالی : طلإلھم فیھا دار الخلد٭ وعو اولی من الوجه الٹانی ۔ 

8و إذ الغرض تشبیە ما یتفقون بشيء یذھب علی الکلیة حتی لا بقی ملہ شيء وحرٹ الکافرین الظالمین 
حالك لا نفع لھم فیه لا في الدنیا ولا فی الآخرۃ وأما حرث المؤعنین فلا بذعب معتی لن لھم الآأجر في 
الآخرة وإن کان یذھب صررة. 


98۱۹ے٘..م...×. _. ._.۔بپ۔د .ہے م۔. مم ے سووڈاگ عمرآن/الایة: - 


قولهہ: (في ضیاعہ یحرث کفار ضریتہ صر فاستاصلتہ ولم یب ق لم فیه متقعةاغا فی _ 
الدٹیا والآخرة وھو من التشبیه الم رکب ولذلك لم بہال بإابلاء کلمۂ اتعتّے الریح دون 
الحرث ویجوز أن یقدر کمٹل مھلك ربح وھو الحرث) من التشبیه 'المرکب وھي کون کل 
من المشبه والمشبه بە ھیئة حاصلة من عدة أمور قد تضامت وتلاصقت حی عاداٹ‌شہتا. 
واحداً فالمناہب أن یقال فیما سبق والمراد تشبیه حال ما ألفقوا بحال حرث تفار الخ لق 
ولذلك لم یبال بإیلاء الخ قدٴ ولی حرف التشبیه المشبه بە المرکب المعیر عنه بمفرد دال ” 
عليه وھو المثٹل کذا في المطول فقوله بإبلاء کلمة التشبیه الریح لا یظھر وجھه إِذ لا إیلاء . 
اکلمة التشبیە الریح بل إیلائه المثل وھو المشبه بہ المرکب والمعنی مثل ما ینفقون اي حالہه 
وقصتہ العجیبة کمثل ریح کحال ریح وقصته وما ذکرہ إنما یتم في مثل قَوله تعالی: ۱ 
لإواضرب لھم مثل الحیاۃ الدنیا کماء أنزلناہ٭ [الکھف : ]٥٤‏ الایة حیث لم یذکز المٹل : 
دون مثل ما ذکر ھنا قوله مهُلك ری مھلك بصیغة :اسم المفعول والتشبيه :مرکب: أیضناً 
لوجود المٹل وعلی ھذا یکون من المرکب الحسي والأول من المرکب العقليٰ قیل. ویجوڑا 
أن یکون من التشبیه المفرق فیشبه إھلاك اللہ تعالی بإھلاك الریح والمنفق بالحرث وجعل 
وی ہو ور سے مو سس رو ریو 
أ٘یضاً فیلزمہ تشبیه الشيء بنفسه فالصواب تشییه المرکب بالمزکب . ۱ 

٣‏ قوله: اي ما لم السنفقین بضیاع نفقاتھم ولکتھم ظلموا أنفسهم لا لم بنفقوم 


۱ قولله: لے نو ک ترےیو ساس موا ک0ا کی 
أتففه الکفار رالمشبه بە الحرث المھلك بالبرد فعلی ھذا کان مقٹضی الظاھر ان یدخل أداغْ التشبِیٰہ . 
اعلی الحرث لا علی الریح فاجاب بن ذا مُن باب تشیه المرکب بالمرکب والمنظور فيٰ ذلك 
تشبيه حال منزعة من أمور بحال مثلھا فعلی أي مفرد من مفردات طرف المشبه بە یدخل الکافٰ 
یکفي قي التشبیه ولا یلزم فیە أآن یکون ما یلي أداۃ التشبیه المشبه بە کقوله تعالی : إنمنا مٹل 
'الحیاۃ الدنباگچ [یونس: ]۲٤‏ کہاء وق استوفی الکلام في بیان ذلك في تفسیر قولم تعالی: طڑأو_ 
وی ہی جو سی ور رہ یو ہہ 
المتاسیة کما قذرٴفي فمٹل الذین کفروا کمٹل الذي ینمق 4 [الیقر: 7 سے اق کے 
فقالوا تقدیرہ مٹل داعي الذین کفروا لمباسبة الداعي للناعق کما آشاز إليه المص بقوله ویچُوز أن ۔ 
بقدر کمٹل مھلك ریح وھو الحرث فان المقدر الذي ٭ دس بج ہک 
سی مہ دی یو رت 

فولہ: ار ما ظلم اصحابٰ وہ لمتفي علی وجھین اوج ا ت نظر لی 
طرف المشبه والثاني إلی طرف المشبه بہ. " ۱ 

قوله: أي ولکن ألفسهم بظلمونھا قدر ۂ ہے سر لُوجوب دا کی کون اسم 
لم مجمل نب آنفسوم علی آئ مفعولمظلموت ا ینز حین حفف قسیر شا الحصوب 
۷یبب ۶ی0۷ ۱ کی 


سورۃ آل عسران/ الأارة ۹۹۸ نزسئےےےمےے ہت ت سے ٴٴ8 آ9گے ان تپ پا ے ۴۸۹۷ 
بحیث یعند بھا أو ما ظلم أصحاب الحرث بإھلاکه ولکن ظلموا ألْفَيِھم بارتکاب ما 
استحقوا بە العقویة) آو ما ظلم المنفقین وأاصحاب الحرث علی کون مرجم الِضمیر کلاھما 
لا أحدھما ولك أن تقول لفظة آو في کلامہ لمنع الخلو۔ 

قولە: (وقریء ولکن أي ولکن أنفسھم یظلمونھا) وقریء ولکن بالنشدید فیکر3)من 
الحروف المشبهة بالفعل فانفسھم ح پکون اسمآً له ویکون مفعول بظلمرت مقدرا اي 
بظلمونھا أشار إلٰی ھذا التفصیل بقوله أي ولکن أَنْفْسھم یظلمو ٹھا. 

قولە: (ولا بجوز أن بقدر ضمیر الشأن لأنه لا یحذف إلا فی ضرورۃ الشعر کقولہ: 

ونکن من یببصر جفونك بعشق) 

جواب سؤال مقدار أي ولیس أنفسھم مفعول یظلمون وإلا لوجب تقدیر ضمیر شأن 
لیکون اسم لکن ولا یجوز ذلك لما ذکرہ قوله کقول الشاعر وھو المتنبي یمدح بھا سیف 
الدولة واسم لکن مقدر وعنا لا یصلح للتقدیر إلا ضمیر الشأن إلما قدر الاسم هو ضمیر 
الشأن لان من شرطیة لجزمھا الفعل فلو جعل من الشرطیة اسماً للکن لزم أن لا یکون 
للکن خبراً فالتقدیر لضرورۃ الشعر وما نحن فيه لیس کذلك ولما کان جملة مثل الحیاۃ 
الدنیا بیان لکیفیة عدم إغناء أموالھم کانت مقررۃ لمضمون ما قبلھا وعن هذا اختیر الفصل . 

قوله تحالی : بَتاہا ان ءامنوالا تَنَحذوا بطانه ین دوک لا یا لونک خبالا ودواما عید 
ست رج وسر ہر ہے ٣ے‏ ےر مر نس ا ا مر گل رےتے سط نے رک 
قد ہدتِ العَصَاۃ ین أفواههم وماتخٹی صدورھم اکبرفد بینان مم لیت إن اہ َفَلون لا 

قوله: (ولیجة وھو الذي بعرفە الرجل آسرارہ ثقة بە شبه ببطانة الٹوب کما شبه 


قوله : ولکن من یبصر أي ولکن الشأن مضمون عذا الکلام وھو من یبصر أي من یشاھد 
جفونك یعشق بکسر القاف لضرورۃ الشعر وھو مجزوم جواباً للشرط فکسر لآن الکسر أصل في 
تحریك الساکن البیت للمتنبی قال : 

وسماکنت ممنپدخل العشق قلبه ہولغکنمنیبصرجفونكکٹیبعشی 

قال بعفضھم فإن قیل علی کل من قراءتی التخفیف والتشدید إشکال وعو أن ما ظلمناهم کلام 
في الفعل ٭لولکن أنفْهم بظلموتن [ال عمران: ۱۱۷] في المفعول أما علی القراءة المشھورۃ 
فلصریح تقدیم المفعول وأما علی قراءۃ التشدید فلانه بنی الکلام علی أنفسھم حیث جعل فيی 
موضع المبتدأً مع أنە المفعول في المعنی والذي یقتضیه ظاھر النظم أن یکون الکلام فی الفاعل أي 
ما نحن ظلمناھم ولکن عم ظلموا أنفسھم کما بقول ما أنا قلت عذا ولکن غیري قاله فلنا تقدیم 
المفعول في المشھورۃ لرعایية الفاصل لا للاختصاص والقصد إلی الفعل من حیث تعلقه بالمفاعل 
أي ما ظلمناھم ولکن ظلموا أنفسھم وھو ظاھر وأما علی قراءة التشدید فبناء الکلام علی أنفسهھم 
من حیث فاعلیتھا لا مفعولیتھا بمنزلة أن یقول ولکن ھم لا غبرھم ظلموا. 

قولە: ولیجة عي الأصل من ولج یلج ولوجاً بمعئی الدخول والولیج صفة مله بمعنی 
المداخل والمخالط ثم نقل من الوصفیة إلی الاسمیة والتاء للنقل فمعناہ بعد النقل الذي بعرفه 


۹۸ _م۲٠ہ‏ _۔  ._‏ ہ:ز.×.... .. گ8 سورة آگ عمران الایة : ۱۱۸ 
بالشعار قال عليه الصلاة والسلام الأنصار شعار والناس دثار) ولیجة من الولوج وھي ما کان 
داخل الشيء کالبطائة فاستعیر لمن إختص بك آسراراً قوله شبه الخ إشارةإلی وجه الشبه 
في الاستعارة والمراد ببطانة الٹوب ما یلي الجسد والبدن یؤیدہ قول من قال ووجةِلشبه إما 
إنه لا یسٹر عنه احوال البدن کما لا یستر عن صاحب الشر الأسرار وإما أله لا یحوکہ بمنه : 
وبین البدن شيء وھو یحول!بیئە وبین البدن وغیرہ وإما أنه لا بد للبدن منه بکل حا 
بخلاف غیرہ وما فوقه انٹھی ۔ 'فالبطانة والشعار المراد بھما ھنا واحد لکن فی الآیة اسبَعارۂ 
وفي الحدیث تشبیه بلیغ لذکر الطرفین والشعار کما أشیر ثوب پلی الجسد والدثار ماٴغوقه 
والمراد بالناس عنا سوی الآأنضار وسمي شعاراً لآنه یلی الشعر ول علامة:.لصاحبه وھذا 
الحدیث:رواہ الشیخان قاله عليه آلسلام حین فتح حنیناً فی حدیث طویل آنھم إلخاضة ولا 
یلزم منه کونھم لاجر ہد روما امھ می اضر دا یوعد هی ۱ 
یہ ہیی سس ای ہے سی سی سوب سیت 
المھاجرون أفضل من الأنصار: ۱ ' 
قوله: (من دون المسلمین وھو متعلق بلا تتخذوا أو بمحذوف وھو صفة بطانة أی 
بطانة کائنة من دونکم) هذا إشارۃ لی اتحاد اشسےم والمؤمن ذاتاً وإِن اختلفا مفھونا وھو 
متعلق بلا ٹتخذوا ومن ابتدائیة إذ الْخاڈ البطائة مبتداأً من تجاوز کے ودون بمعنی 
الححاوز وقد مر توضیحہ فی قوله تعالی : : ٭وادعوا شھداءکم من دون اللہ 45 [البقرة ۲۳] 
الایة وحاصله من دون المسلمین أي ممن هو أدنی منھم فی الدیانة والشرف أو غیرکم: ۱ 
ازنا: (اي لا یقصرون لکم ثي الفساد والألو التتصیر وأصله أن یعدی بالحرفع) أيیٔ 
الألو بمعنی التقصیز وتعدیته إلی المفعول الأول باللام وإلی المقعول الثاني.بغي کما أشار 
إليه بقوله لا یقصروت لکم في :الفساد فعلی عذا ففي الکلام:حذف في الموضغین . : ٠‏ 
قولہ: (ثم عدي إلی مفعولین کقولھم لا الوك نصحاً علی تضمین معنی المتع او 


الرجل آسرازہ ففة یه اتاد َعلية الات عر ال لیج وھو خصبص ائرجل وصفيه 0[ 
أآسزارہ وعن الاصمعي بطن فلان لفلان: ببطن بطرناً وبطانة إذا کان خاصاً یه داخلاً فی: أمرہ بغالبطانة 
مصدر یسمی ہە الواحد والجمع :وبطانة الرجل خاصتہ الین یبطنون آمرہ وأصلہ من الباطن نخلاف 
الظاھر وعنە بطانة الٹثوب خلاف ظھارته والحاصل أن الذي بخصہ الڑإنسان بمزید لتقریب یسمی 
بطائة لأنہ بمنزلة ما یلي بطنہ من الٹیاب في شدة القرب مت ١‏ ...۶ 

فولل: شبه بہطانۂ ارب کما شبذ بالشمار الٹرب الدی بلي الجصد لان یلي شعرہ والدثاز ۔ 
الذڈی یکون فوق الشعار روي عن النبي گلا : !الأنصار شعار والناس دثار . ۱ 
اہ قولە: لا یفصرون لکم الألو الٹقصیر والخبال الفساد والنقصان والالو بعدی بَلا واسماة 7 
رہاب کور یں شوہ سپ دو دہ 
جھداً أو لا أنقصك وجوز؛ رط کر سی ا دا اہ می س خی 
لا حاجۃ إلی ارتکاب یں" 


۹ 


سورا آل عمران/ الآیة : ۱۱۸ 
النقص) ٹم عدي إلی مفعولین أي بنفسه والمعنی علی ھذا لا یمنعونکم یالا أي فساداً آو 
لا ینقصونکم خبالاً لأن من قصر*' في حقثك فقد منعك ونقصہ إذ النقصان:مٹل الزیادۂ 
بتعدی إلی مفعولین وإلی مفعول واحد وقد یکون لازماً نقل عن السمین أنە قال 'والتضمین 
قیاسی علی الصحیح وإن کان فيه خلاف واہ وھو متعد إلٰی واحد بمعنی الوك ونحوة3ھو 
الضمیر وخبالاً منصوب بنزع الخافض أي لا پالونکم فی الفساہ و تمییز أو مصدر نی 
موضع الحال ففيه ثلائة وجه والأاول هو المعول. 

قوله: (تمٹرا عنتکم وھو شدة الضرر والمشقة وما مصدریة) الود محبة الشيء مع تمن 
ولذا استعمل في کل منھما وحدہ مجازاً أو حقیقة عرفیة وحملہ المص علی التمني إشارۃ 
إلی بعد ما یودونه عن الوقوع عنایة من اللہ تعالی ولو حمله علی المحبۂ أو علی مجموع 
المحبة مع التمني لم یبعد والعنت من المعانتة کالمعاندة لکن المعانتة أبلغ لانھا معاندۃ فیھا 
خوف هھلاك یقال عنت فلان إذا وقع في أمر یخاف منہ الھلاك ۔ 

قوله: (أي فی کلامھم) أي ان الأفواء مجاز عن الکلام لکونە محله لان البعض أمر 
قلبي فظھورہ بالکلام الدال عليه ومحل الکلام الأفواہ واللسان والتعبیر بالأفواہ للمبالغة 
کأانھم یتکلمون بملء الفم ٹم الظاھر من کلامھم بدل''' في کلامھم. 

قولە : (لآئھم لا یتمالکون آنفسھم لفرط بغضھم) الظاھر أنه متعلق بمقدر کیف 
ظھرت البغضاء في کلامھم مع مبالختھم في إخفاء حالھم لا سیما المنافقون فأجاب وعلل 
بأنھم لا یتمالکون الخ فإہداؤما للمسلمین علی ھذا التقریر وما نقل عن قتادة من أن المراد 
إبداء بعضھم لبعض فلا یناسب ما قبلە. 

ٹول : (وما تخفي صدورھم أکبر مما بدا لأن بدوہ لیس عن رویة واختیار) رما تخفي 
صدورھم الإسناد مجاز أي وما یخفون فيی صدورھم أکبر مما ہدا والمراد بالاکبر الاشد 
والأقوی قولە لن بدوہ الخ تعلیل لە لن ما وقع لا عن اختیار یکو ضعیفاً حقیراً 
وإ(خفاژھم بالرویۂ والاختیار فیکون أفوی وأشد'' ولظھُورہ لم یتعرض لە. 

قولە: (الدالة علی وجوب الإخلاص وموالاة المؤمنین ومعاداۃ الکافرین) الأیة الدالْة 
علی وجوبە فڑمثل ما ینفقون4 [آل عمران : ۱۱۷] الاَیة فإنھا تدل علی وجوب الاخلاص 
التزاماً سواء کان الإخلاص في الإنفاق أو غي غیرہ من المبرات فلذا لم یقیدہ بالإنفاق ولا 
بس فی تقییدہ بە والاآیة الدالة علی موالاۃ المؤمنین قوله تعالی: یتاج الب ءاموالا تَنَجدُواً 


)١(‏ فوله لان من قصر فی حفك الخ الظامر أن معنی التضمین هنا استعمال اللفظ فیما یتضمنه ویسٹلزمه 
ویمکن اعتبار التضمین المشھور والمعنی ح لا یملعونکم خبالاً مقصرین فتامل . 

)٢(‏ فیوافق ما ثي النظم إلا أن بقال إلە محل الظھور وظرف له وما فی 'النظم بالنظر إلی کونہ ابتداء الظھر أو 
من ہمعنی في. 

(۳) لانہ حصل من بذل وسعھم وغایة جھدھم. 


۲۰ سورة اک عمزان/ الا ۸۰ 


ند [آل عمران: ۸ فان مل علی وجوب معادۃلکارین مار ازم وی 
جرب را المؤمئین التزامٰاً . 

تولە: : (ما بین لکم) إشارۃ الن اضر[ الستر تب او المعنی کم نول نام 
خالص عن شوائب الأوھام فیکون منزلاً منزلة اللازم. ْ 
قوله: "(والجمل الأربع) وعي قوله تعالی: لا بائونکم خبلا4 اک عسران:: 7 11۸ 
إلٰی قوله: لإئد بینا لکم الاآّبات 4چ [ًآل عمران: ۲۱۱۸. ۱ 
قولہ: (جاءت مستائفات علی التعلیل) أي ع._(ٴ“ الیل للٹھي عن اْخادهٰ ٦‏ 
راس او ہو لور سی وو بر سس ہین العلل تثییھاً لی اسْتقلال ۱ 
کل منھا والأولی أقوی ٹم مإ یلیھا فوله: وا تخقي عندورہم4 "[آل مرا وت 
حال من ثتمة عا قبله أو عطلف, ۱ ٌ 
۱ قولە: نہ ستھرالسعسس نت 
من تقیبد الٹھي بکون البطانةإعلی هذہ الصفة وإن:امکن أن یقال إن تلك البطانة غیر ملفکة: 
عن ھذہ الصنفة فلا ضیر في:الإیھام المذکور ولذا جوزہ ولولاہ لما سوہ ما فی ضوزة 
الاستثناف تفید عدم انخاذ البطانة مطلقاً والقول وتعلیل الٹھي أیضاً یفیذ:کوت البطابْة. 


قولہ سال سد کھرونتھ لا یالونکم خبالا4 [آل عفران: :۸ 
اوقولہ: ودرا ما عنتم4 [آلاٗ عمران: ]٣۱۸‏ وقوله : لآقد بدت البِعٰضاء من آفواممٰم)4 (آل _ 
عمران: ۱۱۸] وقوله سبحانه: لف قد بینا لکم الایات4 [آل عمران: ۱۱۸] جاءت مٴبأنفات 
علی کال ان ساءت کلھا لےاتاعلۃ الس عن ادا الیلافائن جرت امس بی ران ترف 7 
فٛوما تخفي صدزرمم* [آل عمران: ۸] اکبر فاعتراض غن تتمة فوله: وذ بہدت 
البغضاء4 [آل عمران : ۸ وقیل .کل واحدۃ عتھا علة لسٰابقته لکن ورہ عليه.أن الرابعة لا 
تصلح أن تکون علة لقوله: ٭قذ بدت البغضاء4 [آل عمران: ۸ ولکن یلع أن تکون : 
علة الٹھي عن اتخاڈھم بطانة المعٰنی لأنا بینا لکم الایات الدالة غلی وجوب الإاخلاض في 
الدین ومعاداۃ آعداء اللہ واستحسٰن الزمخشريیٰ آن یکون تلك الجملٰ الأربع مستانقات قال: 
ہر یو یر وت سوک وٹ یھو رم 
کان الامتتاف أُحہن لکٹرة ة الفائدة في الاستثناف وآما کزٹہ أبلغ فلان الغالبٰ في الوصف ' 
التخصیص والتقیبد والمقام ناب عن ذلك قال بعضھم لو کان کلھا استئناناً لبیان علۂ 'الٹھی 
الِخطف بعضھا علی بعضی بالوإو لان المقام یقتضي الجمع والتشریك في معنی الٹملیل وأجیپ 
بان العاطف ترك دلالة علی اسنتقلال کل واحدۂ ولو عطف لتوهم أن الکل علة واجمدةے--- 
ات قولەه. ویجوز أن یکوٹ الثلث الأول صفات لبطانة کآئه قیل ہطانة غیر إليكکغ خبالأًوادین ‏ 
کر و راع وأما قوله: قد ہینا 4 1آل عمران: 40001+ ۱ 


7 - کالہ قیل [نما نھيعم عن ذلك ایل فی لیف لخیر المری۔ یہ لا للتھی فاله إنشاد:‎ )١( 
۱ والرابعة فلا یکوں.‎ (۲) 


۲۱۹ 


سورۃ آل عمران/ الایة : ۱۱۹ 
موصوفة بھذہ الصفات وإلا لم یکن التعلیل منطیقاً علی المعلل ضعیفتلان کون البطانة 
موصوفة بھذہ الصفات إنما یعلم بعد التعلیل وإن اعتبر قبل التعلیل يلر٣ٗاالمصادر*''‏ 
علی المطلوب ۔ 

قولهھ تعالی : ن کات سک تہ ول یر ے ٹوک وو جا 1 لکتب ہلاو وَإٰدَا لوک قالوا ءَامَنا 
رَإِدَا عَاوا ءَ وا ا ا وت له علی بذاپ الصدود لی 

قتوله: (اى آنتم أولاء الخاطئون فی موالاة الکفار وتحبونئھم ولا یبحبوئکم بیان 
لخطئھم فی عوالاتھم وھو خبر ثان أو خبر لا ولاء والجملة خبر لأنتم) أنٹم أولاء أشار إلی 
ان أنتم متداً واورلام حبرہ وھذا رجح الا حتمالیات نزل تغایر الصمفات منزلة تغایر الذوات 
ولذا قال الخاطئون بملاحظة قوله تحبونھم ولا یحبونکم وعن ھذا قال تحبونھم بیان 
لخطئھم بطریق الاسٹثناف والخاطیء ء بمعنی الم خطیء رج ےی س۔۔'۔ یپ ی جچیٹت 
002 ہاوفا ہیس رک ہر ںہ حالا 
جوز أُنْ یکون چ ود ھی رہ کم 

ثولە: (کقولك أنت زید تحبه أوصلته) فح یکون أولاء إشارۃ إلی غیر المخاطبین 
قوله أرصلته عطف علی خبر تانِ أو خبر لأولاء ھذا بناء علی جواز أن یکون اولاء اسم 
موصول . ۱ 

قولە: (أو حال والعامل فیھا معنی الإٴشارة) قد مر بیانہ قدم هذا الاحتمال في قوله ٹم 
أنتم ھؤلاء تقتلون ولا یظھر وج التأخیر هنا. 

قوله: (ویجوز آن ینصب اولاء بفعل مضمر پفسرہ ما بعدہ ونکون الحملھ خبرا) فح 
أولاء أیضاً یکون إشارة إلی غیر المخاطبین فلا یلزم کون ذات واحدۃ غالبا ومخاطباً ني 
کلام واحد ولا حاجة إلی الاعتذار عنه بمٹل ما مر من أنه عدھم باعتبار ما اُسند إليھم 


قوله: بیان لخطئھم یعني لما قال: هڑھا أنتم اولاءچ4 [آل عمران: ۱۱۹] أي أنتم ھزلاء 
تشامدون تحقیراأً لشأنھم وازدراء بحالھم قالرا ما لٹا أن نحقر شأننا فاجیبوا بأانکم تحبونھم ولا 
یحبوںکم وھذا الذ مذاقاً من جعل یحبون خبراً ٹانی والجملة خبر أنتم قوله والعامل فیھا معنی 
الإشارۃ أي والعامل فی الحال معنی الإشارۃ المدلول علیھا بلفظ أولاء کأنه قپل أشیر إليکم مخبین 
إ[یاھم کما فی ھذا بعليی شیخا. 

قوله: ویجوز آن ینصب آولاء بفعل یفسرہ ما بعدہ والتقدیر ھا أنٹم تحبون أولاء ولا 
تحیونھم کما فی زبداً ضربته. 


جو نظیرہ العالم حادث فلو اعتبر صفة التغیر فیه قبل التعلیل ثم علل یه یلزم المصادرۃ فُکڈا ھتا. 
)٢(‏ وإڈا عمل ففيه معنی الإشارة فعاملھا بحسب التحقیق واحد لأنه ٹی معنی أشیر إليکم غی ھذہ الحاله 
والڑشارۃ للتحقیر . 


ٌََٰ۲4 رسود اک مت ۹ 


7 (نح الکتاب گلا او موسوو ری رین 
صمل لکون الکتاب اکٹر مب الکتب کما روي عن ابن عباس رضي اللہ تعالیٰ کنا وعن 
هذا اختیر المفرد . : : 

قولهہ: رین لئیمرار رای کو یسر رد اف ول 
بکتابھم أیضاً ثما بالکم تحبونھم وھم لا یومنون بکتابکم) عدم إیمانھم بکتابنا مستفاد مُن قولہ 
وتؤمنوت إِذ التقدیر وأنتم تؤمنون کما لبە عليه المص والحال أنکم تؤملون والمضارع المثبت 
' لا یقع حالاً بالواو فیقدر أنتم فتقدیم المسند إليه علی المسند القعلي یفید الحصر فلا حاخْة 
إلی القول بانه مآخوذ من فسوی الکلام نعم لو قیل إنە مستفاد من قوله تعالی: وا خلوا 
عضواً علیکم الأنامل4 [آل عمران: ۱۱۹] لکان یو و سے ات 
لکمال الانقظاع لأنه في معرض التخطكة والإیمان بجنس الکتب خیر محض.. ٌ 
قولہ: (وفیہ) آي في قول۔ طڑھا 0020مٗم0*0 ۹ ]لیت ٠.‏ 
اسان گل کاپ موی داع ا فرم اسر دب زستھمبکازیم ار 
. آمنوا بالٴنجیل وأنکروا غیرہ ولیھود آنکروا ما عدا التوریة فیدل علی کونھم أأصلبٰ ٰ 
وت سد ا انی ٹا منص ناشن ھا ال عم 


ات بالکتاب علی صرفۂ ممٹاھا الی وو ولا و وفیه نظر لان المضازع. 
المثت اذا دقع دا ویر ول ا ا وت کل اع ت کت 


مر سو ہر ھپ ور یں سی ہے 
یحبونکم وتؤمنون بکتابھم ولا:یؤمنون بکتابکم فقد اخطأتم خیث والیتموھم في:الدین والدنیا ولا 
یوالونکم فیھنعا وقال بعضھم :ولم یجعلہ عظفاً علی تحبونھم مع ظھورہ لأن ذلك في معرضِ 
التخطئة ولا کذلك الإیمان بالکتاب کلہ فإنه محض الصواب والحمل علی أنکم تؤمنون بالکتاب 
کلە وھم لا یڑمُنون بشيء منە لن إیمانھم کلا إیمان فائز جامع المحبة سدید فی تقریْر الحالیة دوت _ 
العطف أاقول ھذا سدید في العطف أیضاآً لأئه عند حمله علی العطف ثیت المؤافقة المؤکذۃ 
للمرالا التي وقع التوبیخ علیھا فإذا کانت الموالاة آشد کان التوبیخ أشد بل الحمل علی العطف 
أولی من حملہ علی الحال إذ الثوبیخ عند العطف أبلغ وأشد فالحمل عليه اولی واشد. کو 

فوله: وفیه توبیخ بأنھم في باطلھم اصلب منکم في حقکم معنی التفضیل في الصلابة في 
باطلھم ان المؤمنین یوافقونھٰم مع کونھم محقین وعم لا یوائقون المؤعنین ین أضلا مغ کونھٔم ۔ 
ہس س سیت سو جس مد سس بی 0 


سور آلاعمران/الاَیة: ۱۱۹ __ہ_زد_..._ . ںہسشسےہ ےہ ۲۹۳ 
بقرینة ما بعدہ أو إلی جمیع الکفار باعتبار إسناد ما صدر عن البعض إِلیَالکل . 

قوله : (وإذا خلوا) أي وإذا انفردوا. 

قوله: (عضوا علیکم) الظاھر أن عليکم متعلق بعضوا وقیل إنه متعلق بالفیظ العٹٛأجر : 

قولہ: (من اجلە تاسفاً ورتحسراً حیث لم یجدوا إلی التشفي سبیلا) من آجلە إشّارة 
إلی ان من أجلیة ومدخولھا علة حصولیة حیث لم یجدوا إلی التشفي التشفي شفاء الصدر 
بنیل المراد وعض الأنامل کنایة عن کمال الغضب والتاأسف وقیل عض الآنامل عادة النادم 
العاجز وھو راجع إِلٰی ما ذکرنا منشأً عض الأنامل تضاعف قرۃ الإسلام لا لکراہتھم قولھم 
آمنا واضطرارھم إليه فإن منشاً هذا القول أیضاً شوکة الإسلام . 

قوله: (قل مونوا) أمر لکل من یصلح أن یخاطب آو النبي . 

قولە: (دعاء علیھم بدوام الغیظ وزیادثه بتضاعف توۃ الإسلام وآھله حتی یھلکوا بہ) 
دعاء علیھم بدوام الغیظ یعنی أن الدعاء''' بدوام الخیظ کنایة عن الدعاء''' بدوام سببە وھو 
تضاعف قوۃ الإسلام وأھله فلا یرد الإشکال بأن الدعاء بدوام الغیظ یکون دعاء علیھم 
بالثبات علی الکفر فکیف أمر اللہ تعالی للمؤمن أو النبي عليه السلام بذلك علی أنه یجوز 
أن یکون من قبیل قوله تعالی: ٭رہنا اطمس علی أموالھم واشدد علی قلوبھم فلا بژمنوا4 
[یونس ؛ ۸۸] الایة . 

قول : (ڈإن الل علیم بذات الصدور*4) [آل عمران: ۱۱۹] جملة تذییلیة مقررۃ لما 
قبلھا رعن ھذا صدر بکلمة أن وعبر بلفظة الجلال . 

قوله: (فیعلم ما في صدورعم من البغفضاء والخنق) |شارة إلٰی ما ذکرناہ ونبه بە أیضاً 


تولە: حتی تھلکوا بە معنی الغایة المدلول علیھا بکلمة حتی ماخوذ من جعل موتھم مسببا 
عن الخیظ بالباء السببیة . 

توله: دعاء علیھم بدوام الغیظ وزیادته بتضاعف قوۃ الإسلام قالوا دا من کنایة الکنایڈ حیث 
عبر بدعاء موتھم من الغیظ عن ملزومه الذي هو دعاء ازدیاد غیظھم إلی حد الھلاك وعبر ہازدیاد 
غیظھم عن ملزومه الذیي عو قوۃ الإسلام وعز أعله فیکون المراد بھذا الدعاء لیس إلا ازدیاد شوکة 
الاسلام وعز أعله وإلا فمجرہ موتھم بالغیظ وازدیادہ لا بحسن أُن یطلب ویدعي , 

ثوله: فبیعلم ما فی صدورھم الفاء فیه لأئه جواب شرط محذوف مستفادة من الشرط ان 
العلم ہما فی جمیع الصدور پستلزم العلم بما فی صدورھم. 


)١(‏ أي موترا بغیظکم کنایة لان الموت علی الغیظ مستلزم استمرارہ عرفاً ویلزم منه تضاعف ٹرۃ الإسلام لأنہ 
(۲) فھر کثایة بالواسطة عبر بدعاء موتھم بالغیظ عن ملزومە الذي ھو دعاء ازدیاد غیظھم إلی حد الھلاكڈ وبه 
عن ملزومە الذي عو فوۃ الإسلام وعن أعله وذلك لآن مجرد الموت بالغیظ وازدیادہ لیس مما یحسن أن 


کک تھا ھا تھا ورگ عمرافٰ/ لا: :14 


علی ان المراد بذات الصدور رھ ےق مھت 7ج" قولہ تعالی:) ٭إن: 
اللہ علہم*٭ [آل عمران: ۹۰لآیۃ إشارۃ إلی نضیة کلیة ویضم إلیھا وی سہلۃ 
الحصول فینتج المطلوب . ۱ 3ظ 

قوله : مر یلت عرز المقول اي وقل لم إن ال4 علیم یما جو اعً دا 
بخفوتہ ت عفی الافائل فیظآرآن رکون خاریا مد ہنی تل ور ظف رلا سب اي ُ 
دم وأثبت علی ترك التعجب . ٣‏ و ۱ ج۔ ُ 
ا فقولہ: ری لس زا می اسر انی دلو والصلی کی شراکپ مر 
کالصریح في أن المخاطب بقل هو اللبي عليه السلام والمراد من لا تتعجب الأمر باہدوام 
عليه کقولہ: هؤفلا تکونن من الممترین٭4 [البقرة: ]٣٢١١‏ وقوله تعالی: ڈڑرلا تحسبن اللہ 
غافلاًچ [إبزاھیم : ]٤٤‏ الایة وإن کان المخاطب بقل کل من یقف علی الکلام فلا کلام في 
کون التعجب علی حقیقتہ وظأمرہ کما قیل لکن قوله من اطلاعي إیا یحتاج إلی التمحل _ 
بکون المعنی من اطلاعي إیاك بواسطة اطلاعي النبي عليه السلام وإخبارہ إیاك وأیضاً 
یحتاج حیندِ إلی التآویل بالدوام عليه لأن المؤمن یعلم اطلاعہ تعن فل جَائی المطور 
ہپ جو وی بت سب ور ہو یسوی ہہ وج 
من التاویل فی کل احتمال. ' "۳ ٰ 

قولە: (إِن تمسسکم حمننة) وھي الخصب والرخاء واللٹصرۃ والغٹیمة وہبائر الما 
والسیئة ما کان ضد ذلك وإنما قدم إصابة الحسنة لکثرۃ ة وقوعھا ونعلق الإرادۃ باحداٹھا 
ہت مت دی کہ ےرود ہے موہ 
ظبیدك الخیر 4 [آل عمران: :] وھذا ؛ یقتضی ذکر الحسنة مع أداۃ التحقیق وذکر الٰسیئة 
بکلمة الشك کقولە تعالی : (فإذا جاءتھم الحسنة قالوا لنا مذہ4 [الأعراف: 1۳۲]]الآیة 
لکن آ شیر إلی فرط حسدھم بأن إصابة الحسنة ولو علی القلة والندرة تسوژھم فضلاعن 
سہیل الکٹرة فذکرت مع کلمة الشك ونکرت سن سور ری ا 
ہو مر ہرس ہس شا ہے ۳ ۱ 


۱ قوله: 7 ھھ,,-- ص9 ہہ" ۱ 
تعالی الرسؤل قلا علی آسرارعم فکأنہ لما اطلع الله تعالی الرسول قل علی ما أخفوہ من غض الأنامل: 
من الخیظ تعجب من ذلك فقال تعالی: قل لھم ذلك ولا تتعجب من ذلك فاني علیم بعا ہو أخفیْ من _ 
ذلك وعو ما في الصدور من أحادیٔث النفوس فلفظ من في قوله من ضمائرھم للہیان لا التي تدخل 
المفضل عليه قال صاحب الکشاف إذا کان طٛإن اللہ علیم بذات الصدور* [آل عمران: ۱۱۹] ذاخلاً 
في جملة المقول فمعنا: اخیرهم ہما یسرونہ من عضهم الاامل غبظ إنا خلوا وقل لھم إدالل علیم با 
هو اأخفی مما تَرونه پینکم وھو لُضمرات الصدور فلا تظنون أن شیئاً من أسرارکم بخفی عليه وإذا 
ہی ہی اب و بجوہے ا یف:3و 
وہ و یہ سو بے و دیو شی 


سورة آل عمران/ الایة : ۰ سسسسسسسسسسممس سے لہے۹س...مےم ۲۹98 


فوله تعالی: ہو سو ہی ہو ان تصبرڑوا 
وَتَتثوالا مرکم کلم شَبکا ا ال یکا بسکثوک رھ لگا 

قولە: (بیان لتناعی نس د سس من خیر ومدفعة وشلکا ہما 
آصابھم من ضر وشدۃ والمس سععار لللإصابة) إِذ أصله اتصال الشيء إلی البشرۃ بحیّث 
تاثر الحاسة به وظاعر أنه لیس بمراد منا استعیر للاإصابة والجامع مطلق الاتصال حسي 
في المس عقلي في الإصابة ومع ذلك استعمال المس في الحستۃة والإصابة فی السبئة 
لاڑیذان بأن مدار مساءتھم أدنی إصابة خیر ومناط فرحھم تمام إصابة السیئثة وکون ذلك 
لمجرد التفٹن لا یناسب لطائف التنزیل وآسرار التأویل . 

قولہ: (علی عداوتھم أو علی مشاق التکالیف موالاتھم آأو عا حرم اللہ جل جلاله 


قوله : والمس مستععار للاإصابة شبه الإصابة بالمس فی الاتصال ثم أطلق علی المٹبه لفظ 
المشبه به علی طریق الاستعارة المصرحة ثم سرت الاستعارۃ إلی الفعل فصارت تبعية قال 
صاحب الکشاف ُإن قلت کیف وصفت الحسنة بالمس والسیئة ہالڑصابة قلت المس مستعار 
لمعنی الإصابة کان المعنی واحداً ألا تری إلی قولە: ٭زن تصبك حسنہة تسژؤھم4 [العوبة : ]٠٥‏ 
لإوإن تصبك مصیبةہ [التوبة: ]٤٥‏ فإما آصابك من حسنۂ فمن اللہ وما أصابك من سیئة فمن 
نفسكگہ [النساء: ۷۹] ڈإذا مسە الشر جزوعاً وإذا مسە الخیر منوعا4 [المعارج: ٢٦ء ]٤٤٢‏ مذا 
المفھوم من کلامه ھذا ان المراد بالمس والإصابة واحد والتعبیر فی بعض الصور بالمس وفی بعضھا 
بالإصابة ہمجرد الافتنان في الکلام علی ما نقلوا عنه أنه قال إن الاختلاف للافتتان فی الکلام والنقل 
من أُسلوب إلی أسلوب وقد جمع الل تعالی في کلامہ بین الفصیح والأفصح بعنی عبر فی بعض 
الصور عن معنی الإصابة بالمس وھو أفصح لن المجاز أبلغ من الحقیقة وعبر عنه في بعض الصور 
بلفظ الإٴصاہة وھو فصیح قال بعض الشارحین السژال في قوله کیف وصفت الحسنة بالمس والسیئة 
بالإصابة وارد علی فقدان المطابقة بین القرینتین ظاعرا یعي حق التقابل بین الفقرتین التوافق في 
الکلمتین فکیف خولف بینھما قیل هو لیس بواضح بل هو سوال عن تخصیص أحد اللفظین بأحد 
المعنیین یعنيی تخصیص لفظ المس فی طرف الحسنة ولفظ الإصابة فی السیئة فاجاب باتحاد معنی 
اللفظین بدلالة ما ذکر في الآّیات المذکورة وو جواب ولم یتتاول جمیع الموارد قال صاحب 
الانتصاف یمکن أن یقال فی وجه تخصیص احد اللفظین باحد المعنیین أن المس أقل تمکناً من 
الإصابة وھو أقل درجات الإصابة أي إِن تصبك حسنة أو فی [صابة تسوژھم ویحسدونکم وإن تمکن 
منکم مصیبة وینتھي إلی الحد الذي یرثي عندہ فھؤلاء لا یرثوہ ولا یرجعون عن حسدھم بل یفرحون 
ویسرون وقال صاحب الانتصاف ھذا حسن لکن بحتاج إلی الجواب عن الایة الئی استشہد بھا 
الزمخشري رعي ما اصابك من حسنةہ٭ [النساء: ۷۹] الاأیة وھو ذکر جواباً عاماً فإن المفھوم من 
جوابە أُن اختلاف التعبیر لمجرد الافتنان في الکلام لا لنکتة موجبة لخصیص احد اللفظین بأحد 
المعئیین أقول یؤید ذلك قوله فی الجواب وکان المعنی واحدا فإن نکكتة الشخصیص تقتضی التفرقة فی 
المعنی کما فی تقریر صاحب الانتصاف, ۱ ۱ 

قوله: موالاتھم أو ما حرم اللہ عليکم نشر علی ترتیب اللف فإن الأول ناظر إلی أن یکون 


ٰ اہج ےػض ےد وت و اک عمران/ الیة: : 


ٰ عليکم) إشارۃ إُلٰی الربط ہما قبله 27 ا مد ولٰذا قدمۂ اسیو 
علی منع الخلو وکذا الکلام في قولە موالاتھم أ و ما حرم الخ فإن الثاني شاظلللموالات 
وبھذا یحصل الارتباط وفی الکشاف. أن مذا تعلیم منه تعالی وإرشاد إلی أن یستغانِ جلی. 
کید العدو بالصبر والتقوی و وقد قالت الحکماء إذا اُردت 0--۔ +8 قام 
فضلا'' في نفك. ٌََ 
قوله: نز ا سررس را شود شارت ر اسر ات رع ان ترتب: ۔ 
الجزاء علی الشرط وسببیة الشرط لە بوعد اللہ تعالی تفضلا لا في حد ذانه والّراد 
لصابروت علی عداوتھم أو علیٰ مشاق التکالیف والمراد المتقوت موالاتھم نوا اللہ 
الخ لآانھما المذکوران فی طرفإ الشرط . ۲ 
قوله: (ولان المجد في الأمر المتدرب بالاتشاء والصہر یکون قلیل الانفعال جریٹاً اعلی 
الخصم) ھذا پدل علی أن الدعؤی التی ھی عدم ضر کیدھم أصلاً سیب عن الجد المذکور: ۔ 
المقرون بالصبر والتقوی لا الجد فقط لأن الشرط لا محالة سبب لحصول الجزاۃ ولو با 
ناقصا ولا یخفی أُن ما وقع من الضرر علی المسلمین من کید العدو یوم أَحلفمن :غدم: 
اثصبر وکمال التقوی وھکذا إلی یوم القیام . ْ ح رجے 
قولہ: (وضمة الراء) أي ضمة راء لا بضرکم في مقام الجزم. ٰ 
قوله: (للانباع کضمة مذٰ) للاتباع المذکور والجزم مقدر لکونه جزاء ریجوز یں 
للخفة والکسر لاجل تحریك الاکن ۔ ۱ ً 
قولۂ: (وئرأً ابن کثیر ونافع 7- عمرو وبعقوب لا یضرکم من ضارہ یضہرناً لا 
یضرکم بکسر الضاد وجزم الزاءٴ علی کونە جواب الشرط ویؤید ھڈا ما قاله المص فیْ ۔ 


المراد بانصبر 'الصبر علی عداوتھم والثانی ناظر إلی أن المراد الصبر علی مشاق الْکلیفم آقال! 
صاحب الکشاف وھڈا تعلیٔم من:اللہ وإرشاد إلی أن یستعات علی کید العدو بالصہر والتقوی: اوقد 
قال الحکماء 70 “۶+۶ ۹۹ٰ 8ھ لا سان 

إٰذا ہے ت إرغ-.ام الا سادی ۱ 

ہس تس ت ٣‏ 

وائی سے ماك وعي أصدیٰ ١‏ 

صلی الإأسداء ستن نوت ال زہساتے . : 

قوله: رضمة الراء للاتباع یعني إذا کان المضاف واتعاً فی موقع الجزم 00170 ذ 

وھنا کڈنٹ لان لا یضرکم جزاء للشرط الڈيی هو فإن تصبروا وُعینه مضمرم یجوز فیه الحرکات ' ۱ 
الثلاث وفك الادغام الفتح لکولہ أخف الحرکات والکسر لآن الاکن لود رس ۱ 
والضم لاتباع ضمة العین وفك الّدغام لأنه أصل الْكثمة ۔ 7۲ 


_ ومعناہ أنك کلما ازددت فضلاً قَي نئسك ازداد الحسود أحرفاً بنار الحسد فکاآنه عذا مقابلة بالایذاء‎ )١( 


سررز آَلَخع اقلا لت ۱۶1 ےہ _ اخ -ے ۲۹۷ 
القراء: الاولی فالقول بأنە مرفوع لتقدیر الفاء إذ الجزاء المصدر بالفاء لاٴیٹجزم ضعیف . 

قوله: (من الصبر والتقوی وغیرھما ھذا الشخصیص من مقتضیات المّام ولو أبٹی 
علی عمومه یدخل الصہر والتقوی دخولا أولیاً اي محیط علمہ فیجازیکم بما" نتم أھله 
وقریء بالیاء أي ہما یعملون فی عدارتکم علیھم فیعاتبھم عليه). 

قوله تعالی : وَإِذعَدَرْتَ من اَهلك تی المژِیینَ مَقَلد الَقَتَال رادم سِيغ عَلِۂ (ڑگا 

ئولء: (أيی واذکر |ذ غدرت) ای''' إذ معمول لا ذکر المقدر والمراد الأمر ہبذکر 
القصة الواقعة فی ذلك الوقت وعھذہ جملۂة مستاأنفة سیقت للاستشھاد ہما فیه من استتباع 
عدم الصبر والتقوی الضرر علی أن وجودھما مستتبع للنجاۃ من مضرة کید الأعداء. 

قوله: (أي من حجرۂ عائشة رضي اللہ عنھا) أي المضاف إلی الأھل مقدر اي وإذ 
غدوت من عند أھلك والمراد خروجه عليه السلام إلی أحد وکان ذلك من منزل عائشۃة 
رضي ال تعالی عنھا وفيه رمز إلی ان الخطاب للرسول عليه السلام مع ان الخطاب فیما 
تبله وما بعدہ عام لە عليه السلام ولغیرہ من المسلمین الکرام کما یرشدك إلی ذلك صیغة 
الٰجمع وجە السخصیص ھو اختصاص مضمون الکلام بہ عليه السلام . 

قولہ: (تنزلھم أو تسوي وتھبیء لھم ویؤیدہ القراءة باللام) أي التبوثة إذا کان بمعنی 
التسویة والتھیثة یکون تعدیته إلی المفعول الثانی باللام وھنا کذلك والجملة حال من فاعل 
غدوت مقدرة أي قاصداً للتسویة ولو آرید بالزمان الممتد المتسع لاہتداء الخروج والتبوئة 
وما پترتب علیھا فیکون حالا'''' محققة. 

فولە: (مواقف للقتال وآماکن لە وقد یستعمل المقعد والمقام بمعنی المکان علی 
الانساع کقوله تعالی: فی مقعد صدق* [القمر: ]٥٤‏ وقوله تعالی: ۂقبل أن تقوم من 


قوله: عن الصہر والتقوی وغیرھما معنی العموم مستفاد من لفظ ما وإطلاق العمل. 

قوله: فیجازیکم ہما آنتم أعله أي بالٹواب وعلی تقدیر القراءة بالیاء یکون المعنی فیجازیھم 
بالعقوبة والعذابِ . 

قوله: أي واذکر |إذ غدوت تقدیر لعامل إذ والمعنی واذکر وقت غدوك من أھلك بالمدینة 
وھو غدوہ إلی اأحد من حجرۃ عالشة رضي اللہ عنھا. 

قولع: أو تسری أی تسوی صفوفھم رتھبیء لھم عقاعد للقتال. 

قولە: وقد یستعمل المقعد والمقام بمعنی المکان أي بمعنی مطلق المکان من غیر أن یراد بە 
أئه محل المقعود آو محل القیام کما أن المراد بالمقاعد ھنا مطلق الاماکن ومراقف القتال إذ لا 
معنی لأن یعتبر فیھا القعود عند التھیڑ للمحاربة والقتال . 


)٢(‏ فلا پنافی کرنھا مقدرۃ کونھا محقفقۂ لاختلاف اعتبارھما. 


یو.ویسساسسسسچجچھے رر کی" 
ٰ مقامك 4 [الئسل : ۹) وإِطلائ المقاعد علی الأماکن إما مجاز ز اؤلی أ و لها آشبار إلیە ول 
قد یستمل المقعد الخ فھو نجاز آیضا لکن لیس باولي بل لکوتہ محل لتق سواہ نیہ 
قعود أو لا وکذا الکلام في المقام. ٣‏ ۱ 
قول: وو سرن اوح ہے وت ہر اَحث 2 ٣‏ 
بالمقام والمراد بھما بیان المجازاۃ کنایة بیرغ ایی رر بد وس اد ۱ 
من الاقوال والأفعال ما لا ین ینبغي أن یصدر کما یصدز عن بعضھم الآخر ما یتبفي صدورہ. 
قوله: (بنیائکم روي ان/المشزکین نزلوا باحد یوم الأاریعاء) قیل هذا الحَيك اخرجھ 
ابن' جریر والبھقي من طریق ابن سم سششت مہ سرت 
الاقوال والافعال . ۱ ۰ ۱ 
قولھ: (ٹانی عشر شوال سنة ثلاث من الھجرة ة فاستشار الرسول عليه الصکا والسلدم 
أصحابه وقد دعا عبد ال بن أبي ابن سلول ولم یدع قبل) ثاني عشر اثني عشر أؾٴثاننيی 
مثر تر ضرا وا ان معنی أثاني عُشر آي احدھا باعتبار وقوعه في مرتبة ثأي عشز لا 
ُمعنی التصییر کما یقال ٹالٹ ثلاثة للواحد منھا باعتبار وقوعه في المرتبة الثالثة ولا یکون 
ہر اک ا اي مصیرجما ثلائ''' دع عید اللہ بن أيي این سلول تین المنإلقین 
ولم یدعه قبل قط إذ علم آنە غیر مخلص في إسلامهہ . ۱ ٠‏ 
قوله : فقال ھو واکٹر الأنصار اقم یا رسول لہ بالمدینة ولا فخرج إلبھم فوللہ ما خزجنا ۱ 
مٹھا ]لی عدو) فنقال هو أي جاء إلی مجلس رسول اللہ فاستشار فقال هو وآکثر الأنصار ٰ ٠‏ 
قوله : (إلا آصاب منا ولا دخلھا علینا إلا ' اصبنا منه فکیفٔ وأنت فینا) آصاب أىي نال حظاً 
منا أي یکون غالباً علینا فکیف أي فکیف لا نکون غالباً علیھم والحال أنت یا شس البوۃ فیما پا 
بیننا أو فی إعانتنا فالاستفھام لإنکار الوثوع وانکار الکیفیة کنایة عن إنکار عدم الغلبة : 1 
ٹولە: (فذعھم من أقاموااموا بشر مجلس ون دخلوا قابلھم الرجال ورماعم الَساء 
والصبیان بالحجارة وإن رجعوا زُجعوا خائبین) أقاموا بشر مجلس أي أخبث مکان جیٹ لإ ماء_ 
فیە ولا طعام وفي نسخة بشر محبس أَي ملابسین بمحل حبس شر ویجوز کول الباء بمعنیٰ في.. : 
ٰ قوله: (وأشار بعضھم إِلٰی الخروج فقال علیه الصلاة والسلام رأیت في منامي بقرا 
مذیؤحة حولي فاولتھا خیرا ورایت في ذباب سیفي ٹلما فاولدہ مزیمة ورآیت كإلي أنہخلت ٰ 


قولہ : 7 مذبوحة قتا در اش 
قوله: بشر مجلس إِذ لا ماء ولا طعام فیه. 


. ودعوته في عذہ الوقعة لحکمة دعته ولعلھا ظھور نفاقه بین المخلصیْن‎ )١( 
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یدي في درع حصینة أولتھا المدینة فإن رأیٹم أن تقیموا بالمدینة وتدعوٴٴم) وآشار بعحضھم 
سکتوا قوله بقرا أی جماعة لان اسم جمع واحدة بشرة ولذا وصفھا بقَولھ مذہو نع والمراد 
بالخیر الشھادۃ إِذ لا خیر فوقھا والشهداء حجماغعة ولٰذا قال عليه السلام بقراً الخ . انسا 
تصوروا بصور البٹر فی عالم المثال لأنھا المخلوقة للعمل المنتج الذڈي یصیر حبه فے: 
٭سبع سنابل فی کل سنبلة منھا مائة حبة والل پضاعف لمن یشاء*4 [البقرۃ: ]۲٦٢‏ کذا قیل 
ولا یخفی ما فیه وتفویض علمه إلی الشارع أسلم وأحکم وذباب السیف طرفه وھو بالذال 
المعجمة المضمومة سمی ذباباً لأن من شانه أن یدفع بە الأعداء والٹلم بالمثلثة الکسر فأولتہ 
مزیمة قیل في النھایة فأولتہ ان یصاحب رجل من أھلي فقتل حمزۃ وإدخال یدہ في الدرع 
تحصین أُصحابہ بھا دوہ لآنہ معصرم قال تعالی : اللہ یعصمك من الناس ہ4 [الہاندۂ: ]١۷‏ 
الاّية وجواب فإن رآیئم“'' الخ محذوف أي فبھا مذا توسیع للدائرۃ وقطع للمعذرۃ وإلا فرؤیا 
رسول الل عليه السلام من الوحي لا یتخلف فلا جرم أنھم لم یقیموا بالمدینة . 

قوله : (فقال رجال فائٹتھم بدر وأکرمھم اللہ بالشھادۃ یوم أحد اخرج بنا إلی آأعدائنا 
وبالغوا حتی دخل فلبس لأمتہ فلما رأوا ذلك ندموا علی مبالغتھم وقالوا اصنع یا رسول اللہ 
ما شثت فقال لا ینبغي لنبي ان یلیس لامته فیضعھا حتی یقاتل) قوله فاتتھم من الفوت بدر 
أي ولم یحضروا غزوۃة ہدر وأکرمھم اللہ تعالی بالشھادۃ ولأاجل مذا القضاء المبرم طلبوا 
الخروج ومال رسول اللہ عليه السلام إلی رأیھم لکونە موافقاً لرؤیاہ الصادقة المجزوم وقوع 
ما أولت بە فلیس لأمتہ بالھمزۃ وتبدل أَلفاً کمن وھو الدرع وقیل هو السلاح وھو الصواب 
لأئه قد مر أنه عليه السلام لم یلپس الدرع والقول بأنه لبسە حین الخروج ولم یلبسہ حین 
المحاریة ضعیف . 

قولهھ : رس سد فا السجہ لے صا ات اریت اعد رلتی خر 
الخروج فی الصبح إِذ حینثدِ وقت التبوثة التی ھی العمدۃة ة فی الہاب إذ المقصود ہالأمر 
بتذکیر الوقت تذکیر مخالفتھم أمر النبي عليه السلام بتزایلھم عن أماکٹھم التي عینت لھم 
ُدی ذلك إلی الھزیمة ظاھرا. 

قولہ: (وأصبح بشعب احد یوم السہت ونزل في عدوۃ الوادي وجعل ظھرہ وعسکرہ 

قولە: ورأیت فی ذباب سیفی ثلما ذباب السیف طرفه الذي به یضرب . 

قوله: فإن رأبتم أن تقیموا بالمدینة وتدعرعم شرط ہجزاؤہ محذوف أي فافعلوا. 

قولە: فلیس لابته بالھمز أي درعهہ وسمیت بذلك لتلاؤم حلقھا۔ 

قولہ: بشعب اأحد الشعب بالکسر الطریق فی الجیل عدوۃ الوادي طرفه. 


. فنزل ارؤیاء منزلة الشك للتشاور مع أصحابه تألیفاً لقلربھم‎ )١( 


کرد اک عمرانا( الایا: ز 


لی أحد وضوی صفھم وامر عبد اللہ بن جبیر علی الرماۃ وقال انضحوا نانبل لا یانونا۔ ٰ 
۱ من وراءنا) بہ :0)0 بالکسر الطریق فی الجبل وعدوہ الوادی بە ہضم العین کون الِدال : 
پک قال تعالی : لإذ أنتم بالعدوۃ الدنیا4 [الأنفال:: ]٦٤‏ کت وسری صفیم اکظھاراً: 
بپئة الصلاةۃ راتا لقلوب الاصحاب وأمر بالعشدید أی جعلءە أمیزاً عبد اللہ بن جبیڑاکجو ۔ 
میا لساری ری اسم ران مرا سا ری او مار کیل ا 
وحاصلءه ارھوا السھم مستعار من نضح الماء استعارة تبعیة إذ الرمي مشابه للتنضح في _ 
تس دج تد سض سے می سے 
والشدة وعلی رمبھم جملة لانه دخل فی فی الھزیمة ۔ ٴ 
قولے تحالی: هَمّت ظَابنتًا اوک نگل ول یتر ا 
ایشا أ و 
رت ٰ ٴ 
نہ تعالی: اسم وم ال پت ٦ء]‏ زلاً إما آفاز الىعلق کو۔۔ گرکےہ 
یترتب عليه الجزاء وإما باعتبار متعلفہ سیججيٍء ہا توق نرے فا 890 
اھ4 لال عمران: ]٠‏ الاَیة وأما السمع متعلقه حادث . ۱ 
تولە: (از بدل من إذ غدؤت) بدل الکل إذ قد عرفت أن ن لمراد بالوقت النفهم من 
ِذ الوقت المتسع فجواز البدلیة بمبلی عليه . ْ 
قوله : (یٹز سلمة من الخزرج رہٹو حاولة مُن الأوس وکاتا جناحي آلمسکر) اي طریہولغوی ۱ 
العسکر بھما عبر بالجناح استعارة وللعسکر جناحان وقلب ومقدمة وساقة ولا سمي خمیسأً.: 7 
قو لہ : (إِن تجہنا وتضعفا) والجبن لیس من الأفعال الاختیاریة فتعلق الھم بە عبازة 09م 
بائباع ابن أبي رئیس المنافقین کما أشار إليه المص والزمخشري فإن هذا الھم ناش من الجبن : 
والضعف وعن مذا قال تعالی : ٭ٛإذ مت طالفتان منکم أن تفشل2ک [آل عرات: ١٤٦]ء‏ ی__ 
قولۃ: (روي الہ عليه السّلام خرج في زماء الف رجل ووعد لھم النصز إن صیروا: 


۳٣ 


قوله: اتضحوا عن بابل ا ادمواالعدر عنا بلسهم بقال تشجھم اتیل فرٹھا فلھم کما: 
یفرق الماء المنضوح المرشؤش وکلمة عن لتضمیله معنی الدقع ۰ . 
قوله: آ دو 5 سس ھاسھد مسحت 
والمراد ذکر ما فيه من القصة وعلی الاول هو نضب علی الظرفیة أي سمیع لأقوالکم وقت و 
من آھلك فلما بلتوا الشوط بے سو غیت ہی ہہ کت 
قولہ: في زھاء ألف رجل اي رو 


)١(‏ وفي الڑرشاد أر ظرف لسمیع غلیم علی معنی أآنە جات الائرت ولعم الفسائر ق اك 
الوقت |ذ لا وجه لتقیید کونە تعالی سمیعاً علیما بذلك الوقت انٹھی وقد عرفت أن المراد التعلق 2 


ا یقت سو یہ و 
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فلما بلغوا الشوط اخعزل ابن أبي في ثلائمائة رجل وقال علی م قتل أَنفسناواولادنا فتبمھم 
عمرو بن حزم الأنصاري وقال أنشدکم اللہ پٔي ئبیکم وأئفسکم فقال ابن ابی لو :علم قتالا 
لائبمناکم فھم الحیان بالباعد فعصمھم ال لمضوامع رسول الله اي ئي زماء بفئالزايی 
المعجمة والمد بمعنی المقدار قوله الشرط بشین معجمة وواو ساکنة رطاء حائط عند تا 
احد ومکانة القریب منە وأصل معناہ المرۃ من الجري کما قیل سبعة أشواط ہین الصفا 
والمروۃ قوله انخزل أي انقطع ورجع لنفاقه ولژرادۃ اللہ تعالی [|ظھار نفاقہ قرله فقال علی م 
المیم أصله ما حذف ألقه تخفیفاً کقوله تعالی : عم بتساءلون* [النبا: ]١‏ أي علی شيء 
نقتل أنفسنا ہمباشرۃ أسہاب القتال قوله انشل کم الخ. قسم إذ المعنی أسألکم باللہ واللہ 
منصوب بأنشدکم فقال ابن أبي لو نعلم قتالاً رسیجيء توضبحه في قولەه تعالی: ٭إقالوا لو 
نعلم قتالا لاتبعناکم4 [آل عمران: .]٦۷‏ 

قولە : (والظاغر أنھا ما کانٹ عزیمة لقوله تعالی لوک وَایَا چ4 [آل عمران: ۲ اي 
رک ا ا ا ا دی ناصرھما فما لھما تفشلان ولا نتوکلان 
علی ا۵) والظاھر أنھا أي الھم ولتأئیث باعتبار الخبر ما کانت عزیمة أي عن عزم وقصد 


قولہ: أنشدکم اللہ في نبیکم وأنفسکم قال الجوھري نشدت فلاناً أنشدہ إذا قلت لە نشدتك 
اللہ أي سالتك بالل کأنك ذکرته إیاء. 

قولہ: في نبیکم أي في حق نبیکم وأنفسکم . 

قوله: فھم الحیان باتباعه أي باتباع ابن أبي في الرجوع عن النبي قِ نعصمھم أي عصمھم 
الله بأنذ خلق فیھم قوۃ القلب والثبات علی العزم علی القتال مع المشرکین فمضوا مع الرسول یا 
فحاربرعم وھزموعھم. 

قولہ: والظاعر أنه ما کانت عزیمة أي ما کانت تلك الھمة أي هھم رجوعھما عن اللبي 
راوافوسا لا بی ری مسرردا نیل کا کہ رعوجاق راکاع دی اوت کے ہیا 
وصبرا ولم برجعا اختلفوا فی المراد من قوله تعالی: فلإذ ممت طائفتان4 [آل عمران: ]۱۲١‏ 
فمنھم من قال ھم الطائفتین کان عزیمة وقصداً للرجوع عن النبي قي والمعنی قصدت طائفتان 
وعزمتا أن تفشلا واستشھد علی ذلك بقوله ابن عباس رضي اللہ عنه فال اضمروا أن یرجعوا أي 
عزعوا وقصدوا لکن الظاھر أئه ما کات عزیمة لن الله تعالی یقول والل ولیھما ولا یکون الل تعالی 
ولی قوم عزموا علی خذلان رسولە واہتاع عدوہ عبد اللہ بن أبي ولآن کون ھذامجرد خطرۃة 
وحدیث نفس من غیر قصد وعزیمة علی الرجوع الیق بحال أصحاب الرسول پل أقول دلالة الاول 
علی ذلك غیر قطعیة لجواز أن یکون قوله عز وجل : فوالل ولیھعا4 [آل عمران: ]۱۲١‏ حالاً 
علی معنی أنھما عزما علی الرجوع مع علمھم بأن اللہ تعالی ناصرھما إذ قد وعد لھم النصر آن 
صبروا وثبتوا پرشد إليه قوله ویجوز أُن یراد والل تاصرھما نما لھما تفشلان فعلی عذا یجوز أن 
یکون الکلام وارداً علی توبیخھم علی الرجوع مع وجود الصارف عن الرجوع وکذا دلالۃ الثاني 
عليه وذلك ظاعر إذ یمکن أن یحملھم الجبن وضعف القلب بمقتضی الجبلة البشریة علی الرجوع 
وإن کانوا اصحاب النبی ہا . 


٢٦م‏ پ..۔ _×.__._- 3ے ورۃک خمبا/ لو دج 


اختیاري علی مفارقة النبي عِليه السلام لأنە لایلیق بمؤمن کامل بل یرہ حدیث ثفسل ‏ 
عرض لە بدون اخثیار بسببإٍ رجوع ابن أبي وھذا غیر مذعوم کما:صدر عنٴیوسف عليه 
السلام حیث قال تعالی: : لإولقد ھمت بە وھم بَھا 4 (یوسف : ٤‏ الایة وإنماٴفال والظامر 
لان یمکن حصول:العزم المضمم أولاً لعروض الجبن بالبشریة حین مفارقة رٹیس الْمَتافقین 
اٹم ندموا عليه بسبب نصرۃ الله تعالی وکونە ولي المؤمنین فٹبتوا علی الحرب اؤمذا لا بناثووق 
کمال الإیمان لکن الأول هو الظاھر المعرل وعلی.الاول معنی قوله تعالی : طزاللہ ولیھما 4 
[آل عمران: ]۱۲١.‏ عاصمھما من اتباع تلك الخطرۃ فلا یکون لھما:عزیمة علیٰ ذلك وعلی 
الثائي واللہ ناضرھما فمالھما.آي فاي شيء لھما حال کونھما تفشلان والمعنی لا یکون لهبًا 
سی و وسامتہ هی رر سو سو سی یہ ای وی نا 
الھما وعن ھذا رجح المص الاول. ہہ ۴ 
قولہ: (وعلی اللہ) التقذیم للجصر مع مراعاۃ الفاصلڈ: وقصر الموصوف علی الضْفة 

قولە: (أي فلیٹوکلوا ععلیه) لا یتوکلوا علی غیرہ إشارۃ إلی الد تا وس 
ود لی حر سد ود و اور چو سو اف آوان 
ا ٹولەه: 7+ ار- 0416" ام الموین والارلی 
الجنسیة ویمکن أن یکون مراذہ سو عو یرہ ید 3 


مح وس کے وحم اثرٛور سر سرے ۱ : 
له اتا 7 


سو کے الله در لم یڈ کی تنک یا ۱ 
ہرم ریہ سے مس و ۱ سّّ ۱ 

قولٰه: زیر ماء ہین مك الدیة کا لرجل بسسی ید قسلی) یہی بادر کو 
حفرھا ثم سمي ذلك المکان بجمیعه بە وھو المراد ھنا. 
× قولەه (حال من الضمیْر وإئمنا قال أذلة ولم یقل ذلائل تنبیھاً علی قلٹھم مع توم 
لضعف الحال - اسر کت ےا وھد لہس ا 7 نوع دم بقل : 
سس زلیدل علی قلتھم پاپ ة إلی آعداتھم اذ زی انم ٹلالماة ویضمة عم 


فوله: ظاراسی مہ سس اس لاف شم لق عل اف 

ثوله: لیدل علی قلتھم مٔم یم بضعف الحال آما قلتھم فإنھم کانوا ثلاْمً وِضمَةٌ عشٰر 
رکان عدوھم ئٔي حال کثرة قدر ألف مقاتل وأما ذلتھم بضعفِ الحال أنھم خرجوا بعلی الِتواضح 
00؟* 58" “+٣‏ 008" سد مو چو فرس۔ 


ُ ار فوع من لجع عن ال ا ددرت ماد تعال وع مین اولیق‎ (١) 


سورة آل عمران/ الأآبة: ١٤‏ ۱۷ 27 - -ویبیتییٹتَی 0۰ 
والمشرکبن زژعاء ألف توله لضعف الحال بیان الذلة وإشارۂ إلی أَنَهنخللیست بمعنی 
الھوان وقلة المراکب لن معھم فرس واحد ومع المشرکین مائة فرسل٭ ٢‏ وقیل مع 
المسلمین فرسان لمقداد ومرثیة وتسعون بعیراً یتناوبون فی الرکوب وثلائة اد رخَوثْمانبۃة 
سیرف وأما بالنسبة إلی الحجة وحسن العاقبة فھم أعزة وھو المراد بقوله تعالی : ٭ذفلل 
العزة ولرسوله وللمؤمنین٭ [المنافقون : ۸] علی ان المراد بالذلة کما عرفت القلة لا 
الحقارة فلا پنانی العرُۃ. 

قوله: (فی الثبات) أي مع الرسول عليه السلام الفاء جزائیة أي إذا کان الأمر کذلك 

قوله: (ما أنعم علیکم بتقواکم) الباء سببیة بمقعضی الوعد أو بدلیة من نصرہ بیان 
لما أنعم ونسخہ وہنصرہ سقیمة والمعنی: اتا اه ٭ [آل عمران: ۳٣‏ راجین آن 
سیوہ سرت ولا تکونوا جازمین ن الشکر فإنہ اصعب من کل صعب یف لا 
والشکر مما أُنعم بہ. 

سو جو مو مور ہہ وو پچشست سای 
الشکر موضع الإنعام لأنه سببهہ) ینعم ال علیکم بنعمة آخری غیر الأولی فالشکر کنایة عن 
النعم اللاحقة الموجبة للشکر لأنه أي الإنعام سہب الشکر فذکر المسبب وأرید السبب 
فالاحتمال الآاول هر الراجح 

قوله تعالی: |ِ کول للثزینت آلن بتکم آن بیدک رگم بلک ءاکپ یم المکیکة 
لنصرکم فیکون ہیان قصة ہدر وزإمدادہ ہالملائکۂة قوله وقیل ہدل ثان من إذ غدوت لما 
عرفت من أن المراد الوقت المتسع لمجموع عذہ الأمور. 

تولہ: بین سخ الصہر والتشغوی عن ومیشوہ ہیں کر جح 
وخالفوا أمر الرسول إيهُ لم تنزل الملالكة) جواب سؤال مقدر بأنیوم أحد لم تنزل 


ثول : ما أنعم علیکم تقدیر لمفعول تشکرون ومن نصرہ بیان ما والباء في بتقواکم للمقابلة 
أي لكکي تشکروا نعمة التصر بدل تقواکم عذا المعنی مستفاد من جعل الشکر علۃ غائیة للتقوی 
فعلی هذا یکون الشکر علی حقیقته قوله آو بنعم الله علیکم فتشکرونه علی أن یکون الشکر مجازاً 
عن الآنعام لعلاقة السص.ۃ . 

قوله: علی أن قولہ لھم یوم أحد کان مع اشتراط الصبر والتقوی هذا جواب عما یسأل 
ویقال کیف یصح أن پقول لھم یوم اأحد ولم تنزل فیه الملائکة . 


)١(‏ ومعھم مائة فرس وشوکة. 


2 ےم مم ںہ ہےہ ےس سورڈک عمران/ الاپ کی 


الملائكة تکیف یصح الحمل علی ذلك قاجاب بأن ذلك مع اشتراط ای والتقوی الخ( رن 
'وبھذا اندفع إ[شکالِ آخر وھو أنه عليه السلام اشَْار اورعاق مسر سد لیم ١‏ 
االئصرة وجهہ پر را سس ہو سرد وس مویہ آود بر و یی 
اعلی أن المراد الھزیمة في الجملة فلا ینافي النصرۃ''' قوله وخالفوا أمر الرسولعليه 
السلام بقیامھم عن الٰسواضع التي عینت لھم لکن ھذہ المخالفة عن اجتھاد غیر مصیتّاٴ 
وإنما خص الخطاب بە عليه إلسلام مع عمومه اولا لان ۳ ++ دون : 
المؤمنین وصیغة المضارع لحکایة الحال الما ضية. 


قوله: '(إنکار أن لا یکفِیھم ذلك) أی (نکار وقوعه الكفَاةٌ سد الحاحة رات 
کفایة الإمداد.المذکور وکون الإمداد بعد ذلك بخمسة آلاف لا لکفایة ثلائۃ ہی یی 
اقلوب المؤمنین وتوقیر أضل: .المرسلین . ۱ 


قولٰە: (وانما جيء بلن إشعارا آ بأانھم کانوا کالایسین من النصز لضعٰنھم وفْلتھٰ 
وقوة العدو وکٹرتھم) وإنما یسا تھا لتاکید و بش متوجه الب ا 
النفی دون تاکیدہ . ۱ 

قولە: (قیل 07677+ + 7 ٌ9" 
ےساون رو ہے وہہ یں سرھں وھد دی 
ےت دفع ا ام بآنه ذکرٴفی سورة الأنقال الامداذ بالف وھنا ذکر: بٹلاثڈ آلاف 
وید ید پر وت سے نوا مرو یت سب 
کائوا علی المقدمة آ و الساقة أو وجوعغھم وأعیانھم و من قاتل منھم انتھی. وکا لم پر ص 
اس ور سب إشارة إلی ضعفه قوله للتکثٹیر وو بے بی 
0 أو لتدریج حیث آئزلت لف ٹم ثلائة آلاف. 


قوله: فاجاب بان الامداذ بالملائکة کان مشروطاً آئے رفتری تا کی لشرط انتنی 
المشروط اقول ینائي انتفاء المشروط قوله عز وجل فیما بعد: لاوما جعله الل إلا بشری لک 
اولتطمئن کی رن میں ۹۳ھھھ۷ 0م" 
آخر من إذ غدوٴت محل نظر. ۱ 

ٹول : إشعارا ابی گا لاس س الضررت ہرصب ا اقعض آتھا: 
موضوعة لتاکید النفی فکأٹھم لقلة عددھم وعددھم انکروا الکفایة بحیث أدی ذلك لی حدم الٰیاسس 

من النصر قالکر علیھم فلك زیسزۃ تار کم اوجیت الکفاة بکمة لڑیجاب ققیلِ پلی لد 
تصبروا4 (ال عمرآن: ]٠۰‏ لایة. ٣‏ : 


(١)‏ ولما لم یتحقق الشرط لم یوجد المشروط فلا خلف في الوعد۔. 
٢(‏ لأآزہ 00 اولا ٭ ٹم النصرة والمٰله ثانیاً ملا منافاۃ. 


سورة آگ عمران/ الأیۂ : ۰٣ ۱٢۶‏ 


قوله تعالی: إِن تصہردا رکفو دیائوکم دن مَورهم ہا دک رگم جس عنَمسة الف من 


فوله: (إیجاب لما بعد لن) أی بلی یکفیکم ٹم وعد لھم الزیادة علی علی الصبر 'والتقوی 
حثاً علیھما وتقویة لقلوبھم نقال (٭ِوَإِنْ تَسیرآا وَتَنُنواچ4 [آل عمران: ]۱٢١‏ وباتو کم أيی 
المشرکون) بلی یکفیکم إشارۃ إلی أن بلی قائم مقام جملڈ تامة وکونە إیجاباً لما بعد لن 
بحسب الظاھر وإلا فھو موجب حیث جعل الاستفھام لڑإنکار أن لا یکفیھم فیکون إنکار 
الٹفی إثباٹ المنفي قوله ثم وعد لھم الزبادة أي''' علی ثلائة آلاف إشارۃ إلی أُن قوله 
تعالی: ٌلإن تصبرواچ [آل عمران : ]٦٢١‏ جملہ ابتدائیة غیر متعلقة ہما قبلھا. 

قوله: (من ساعتھم عذہ وھو في الأصل مصدر ارت القدر إذا غلت فاستعیر للسرعة 

ٹم أطلق للحال التي لا ریث فیھا ولا نراخي والمعنی أن یأنوکم في الحال) مصدر فارتِ 

سیت للسرعة لأن السرعة لازمة للغلیان فیکون مجازاً مرسلا ومرادہ بالاستعارۃة 
المعنی اللغوي ثم أطلق للحال التي لا ریثٹ''' أي لا بطء مجازاً لکونھا موصوفة بالسرعة 
والمعنی أن یأتوکم في الحال أي من غیر تراخ وکلمة الشك بالنسبة إلی وقوعه في نفس 
الأمر فإن الإتیان محتمل وکذا الکلام في الصبر والتقوی . 

قولہ: (ئی حال [|ثیانھم ہلا ثراخ ولا تاخیر) إذ الآمداد جواب الشرط أُی الإتیان 
فالجواب لا بنفك عن الشرط إذا کان سبباً مستقلاً لە وھنا کذلك وأیضاً الإمداد مع التأخر 
لا یکون نصرۃ. 

تول: (معلمین من التسویم الڈي هو إظھار سیماء الشيء لقوله عليه الصل٥۶ة‏ والسلام 
لأصحابه تسوموا فإن الملائکة قد تسومت أو مرسلین من التسویم بمعنی الإسامة) معلمین 
بفتح اللام إذ مسومین ہفتح الواو من التسویم وھو من السمة وھی العلامة نقل أنھم کانوا 
بعمائم صفر“” وقیل علی خیل بلق وقیل علی خیل مجزوزۃ الأذناب وعن عروۃ بن الزبیر 
کانت عمامة الزبیر یوم بدر صفراء فنزلت الملائکة کذلك وروي عن علي واہن عباس رضي 
اللہ تعالی عنھم کانت علیھم عمائم بیض قدار سلوما بن آکتائھم وقال عکرمة کان علیھم 


قوله: من الإسامة هي جعل الداہة سائمة وھذا هو معنی الإرسال لاٹھا إنما تکون سائمة 
بالارسال فیکون من قولھم سوم فیھا الخیل أي آرسلھا 


)١(‏ فيه إشارة إلٰی رہ من تقال إن الملائكة المنزلین تسعۂ اآلاف کما نقل عن الزجاج أو ثمائیة الاف آو اربعة 
آلاف قاله الشعبی أو ألف قاله مجاھد کذا قي الٹھایة, 

)٦(‏ والمراد الزمان الحال التی لا ریث لھا سریعة الانقضاء أو الفعل الواقع فیه واقع علی سبیل السرعة. 

(۳) إلا جبریل فإله کان بعمامة صفراء علی مثال الزبیر۔ 


وک ممرن ال کو 


ؤمنین ٠‏ برض ! 


قوله: دقتاہرکر مھ شُہوض کرت نت افرازا فیکوان قھی ے ۱ 
معلمین أنفسھم علی تقدیر المفعول بعلامات أو مرسلین أنفسھم أو.لخیلھم قیل والحخاکث 
یؤیدہ حیث أُسند التسوم إلیھم فقال فإن الملائكة قد تسومت بعد قوله تسومو لکن الفرق 
ظاھر بین التسوم والتسویم فلا تأیید ؤإنما اختیر یممددکم لن الإمداد وھو إعطاء الشٰیء بعد 
الشيء مستعمل في الخیر والمد في الشر کقوله تعالی: لویمدھم في طغیانهغ یعمهٴؤن4 ۱ 
[البقرة: ٤.‏ وھذا الفرق لاٴَلائم قوله تعالی: لوالبحر یمدہ من بعدہ:سیعة آبخرگہ ٰ 
[لقمان : ۲۷] إلا ان یراد الاستعمال الغالب وما کان بطریفٔ التقویة والآعالة یقال فی ٴآمد ۱ 
یمدہ إمداداً ا وٴما کان بطریق الزیادة یقال فيه مدہ یمدہ من بعدہ مد ومنه قولە تعألی: 
لوالبحر یمدہ سبعة أبحر4 [لقمان: :۰ ۷] کذا عن المفضل قول المص ٹم وعد لھم الزیادۃ 
الخ . لا پلائم:ھذا الفرق والأظھر :لا فرق بیتھما قال المص في تفسیر قوله تغالی : 
٭ویمدھم پي طفیانھم4 [البقرٰة: وت سیر ہے سی ہہ وو ھا ہی 
کٹیر ویمدھم نعم لو قیل الفرفان سی ان باعتبار سے یو ہہ پت ور 
التوفیق بین الاقاویل . : ۱ : .. 

قوله تعالی: اللہ ا ڈیا ولغ رنب اط ز 1 .. 

پرمبھ۔۔ جو 
۱ قوله : : (وما جعل إمدادکم بالملائكة) مرجع الضمیر الإمداد المفھوم من یمن او - 
ان یمدکم أ و المصدر للفعل: المقدر المنفھم من الفحوی وھو فأآمدکم لاخل تقواکم 
وصبرکم وھو الأولی إِذ ح یکون وما جعلە اللہ معطوفاً عليه وجه صحة إرجاع الضمیر: إلی 
المصدر المدلول عليه بقوله: ٭یمذدکم4 [آل عمران: ٥‏ مع آنه لم یبینٴ وجودم ابعد 
لأن الجزاء الذي تعلق بشرط مُعلو الوقوع''' کالمنجز کما حقق في موضعہ وھنا الشرط, _. 
وعو اثقاؤھم وضبرهم وإتبان العدو معلوم الوقوع وکذا الجزاء ولذا قال تعالی أولا: فلقد: 
نصرکم اللہ (التوبة : ]٠٢‏ الاَیة فلا یرد إ[شکال صاحب الڑإرشاد علی صاحب الکشاف الم 
یجعل مرجع الضمیر الوعد بالنصر إذ اتی بالنصر إنما یحصل بالإمداد نفٔسه وأيضاً . 
اطمثنان القلوبِ إنما یتحقق بإمذاد الملائکۂ لا الوعد بہ فلا اکن بأن التبشیز إنما وڑجد ۱ 
بالوعد بالقیص' ۱ ...2 


۰۴۰۴ 


)۱" وقیل قد اعلموا بالعھن الأحمر هي نواصیھا وئیل ہالصوف لثیضی ٹي قلاصیم سافریم برای دم 
التعیین : - ۱ ۱ 

)۲( سیر رت سے ۱ و جا 

۳( وفیه تزپیف ما قاله ابن کعال لہ ڈھل من عتلف اعلمئن علی الیشری قل فا الئیر اد ٹف ۲ 
مم ۱ ۱ 


نجس 


سور آل عمران/ الأیة : ۱۲۷ 


قوله : (إلا بشارۃ لکم بالنصر) تنبيه علی مصدریة بشری إ٤‏ یئ ء مفرغ من اعم 
العلل إن اعتبر جعل متعدیأ إلی مفعول واحد أو مفعول ثانِ إن اعتبر متعدی ا إلیِٔ مفعولین . 

قولھ: (ولتطمئن قلوبکم بە ولٹسکن إليه من الخوف لا من العدة والعدد 9نو تتبیه 
علی أنە لا حاچة فی تصرھم إلی مدد وأنا أمدھم ووعد لھم بە بشارۃ لھم وربطا صلی 
قلوبھم من حیث إن نظر العامة إلی الأسہاب آکٹثر وحث علی آن لا یبالوا بمن بمن تأآخر عنھم 
الذي لا بغالب في أقضبته الذي ینصر ویخذل بوسط وبغبر وسط علی مقتضی الحکمة 
والمصلحة) ولتطمئن قلوبکم بە لفقد شرط نصب المفعول لە جيء باللام مع ان المعطوف 
عليه لتحقق شرطه منصوب وکلاھما علة تحصیلیة واختیر منا الفعل المضارع لیفید التجدہ 
حیناً فحیناً قیل قوله إلا بشارۃ یقتضي أنھم عرفوھم بإعلام النبي عليه السلام لھم بقوله 
افسوموا١‏ وھو حدیث مرسل رواہ ابن إسحاق وغیرہ وفیهە أنە ول یوم وضعت فیه الصفوف 
وما النصر اللام للجنس وھو الظاھر فیدخل النصر فيه دخولا أولیأً ویحتمل العھد أي النصر 
فی بدر ہمعونة المقام وھو الظاھر من کلام الم حیث قال لا حاجة في نصرھم الخ . ال 
من عند اللہ من قصر الموصوف علی الصفة أيٍ النصر مقصور علی الاتصاف بکونە من عند 
الله لا یتجاوز إلی الاتصاف بکونه من کثرۃ العدة والسلاح وکٹرۂ المفاتلین ولا یکون من 
الملائکۃ والحکمة في نزولھم ما ذکرہ المص حتی قیل لأنھم لم یباشروا بالقتال ح لانە 
تعالی حصر حکمۃ الإمداد بھم في التبشیر والاطمئنان قوله وإنما أمدھم الاولی وإنما 
وعدھم وأمدھم قوله أن نظر العامة الخ وأما الخواص فلا یلتفتوذ إلی ما سوی الہ تعالی 
فلذا لون الخطاب إلی المؤمٹین بعد قولە: ٭إذ تقول4 [آل عمران : ]٦۲١‏ الابة العزیز 
إشارۃ إلی وجه اختصاص النصر به تعالی کما أشار إليه المص في تحریر معنی الحکم'' 
نفي ختم الکلام بھذین الوصفین کمال مٹاسبة لأول الکلام فھو أحسن کے 

قوله تعالی: یملع طرفاون الین کفروا از يَتہم مِنفلوا خايبنَ ا 

قوله مق بنصرکم روا افص ان کانلام تی للمید می قش ھا لد 
والمعھود هو النصر في بدر وھذا التعلق یصح علی تقدیر کون إذ تقول ظرفا لنصرکم إذ علی 
تقدیر کونە بدلاً من إذ غدوت یکون القول المذکور واقعاً یوم أحد منقطعاً عن وقعة بدر فکون 
لیقطع متعلقاً بنصرکم یستلزم الفصل بین العامل والمعمول باجنبي وآما تقدیمه علی الاحتمال 


قوله: إن کان اللام للعھد وإنما حمله علی العھد لان علة قطع طرف من الکفار هو النصر 
المعھود المذکور لا جنس النصر فإن جنس النصر قد یکون لقطع الکفار وإھلاکھم وقد لا یکون لە 
ہل یکون لآمر آخر. 


)١(‏ وعنذا الوصف للٌٍشعار بعلة جعل النصر بواسطلة الملالکة وعن ھذا قال المص ینصر اولیاءء ویخڈل 
أعداءہ بوسط الخ . 


سورۃ آل عمران/ الایة : ۷ ۱ 


الثاني مع آنه یصح علی التقدیرین فإن الأصل في العمل هو الفعل مع أَنَٴقیْفَالرمز إلی اختیارٰ 
کون إذ تقول ظرفاً لنصرکم ثم العامل هو النصر بعد انتقاض النفي بإلا فإنه لبیل بالقطع 
زالکبت وھر مختار المص ظاھرآ أو النصر المنفي قبل الإثبات قیل إنه ظاھر کلام الضِضَ حیث 
قال أو متعلق بقوله : ٭٭وما النصر ہ4 [ال عمران: : ]٢٦٢‏ ولم یذکر إلا من عند اللہ وفی الكشّافِ 
ذکرہ فالأول مختار الکشاف والِاني مختار المص والمآل راع جو کان 0 ۶8 
إشارۃ إلی آنہ نہ یحتمل الجنس فیدخل النصر الواقع في بدر دخولاً أولیاً کما مر بیانہ. ۱ 
قولە: : (بقتل بغض وآسر آخرین وھو ما کان یوم بدر من قتل سبعین وسر سبعین من 
صنادیدھم) بقتل بعض ۔ہذا مضمون لیقطع طرفاً وأآسر آخرین کذلك صنادید جمع غطلندیلہ ۔ 
وھو الرئیس والتعببر بطرفاً لکونھم أشرافاً والأطراف الأشراف کما نقل عن الأسأس أو 
لکون أطراف الشيء یتوصل بھا إلی توھین الشيء وإزالته وفی البیان إشارۃ لی ان الجذاب 
لیس علی طریق الاستلصال . ۳ ان 
قوله: نہ بی بر ےک 
سسوا وسمہر یی سیر سس بس بای 
علی الھزیمة والاٹھزام لم یعتبر هنا: ۱ ٣‏ 
قوله: (والکبت شدة الفیظ اوٴومن یقع فی القلب واو للإتویع''' دون الَردیدً لان 
سے ویڈو سی ابی اش وی ہر 
في بدر لا في کل غزوۃ لم لا یچوز أن یقع القظع فيٴ غزوۃ والکیت في غزوۃ أخری نعم تم ھذاٴ _ 
فسد ملف وھ سیت شی 00 00 : 


۰۸ 


٢‏ تولہ: سی انی حل النخظرمین علق لکتال می اترائو ورؤساٹھم. ضرف نذکیر 
طراً علی التفخیم ولوضع الطرف لغة أیضاً للشریف قال في الأساس هو من أطراف المرب أي من' ‏ 
اشرافھم وأ٘ھل بیرتاتھم قول : فلویخریہمہ [النحل : : ۷)] تفسیر باللازم فھو مجاز مستعمل في: 
پرسہ راید ہی ہے ور تس ات ٰ 
۱ بالفیظ والحرقة قالوا في قول آبي لطبیب : ۱ --٭* 
اح نے ام مت : 
و من الکید لن لا ضر کیدہ وضرب راہ قال الجوھری الکبت الصرف نالڑفلال پقل ۱ 
کبت اللہ العدو أي صرفہ وأذله وکبتە لوجھہ أی صرعه . 
قوله: وأو للٹنوبع دون التردید وانما لم بصرفه إلی التردید لأن ۔ جعله .للتنویع ابله علیٰ یا ا ما 7 ' 
یخفی لجواز الجمع بین القطع والکبت في التنویع وت سو مد بی مسر و ٰ 
آخرین منھم ولا یجوز ذلك في الٹردید. ۱ 


() لکن یازم علی تقدیر تمہ باتص لعتقی قصر الصفۃ قبل تمامھاإذ المتعلق مئ تمام تلق 
)٢(‏ وفائدة اختیارہ سے احدھما کافٍ في تومین الکفار فما ظنکم بمجموعھما. 


سورۂ آل عمران/ الاَیڈ: ۱۲۸ 
فوله تعالی : لس لک یم التر شئه از یترب مہم از يهَدِيِهُم لام یمر انا 
قولە: (اعتراض) فائدته تحقیق أن لا تأثیر للمنصورین إثر بیان أن لا تأثيزللناصرین 

سوی باحکم الحاکمین . 
قوله: (عطف علی قولە أو یکبٹھم والمعئی أن اللہ مالك أمرھم فإما أن یھلکھم آو 

یکبتھم أر پتوب علیھم إن أسلموا آو یعذبھم إِن أصروا ولیس لك من أمرھم شيء وإنما آنت 

عبد مأمور لإنذارمم وجھادھم) أو یکبتھم فأو هنا ایضاً للتٹویم کما هو الظاھر ولا یبعد ان 
یقال للتردید لأن ھذا مشروط بالإسلام والأول بالاصرار فلا بجتمعان قوله فإما ان یپھلکھم 
حقیقة بالقتل أو حکماً بالآسر فإنه ھلاك معنی قولە إن أسلموا وإن أصروا من موجبات الشرع 
والفصر المستفاد من [إنما إضافي ولم پذکر التبشیر لن المقام مقام التھدید والانذار مع أنه 
مقصود أصلی بالڑرسال وعطف جھاد یؤید ما ذکرنا قال النحریر التفتازائي وجه سببیة النضر 
علی تقدیر تعلق اللام بقولە: ظّوما النصر إلا من عند اللہ (آل عمران: ]۱٢٦١‏ ظاهر وإما 
تعلقھا بقوله: ٭القد نصرکم الله٭ [التوبة: ]٢٢‏ فلآن النصر الواقع من أظھر الآیات فیصلح 
سبباً للتوبة علی تقدیر الڑسلام أو لتعذیبھم علی تقدیر البقاء علی الکفر لجحودھم بالآیات 
وإن أرید تعذیب الدنیا بالآأسر فالأمر ظاھر انتھی والنصر المذکور سبب لتوبتھم عن الذوب 

وھذا سب للتوبة علیھم بالواسطة . 
قتوله: (ویحتمل أن یکون معطوفاً علی الأمر أو شیء باإضمار أن أي لیس لك من 

أمرھم أو من التوبة علیھم آو من تعذیبھم شيء آو لیس لك من آمرھم شيء أو التوبة علیھم 

أو تعذیبھم وأن یکون أو بمعنی إلا أن أي لیس لك من أمرھم شيء إلا أن یتوب الہ علیھم 


قولە: اعتراض أي اعتراض واقع بین المعطوف والمعطوف عليه والمعنی أن الل مالك آمرهھم 
فإما أن بھلکھم أو پھزمھم . 

ولە: ویحتمل أن یکون معطوفاً علی الأمر أو شیء والمعنی علی الأول لیس لك من أمرهم 
أر من تعذیبھم شيء آو التوبة علیھم وعلی ھذین التقدیرین یکون من عطف الخاص علی العام 
قالوا فی الفرق بین عذین الوجھین أن الأول سلب توابع التوبة من القبول والرد وتوابع التعذیب من 
التخلیص والمنع من الخلاص والثاني سلب نفس التوبة والتعذیب یعني لا قدرۃ لك علی أن 
تجبرھم علی التوبة وأن تمنعھم عنھا ولا علی أن تعذبھم أر تعفو عنھم وکأنه پرید بالتوبة ما هو 
سہب التوبة علیھم أعني الإسلام وإلا فالمذکور في الاّیة هو أن یتوب ال علیهم أقول لا حاجة إلی 
ذلك التاویل لصحۃ المعنی المذکور بدولە إذ المعنی علی الآأول لیس لك من توبة الله عليھم 
وتعذیبھم شيء آي لا دخل لك فی ذلك وإنما ذلك الأمر أي آمر التوبة والتعذیب عتعلق بمشیئة الله 
وإرادنه إنذ شاء تاب علیھم وإن شاء عذبھم وعلی الثاني لیس لك من أمرهھم أنَ بتوب اللہ علیھم آو 
یعذبھم بمعنی لا صنع لك في أن بتوب اللہ علیھم آو یعذبھم فإن الأمر کله لل لا لك . 

قولە: آو بمعنی إلا أن کقولك لألزمنك أو تعطینی حقی أي إلا أن تعطیئي حقي أي لیس 
لك من أمرھم شيء إلا أن یتوب ال علیھم فتسر به فمآل المعنی لیس لك من أمرھم شيء من 
الأحوال إلا حال السرور بإسلامھم بأن یتوب ال علیھم أو حال تشفي الصدر ہتعذیبھم ہب 


۱ 5 ۔ کھت کہ 0 چڑچھوسجچھ۔۔:: سورۃ الع / الاب ۸۰) 


فتسر بہ أو یعذیھم فتابعفي مُنھم روي أن عتبة بن آأبي وقاص شخمہ پڑکاۂلیچد وکسر زباعیتہ 
فجعل یمسح الدم عن وجھه ویقول کیف یفلح قوم خضبوا وجه نبیهمبالدم فٹزلت) 
۳ئ 0 ن أي علی الوجھین فح یکون في تاویل المفرد فیحسن العطفٗ غلقالأمر آوٴ 
علی شی فیکون عطف الخاص علی العام واستعماله باو غیر معلوم وعن ھا حیعفہ 
وتجویزہ لقربه فعلی ھذا لا یکون لیس لك الایٰة اعتراضاً وکلمٰة أو للترذید راجع إیئ 
الوقوع في نفس الأمر وأیضبا ا وجه التضعیف هو علی ھذا یکون لیس لك قلاماً مستأنفاً 
. سیق لبیان بعض الأحوال المتعلقة بوقعة أحد مع أنْ الظاہر کونە متعلقاً نزوۃبدر ولذا قال' 
روي الخ . إشارۃ إلی قصة آ٘حد قوله روي أن عتبة الخ سیجيء بدلە ابن قمیئة قیل |آخرجہ 
عبد الرزاق ؤوابن سعدِ واہن ریر عن قتادۃ ولیس فیہ ذکر عتبة رباعیتہ بتخفیف الباء مي مٰن 
مقدم الاسٹان وفیە تصریح بانھا لم تقلع من أصلھا وھو المصرح بە في السیر قولە قنزلت 
۱ مو سپ ہو سی ہے سی یسر ا سوا 
بن مٹھم مغلحین بالاسلام.. ٰ 

قولە: لوقب ھم ان دھو علھم نتھا لہ لسم بان یھم من یؤس) رقل ہم آي 

قصد الظاھر أنه لا عزیمة فبھاہ اللہ لعل المراد الٹھی ضمناًأ و إشارۃ وکون إالنمفی بمعتی 
شب سر ہت 
۔حضر أُحد خالد بد سو و میں پور با عو وآ 
رضي اللہ تعالٰی عنھم آجمعین. ث 
قولہ: (قد استحقوا التعذیب بظلمھم) إشارۃ إلی ا الجملة تعلیل لاتعقاثیم 


یقاثھم علی الکفر وھبا عو امن الانسحابي ڈاترکیْب حیعظز ولا فظاعرہ یفید إِنّ لیس لك می 
مور یی مس جو پش حوو یو 
تعذیبه إیاعم للرسول لاؤء -. 7 
آت قولہ:. ووری تھی نے رتابی قد رہ اص و ئن گر کا رما جر لی 
امعنی فلیس لك من الائر شي٭ 4 بأن یکون هو نوع معاتبة علی إِنکارہ قلل لاح آلقوم وکذا بنا 
بعدہ من القول الآخر وھو أنه عليه الصلاۃ والسلام عم أن یدعو عليه فنھاہ اللہ تعالی ٴبقوله: اعولیں 
لك من الأمر شيء4 [آل عمران : ۱۲۸] وقیل الروایة سو وهذا انقول 2 کلاھما: چو 
بیان سبب النزول لا من وجوہ معنی الآیة, ۲ ۱ 

قوله: قد استحتوا العذابٍ ہظلمھم رید .ہل لقوله عز وجل : بے 
ال عمران: یتو مسق سو وت و یت 


0و 27 - - - 0 ۱ 

(( والفرق بین العطف علی الام وشيء ان الأؤل سلب توابع التوبة من القبول والرد ۲ قاپد 
حر ہہ مر و ود سم می ہھ وو سے ھچ 

التوبة علیھم أعني الإسلام ےئ توہتھم کذا قیل . ْ پ- ۱ 


7 
1 
‌ 


سورة آل عمران/ الآیة : ۱۲۹ ۹ں 
التعذیب وعن ھذا صدرت بالفاء وکلمة ان والمراد بالظلم الشرك والتاوبا١۔بالاستحقاق‏ لما 


مر من أن منھم من سیژمن . 


عور تجبھ اڑا 

تولە : (خلقاً وملکاً فله الأمر کله) لا لك شیء من الأمر فھو بیان لما قبله بإشارۃ 
برھان یدل عليه قطعاً وما فی السموات الخ 8 وقد أرضحناہ فی الاَیة 
الکكرسي وفي کلامه إشارة ھنا أیضا. 

قولہ: (صریح فی وجوب التعذیب والتقیید بالتوبة وعدمھا کالمنافي لە) فیه تشنیع 


علی هذہ الجملة الواردة علی سبیل التعلیل لما قبلھا قول: ٛفله الأمر کلە٭ إشارۃ إلی ان 
ھذہ الأَية استثناف وارد کالبرھان لقولە: لیس لك من الأمر شیء٭٭ [آل عمران: ۱۲۸] 
نت الجار لآفادۃ الحصر أيی لل ما فیھما لا لك وکذا قوله: طیغفر لمن بشاء ویعذب من 
یشاء4 [آل عمران: ۱۲۹] جملۂ مستائفة وقعت بیااوتقریر المضمرن قوله: طرش مافي 
السموات وما فی الأرضص*ہ [آل عمران: ۱۲۹] وتحقیقاً لمضامین الجمل الأاربع المتقدمة من 
قوله سبحانه لیقطع طرفاً أو یکمتھم ولیس لك من الأمر شيء أو یتوب علیھم آو یعذبھم . 
وله: والتقیید ہالتوہةۂ وعدمھا کالمثافی لە لآأئه مطلق والتقیید ینافي الاطلاق وإنما قال 
کالمنافی ولم یقل منافِ لاحتمال کونە مقیدا بدلیل منفصل وإن کان ظاهرہ واردا علی الاطلاق 
وجعلہ صاحب الکشاف مقیداً بالتوبة بناء علی مذھبه بدلیل اتباع عذہ الأیة لفوله: فاو یتوب 
علیھم أر یعذبھم فإنھم ظالمون* [آل عمران: ۱۲۸] قال واتباعہ قوله: طإاو یتوب عليھم أو 
یعذبھم فإنھم ظالمون4 [آل عمران: ]٢٦۲۸‏ تفسیر بین لمن یشاء وأنھم المتوب علیھم آو الظالمون 
ولکن أھل الأھواء والبدع پتصامون ویتعامون عن آیات اللہ فیخبطون خبط عشواء بطیبون أنفسھم 
ہما یفتروت علی ابن عباس من قولھم یھب الذنب الکبیر لمن یشاء ویعذب من بشاء علی الْذنب 
الصغیر هذا طعن فی قول أھل السنة بأن الأیة علی إطلاقھا وأن المغفرۂ غیر مقیدة بالتوبة علی ما 
دل عليه ظاهر الایة تمسك الزمخشري عل ذلك بالاتباع المذکور بما روي عن الحسن من قوله: 
لیغفر لمن یشاء4 [آل عمران؛ ]٣۲۹‏ بالتوبة ولا پشاء أن یغفر إلا لتائبین ویعذب من پشاء ولاً یشاء 
أن یعذب إلا المستوجبین وعن عطاء یغفر لمن یتوب عليه ویعذب من لقيه ظالماً قال الشارحون لما 
رأی الزمخشري عموم المشیثة في الغفران والتعذیب وأنه یقتضي غفرآن صاحب الصغیرۃ والکبیرہ 
أعم من أن یکون بتوبة وغیرھا صار کغریق یئشبث بکل خشیشة فتشبث بقول الحسن وبە لا یتركغ 
ظاھر النص المطلق وأما قوله واتباعہ قوله: ك*أو بتوب علیھم4 (آل ععران: ۱۲۸] او یعذبھم4 
[آل عمران: ۸] فققال الشارحون اتباعہ مصدر مضاف إلی الفاعل وھو مبعدأ وقوله قولہ: ۶ ار 
پتوب4 [آل عمران: ]٣۲۸‏ مفعول أول وقولە: فلٛأو یعذبھمہ [آل عمران: ۱۲۸] مفعول ثانِ وقولہ 
تفسیر بین الخبر والمبتداً یعني لما ذکر أو بعذبھم ٹی مقابلة او یتوب عليھهم [آل عمران: ۱۲۸] 
نھو صریح في أن القوم إما تائبون واإما ظالمون وأنھم المعذبون إذا کانوا ظالمین فلا یکونون 
مغفورین إِلا إذا کانوا ٹائبین فمغفرة من یشاء بشرط التوبة وتعذیب من یشاء بشرط عدم التوبة قیل 


۲ سورة ال ران / َء 4( 


ٰ علی الزسخشری فی إثبات وجود التعذیب قولہ بالتوبة في المغفرة وکلَلِاِلتوَة في النعذیب 
کالمنافي''' لقولہ تعالی : لمن یشاء4 [آل عمران: ۹] ذ لا معنی لالئیة في صزرہ 
الوجوب واإنما لم یٹنبھوا لقید المشیة لأن حب الشيء ء یعمي ویصم ۔ ”کہ 

ٰ قولہ : (لعبادہ فلا تبادز بالدعاء علیھم) الأولی فلا تقصد الدعاء وھذا نام (لپفول 
الاآخیر المرجوح والمعنی علی الأول فلا تنکر فلاح فوم فعلوا ما فعلوا 801 لن 
۱ وہ سی سو وی یو سے 


۱ لیس ھذا بشيء لان الکلام فی قولہ: لبغفر لمن بشاء “4 اآل عمرآن: ۹ وعلیٰ ما ذکرہ ییقی 
الکلام منقطعاً عنهہ أقول مرادہ أن ھذا الاتہاع قرینة أن المراد می قوله سبحائہ ٠‏ لیغفر لمن یشا۔ 
وبعذب من پشاء4 [آل عمران: ۹۰] کلام مہني علی قید التوبة وعدمھا۔ تئ0" 
۱ قوله: لم لا یجوز أن یکون هذہ الایة وھی قوله سہحائہ 9٢‏ .“0 
شا ٭ [اآل عمران: ہو و بقوله: ظار پعوب علیھم او یعدبچم4 [آل 
عمران : ۸] و یتوب علیْہم إن شاء أو یعذبھم ان شاء واو للٰتنوبع لا للتقسیم فحینئدِ 
تعطابق الأیتان من حیث المعنی ویرجع معنی الاولی إلی الثانیة والصواب أن المصدر مضاف 
إلی المفعول الأول والثانی عو قولہ : ۶ آو یٹوب علیهھم*4 [آل عمزان: ۸ الخ والفاعل 
محذوف وتقریرہ واتباع اللہ قولہ: ٭ٗیغفر لمن یشاء4 [آل عمران: ۱۲۹] قوله: طاوْ یترب 
علیھم أو یعذبھم4 [آل عمران ۸] تفسیر ہین لمن یشاء وقع اقوله: طبغفر لمنْ یشاء4 [آل 
عمران: ۹ بیانا لقوله: :ظا یتب علیھم* [آل عمران: ]٣۲۸‏ وقرلھم ویغذب من یشاء 
بیاناً لقوله : و یعذبهُم فإنھم ظالمون٭ [آل عمران: ۸] ولا بد ذلك من:غدم التوبة فان 
. التوبة والعذاب لا یجتمعان لما دلت عليه کلمة أو فی قرله: ٹاو بعذبھم4 [آلٴ عمران: ]٢٤٢۸‏ 
بعد تقوله: ار یترب علیهٔم* [آل عمران : ۸] وعھذہ المسألة من المسائل المي وقع 
" الخلاف بیننا وہین المعتزلة لٹا إطلاق الأایات الدالة علیٰ العفو والمغفرة غیر المقیدة بالعوٰبة 
وہدونھا متھا هذہ الأیة ومتھا فُوله تعالی : *٭ٛإن اللہ یغفر ان یشرك به ویغفر ما دون ذلْك لمن یشاء4 
[آل عمران: ۱۲۹] فوإن اللہ یغفر الذنوب جمیعاً4 [الزمر : ]٥٣‏ والمعتزلة یخصوٹھا ہالضٰغائر أو 
بالکبائر المقزوئة بالتوبة ونمسٰکوا في ذلك بوجھین الأول الَیة والأحادیث الناطقة' ہوعیذ :العصاۃ 
الوجه الثاني أُن ن المذنب إذا لم آنە لا یعاقب علی ذنبه کان ذلك تقریراً له علی الذنب وإغراء للغیر 
عليه وعذا ینانيی حکمة إرسال الرسل والجواب عن الأول أن تلك الآبات والآأخادٰٹ علٰ ثقدیر 
عمومھا إنما تدل علی الوقوغ دون الوجوب وقد کثرت النصرص في العفر فیخصص إلمذنب 
۱ المغفور عن عمومات الوعید وعن ن الٹاني أُن مجرد جواز العفو لا یوجب ظن عدم العقاب فضلاً عن: 
الجزم بە کیف یوجب جواز العفو العلم بعدم العقاب والعمومات الواردۃ فی الوعید: المقر رَئٰة بعایة 
من التھدید یرجح جانب الوتوع بالنسبة إلٰی کل واحد و اھ ای نت العلم بجواز العفو 
ٰ سس تید ری وت الأکمل ےہ ےیبرسدت ولا 


5> وإنما قال کالمنافی لاحتمال ان یکون المراد من الاآیة التقیبد وان کان خلاف الظاھر ج جداً کذا قیل‎ )١( 


الکاف انا للعینیة آر للزیادۃ لان اس بجی ہمت تچ سے کی یی 
: البیان راش السععان. ۱ ٰ ٰ 


سورۃ آل عمران/ الآیڈ: ۱۳١‏ 


7 ہے ھ ومے صع سظہ 


قوله تعالی : یتابھا ال ءاموا لا ٹاگلوا آلریڑا اضعا مضعدۃ وائٹو الله لماک 


زغ 2ا 

نول : (لا تزیدوا زیادات مکررۃ) إشارۃ إلی أن التضعیف بمعنی التکریر مطلقا 'تھواء 
کان بالضعف اولا بقرینة أن الزیادۃ مطلقاً مٹھي عنھا وأیضاً الٹھی عن أکل الربا یراد بہ 
الٹھی عن تلك الزیادة وتخصیص الأکل ہالذکر لکونە معظم الانتفاع بالمال قوله لا ٹزیدوا 
الخ إشارة إلی ما ذکرنا۔ 

توله : (ولعل التخصیص بحسب''' الواقع إذ کان الرجل منھم یربي إلی أجل ثم یزید 


یشاء أن یغفر إلا للتائبین جحر علی الواسع المغفرة بغیر دلیل وذلك زیغ عن سواء السبیل ثم أقول 
الفطرۃ السلیمة تقتضی بخلاف ما یقولون من التقبید بالتوبة لأن قوله تعالی: طول ما في السموات 4 
آل عمران: ۱۰۹] الاأیة عطف علی قولە: لیس لك من الأمر شيء٭* [آل عمران: ۱۲۸] من 
حیث المعنی لأن معنی لیس لك من الأمر شيء من الدعاء بالھدایة أو إنکار الفلاح فرللہ ما في 
السموات وما فی الأرض4 [آل عمران: ۱۲۹] ومن لە ذلك فله التصرف المطلق فیجوز ان پتصرف 
بغفران الذنب بغیر توبة دعوت لە بھا أو لم تدع وھو واضح لیس فيه مدخل سوی قولنا لە التصرف 
المطلق فإنھم یقولون تصرفە مقید بأن یکون علی مقتضی الحکمة والحکمة تقتضي عدم غفران من لم 
یتب وھو ممنوع فإن المغفرة والحکمة من صفاته تعالی ولیس فیھا استتباع بعض بعضأً آخر فإنھا کلھا 
اأصول ٹم قال وأسلم من ذلك کلە أن المراد بالتوبة ھنا الإسلام ولا مرد لە لاشتراطه للغفران قال 
بعض المتأخرین من شراح الکشاف في رد کلام الزمخشری ومن العجائب أن یجعل کل ما یوافق 
ھواء من الروایات صحیحة بمنزلة الٰٹنص القاطع وإِن لم یعرف لاسنادہ وجە صحۂ وما یخالمٰه افتراء 
وإن کان من صحاح الأاحادیث والآثار بنفل الثقات وأنه بجعله مجرد تعقیب قولە أو بعذبھم بقوله: 
ظنإنھم ظالمون4 [آل عمران: ]٣۲۸‏ دلیلا علی آن الظلم هو السبب الواجب بحیث لا تعذیب بدونه 
ولا مغفرة مع وجودہ مع أنە لا یفید إلا مجرد الاستحقاق العادی بمعنی أئە لو أضیف إليه فی مجاري 
للعقل لکان ملائماً ولا یجعل قوله: لولل ما فی السموات وما في الأرض [آل عمران: ۱۲۹] 
وتعقیبه بتعلیق المغفرۃ والتعذیب بالمشیة ثم تذیبله بقوله: ٭إوالل غفور رحیم4 [آل عمران: ۱۲۹] 
دلیلا علی أله یفعل عا یشاء من غیر وجوب عليه ولا استیجاب من العبد کل ذلك لما في قلبه رین 
التعصب والمیل إلی الھوی وإلا فھو أجل فی معرفة خواص التراکیب من أُن یخفی عليه أمثاله ذا 
وأما فنحن تدعو ونرجو أن بغفر اللہ تعالی عنہ . 

قوله: ولعل التخصیص بحسب الواقع هذا جوا عما عسی یساأل ویقال الایة بظاھرھا تدل 
علی أن المٹھي فی الربا مفھوم القید وھو کونە اضعاقفاً مضاعفة لا أصل الربا لان النفي والمٹھي في 
کلام فیه قید ینصحیان إلی القید فعلی مذا لا یفید بحسب الظاھر حرمة أصل الرہا فإن النھيی في 
قولك لا تاکل بعد الشیع راجع إلی ما فوق شیع من الأکل لا إلی أصل الاکل فاأجاب بِأنه نھی 
بحسب الواقع توضیحه ما قال الإمام کان الرجل في الجاھلیة إذا کان لە علی إنسان مائة درھم إلی 
اجل فإذا جاء الاجل ولم یکن المدیون واجدأ للمال قال زد في المال حتی أزبد في الأجل فربما 


. أي لیس المراد تقبید الٹھی کما هو المتبادر بل خارج مخرج العادة فلا عفھوم اتفائا‎ )١( 


ج۳ سورة ا جنْمرا/لایة: ١‏ ۴ 


۱ فيه بزیادة آخری حتی یسعغرق بالشيء ٭ الطقیف مال المدیون وقراًاہن کثیر واین عامر 
ویعقوب مضعفة) فلا ینافي عموم الحکم والتضعیف أن یجعل الشیء مثلی ناو اکٹر وزضغعف 
الشيء مثله وضعقاہ ہ مثلاہ وأضعافه أمثاله کذا نقل عن الخلیل ولا ریب في ای ھذا لیس 
نوا ورسرار و ر سی ای سا ےی یں یں ہس نیت 
. سواء کان من هذا النوع المذکور في الاَیة الكریمة آو لا 

تولهہ: سد سے فی شان ما یم عند مطلغً و ما زغم نہ مس 
الربا مظلقا۔. ۱ 1 
ٰ قولہ : راجین لفان) آ لملکم حال مْ ضمیر اندا وی تپ علی عذم الجزہ 
بذلك وعلی ان یسیو وی کو وی ہے ہس عیب تل 
حقیقة او مجازاً فیه اختلافوالمجاز هو الظاھر . -3٭ 


قوله تعالی : راکفا کر اق لین کید ا ۱ - 
قوله ٠‏ (طوانقو!النارک اک عمران : ۴۱] بالحغرز ع یمام وتعاطی انام وہ تن 


جعلہ مائۂ تین ٹم حل الأجل انی فعلٰی مثل ذلك لی آجال کثبرۃ فیأخذ بسبب تلكٗ المائة-أضعَافً 
فھي المراد من قوله سبحانە: لاضعافاً مضاعفة4 [آل عمران: ۰ار عامن اقتراب ان 
ْ ا ا وإنما جاء مقہداً بناء علی الواة قع لیس المراد بمجیٹە مقیداً ان المٹھي: 
ھذا القید الوائد ٹھٹا الٹھي مثل الٰشي ٹي قوله ولا تری الب بھا ینجنعر في آن التفی بَأنجم ہی 
مجموع المقید والقبد أي لا ضب ھناك ولا انجحار وفي الکشاف ولا تاکلوا الربا لاضعافاً 
مضاعفۃة [آل عمران: ]٦۳٢‏ ٹھی عن الرہا مع توبیخ بما کانوا عليه من تضعیفه یرد :أُن قول:: 
لاأضعافاً مضاعفۂ4 [آل عمران: : ٣‏ قید للٹھي بحسب ما کانوا عليه لآن الٹھی:مطلقاً:لیستذل. 
وت ہر ات یں وو سے دی وی وو ور ا 
توبیخھم ہما کانوا عليه لا تھی؛المقید . 4 


قوله: بالشيء الطفیف أي القلیل الیسیر۔ 

۱ قوله: راجین الفلاح إشارۃ ال آ لوج الذی آفائہ کلم لمل رای إلی وجاء 1 لمتاطیٰن 
لاستحالتہ علیٰ اللہ تعالیٰ ویجوز أن یحمل لعل علی معنی کلمة کی أي لکكي تفلجوا فیکون غایة 
التقوی قال صاحب الکشاف وفی ذکرہ ٭ تعالی لعل وعسی فی نحو ہذہ المواضع وإِنْ قال الناس ما 

' قالوا لا یخفی علی العارف الفطن من دقة مسلك التقوٰی وصعوبة إصابة رضی اللہ تعالیٰ وعِزة. 
التوصل إلی رحمته وثوابہ ہذا طعن في ذھاب أھل السنة إلی آن الغفران مرجو للمذہنبین مَنْ عصاۃ 
. المؤمنین وإن ماتوا بلا توبة فقّال الشارحوت لا کلام للفطن في دقة مسلك التقویٰ وصعوبة نیل 
الرضی وإنما کلامه فی سد بابْ الغفران وعدم تجویز الکرم والإحسان وألہ لا پفعل إلا ما استوجبہ 
' بعملہ الإنسان ومن العجب أن صاحب الکشاف قد نسي من غایة تعصبه ما قال ف.أوائل تفسیر 
سورۃ البقرة من دیدن الملوك أن یقتصروا في مواعیدھم التي یوطنون أَنفسَھم علی إتنجازما علی ان : 
رود رود ا سی ہے بس سے مرو ماود ہے سم ات ا 
9پ" ۱ : ۱ 


سورۃ آل عمران/ الایڈة: ۱۳١۲‏ پاش 
علی أن النار بالذات معدۃ ملکافرین وبالعرض للعصاة) لإواتقرا النار4 [آل عمٗان: ۲۱۳۱''' أي 
صونوا أنفسکم من العذاب فی جھنم بالاحتراز عن التعاطی بسببه من الَامَوال والأفعال 
والأخلاق وھذا مرادہ بقوله بالتجوز عن عتابعتھم أٔي متابعة الکافرین وتعاطي افعالھت ,سری 
کفرھم فإنه ح بکونە من زمرتھم مع ان الخطاب للمؤمنین فالمراد بالتقوی المعنی اللعوي 
والقول بأن الکافرین وضع موضع المرائین للتخلیظ والتھدید لا یلائم قوله وفيه تنبيه الخ فإنه 
یقتضی کون المراد الکافر حقیقة أي المقصود بالذات أولا من خلق النار تعذیب الکافرین 
لدوام عذابھم فیھا وأما قصد عذاب عصاۃ المسلمین بھا فبالعرض لان عذابھم لاجل عتابعتھم 
وتعاطی أفعالھم وانقطاع عذابھم لکن قد بین المص في سورۂ الحجر أن الدرکات الفوقیة 
لعصاۃ الموحدین وکونھا مخلوقة بالعرض للعصاۃ محل تاأمل فلیتامل . 

ول نمالی : َیلیثوا لک ول السلم نکثدت ڑا 

قوله : (اتبع الوعید بالوعد ترهیباً عن المخالفة ونرغیباً فی الطاعة) بیان ارتباطه إلٰی ما 
قبله والعحمطف باعتبار الجامع الخیالی و الوهمي . 

قولہ: (ولعل وعسی فی أمثال ذلك دلیل علی عزۃ النوصل إلی ما جعل خبراً لە)''' 
وھو الفلاح والرحمة غنا وجه کونە دلیلاً علی ذلك هو أن المفھوم من ظاھرہ أن الإطاعة 
المذکورۃ لا یوجب الجزم بالرحمة لما بین فی سورۃ البقرة إن العامل کأجیر أخذ أجرتہ 


قولە: وفيه تنبيە علی ان النار بالذات معدۃ للکفار وبالعرض للعصاۃ ھذہ النکتة إنما ھی علی 
صرف اللام في للکافرین إلی الجنس لا إلی العھد والإشارۃ إلی آکلة الربا من عصاۃ المؤمنین 
الکشاف أما وجه ذلك التنبيه فما قال أبو حنیفة رحمہ اللہ ھی أخوف آیة فی القرآن حیث أوعد اللہ 
المژمنین بالنار المعدة للکافرین إن لم یتقوہ فی اجتناب محارمه . 

قولە: ولعل وعسی فی أمثال ذلك دلیل عزۃ التوصل إلی ما جعل خبراً لە وھر الفلاح فی الأول 
والرحمة فی الثانی وجه الدلالة علی ذلك المعنی هو إفادۃ الکلام أن التقوی التي هي فرط التجنب عن 
المعاصي والاتپان بالأوامر وإطاعة الله ورسولہ في جمیع الأمور غایتھما الرجاء لا الجزم وأن المتقین 
والمطیعین فإن کانوا مجدین ومبالغین في التقوی والطاعة لا ینبغي لھم أن یجزموا بحصول الفلاح 
والرحمة بل غایة أمرھم الرجاء من فضل الل الکریم الرحیم لا الجزم بحصول المراد انکاء ہما فعلوا من 
التقوی والطاعة لما ذکر فی تفسیر قوله تعالی : لیا أیھا الناس اعبدوا ربکم الذي خلقکم والڈین من 
قبلکم4 [(البقرة: ]۲٢‏ أن الیة تدل علی أن العبد لا یستحق بعبادته عليه ثواباً فإنھا لما وجب عليه شکراً 
لما عددہ عليه من الئعم السابقة فھو کأجیر آخذ الأجر قبل العمل . 


)١(‏ کان أبو حنیفة یقول ھی أخوف آیة فی القرآن حیث أوعد اللہ المؤعئین بالنار المعدة للکافرین إن لم یتقوہ 
ي اجتناب محارمه کذا في الرشاد. 
)١(‏ إشارۃ إلی أن العزة بمعنی القلة والندرۃ. 


قبل العمل فإاذا کان كذلك کان الوصول لھا عزیزا ند ھذا اکس إلی نۂ نان المامل 
وعمله وأما :بالنظر إلی وعلْہ تعالی فمجزوم وھذا مراد من قال ان عسی لعل في إُثل عذہ 

:المواضع للجزم قال المصنٰ فيٰ سورۃ التحریم ذکر بصیخنة الرجاء جر یا علٍ کادة 7 
ْ واشعارا بأنه تفضل الخ وبھڈا البیان بحصل التوفیق بین الأقاویل. : " 


ٰ کوک تعالی: رایغا إِك مَمَفرَوَیّن رَ سم کو یہ اٹ ولگ 
ج00 ا 
قوله: نس ہر سوہ المقالیة ویڑیں 
قوله تعالی : لسابقوا إلی مُغفرۃہ4 [الحدید: ۱ء ۱ ۱ 
قوله : (بادروا واقبلوأً) تفسیر لفظي لسارعوا فو وأقبلوا إشارۃ (لی أن تعدیتہ بالیٰ 
وشن ٦‏ 8 
ا تی 8927 سیگ 0) 
اور وی إلی ما یستحق بە المغفرٰة ثنبيه علی أن فی الایة الکریمة حذفاً وھذا التققدیر 
أولٹی من تقدیر ما یوجب المغفرة ة قوله کالإسلام الخ فیه تنبیه علی أن تخصیص ما یوب 
الْمعفوٰة ة بنخو الإسلام والضلوات الخمس لیس بمناسب وما وقع في کلام بعضهھم ,من 
المتخصیص بالإاسلام والپجرۃة وأداء الفغرائٹض والاخلاص: مثلا أمثلة للمراد بھا ہیں 
حقیقّة وفي, 'القراءة بلا واو نظر إلی أن مذہ الجملة ملتبسة بالاولی کالتاکید لھا. . ۱ 
وٹ عرضھا جمرضھما ی انکاتم محمول علی اعشی لغ مج حذف 
تولہ: (وکر المرض للمبالة ي وٹھا بالسعۃ علی طریق اٹیل لالہ دو الطول) 


ای 


قولە: عیسو الد اشارۂ إلی أن المثفرۃ ساسا ات لام بالمستارعة لی 
سببھا قوله ]لی ما یستحق بە مأخوذ من کلام الکشاف .قال الشراح ہو اعتزال علی ما حرف غیْر مرٰة. 

قوله : : وقرأً نافع وابن ن عامُ بلا واو في مصاحف أھل المدینة والشام ٭سارعوا* [آلِ عمران ۰ ]١‏ 
بغیر واو وقراً البافون ہالواو ون قراء المدینہ والشام نافع واین عامر ولم یتعرض المص لبہان سض 
القراءتین' قالوا موئع القراءة بغیر الواو والاستٹتاف کأنھم لما أمروا باطاعة الله والرسول قالرا کیف : 
نطیعھما فقیل لھم: اللؤسارعوا إلی مغفر 4 [آل عمران: ]۱۳٣۳‏ وموقعھا بالواو العطفنً التفسیٔزي وقال 
بعضھم والآولی أن یجعل عطفاً بغیر تفسیر لثلا یعود الإٍطاعة مقبلہة مسر إطلاقھا 
آنفاً اثلا یقید بشيء دون شيء لما انھا ذکرت مطلقة عن المطاع بہ. ۱ 


قوله: لأنه دون الطول فإٰذا کان سعة عرض الجنة مثل سعة السموزات لرغی التعلرم 


() تقدیم المغفرة لھا سیب دخول ا الجنة وتنوین المغفرة لتسظیم رکٹ قي جتة وافراد الجنة لد لمراہ 
لجتی۔| ْ ْ 


سورة آلاعمران/الایة: ۱۳۴ ۔ ‏ _ہ _... . ..۔ ... . مغ ...۰ء۳۱۷۸ 
للمبالغة فی وصفھا لآنە أقصر الامتدادین وإليه أشار بقوله لآنہ دون الطولق 

قولە: (وعن ابن عباس کسبع سموات وسبع آرضین لو وصل بمضھا بٰغطیں) فالتشبیه 
بلیغ بدون تقدیر مضاف وأما في الأول ففیه حذف الأداۃ والمضاف معاً کما عرقلّة:وعلی 
ھذہ الروایة ذکر العرض لا یکون علی طریق التمثیل کما یکون فی الأول ومیل المصٌٴإليه 
إذ فیه مبالغة عظیمة بخلاف هذہ الروایة لا سیما إذا فسر سبع أرضین بالأقالیم السبعة کما 
اختارہ البعض وأما فی الأول فذکر العرض علی سبیل التمثیل وحقیقته لیست ہمرادة فسعتھا 
غیر محدودۃ بحد لا یسع سعتھا علمنا وعلمھا عندہ تعالی . 

قوله: (ھیثت لھم) اللام للاستحقاق إذ الا ختصاص ینافی ظاھرہ تعمیم الدخول 
للمصرین کما سیجيء من المص . 

قوله: (وفيه دلیل علی أن الجنة مخلوقۂ وأنھا خارجة عن هذا العالم) إذ صیخة 
الماضي تدل علی وقوع الحدث في الزمان''' الماضي والحمل علی تحقیق الوقوع خلاف 
الظاعر ولا عائع من حمله علی ظاھرہ مع ان قصة آدم وحواء علیھما السلام یژید بقاءہ علی 
حقیقته وأنھا أي الجنة خارجة عن ھذا العالم إذ ما یکون عرضه کعرض جمیع العالم علی 
طریق التمثیل کیف یکوتن في ھذا العالم وما قیل من ان المقصود لیس تحدید عرض الجنة 
حتی یمتنع کونھا في السماء بل هو کنایة عن غایة السعة ہما هو تصور السامعین فضعیف 
لن المراد من کوتنھا کنایة عن غایة السعة بیان سعتھا علی وجە یکون تلك السعة فوق 
السعة التي تفھم من إبقاء العرض علی حقیقته لا دونھا إذ لا مبالعة فیه ویدل علی عا ذکرنا 


أن الطول اکثر مقداراً من العرض وأوسع کانت الجنة أوسع من السموات والأرض فذکر العرض 
للمبالغة فی بیان سعتھا لإفادتهہ أن المقدار الأول عو العرض من الجنة إذا کان مثل السموات 
والأرض علم منە ان مجموع الطول والعرض أوسع منھما وھذا هو وجه المبالغة فی وصف سعتھا 
ومن ذلك قالوا لیس القصد إلی تحدید عرض الجنة بذلك ‏ تمنع کونھا فی السماء بل هو کنایة عن 
غایة السعة والبسطة بما هو غایة في ذلك فی علم السامعین فال صاحب الکشاف والمراد وصفھا 
بالسعة والبسطة فشبھت بأوسع ما علمه الإنسان من خلقه یعلي أن سعتھا مما لا یقاس بالشيء لکن 
ذھب فيه إلّی المذھعب المتعارف علی نحو قوله سبحائه: ٭خالدین فیھا ما دامت السموات 
رالارش*٭ [ھود: ]۱١۷‏ فہذا کقوله عز وعلا: بطائنھا من استبرق٭ [الرحمن: ]٤٥‏ أي من 
دیباج ٹخین فإذا کان البطائن من الاستبرق فما ظنك بالظھائر . 

قولە: وفیه دلیل علی أن الجنة مخلوقة ھذا ظاھر وأما کونە دلیلاً علی أُنھا خارجة عن عذا 
العالم لان ما کان أوسع من العالم لا یتصور أن یکون فيه هذا ما أفادہ الکلام بظاعرہ أما إذا کان 
ذلك کنایة عن غایة السعة فلا دلالة علی ذلك لآن المقصود مجرد تصوبر زیادۃ سعة الجنة لا آتھا 
فی المقدار مثل ذلك حقیقة . 


)١(‏ وما وقع في صیغة المضارع کقوله تعالی: فتلك الدار الآخرة نجعلھا*چ الاآیة وإن کان معارضاً لقوله: 
لڑاأعدت* وغیر لکن قصة آدم بقیت سالمة 


6ا کو تسچ ود . سورۃآک عمران/ لایة: ۳١‏ ْ 


۰۰۰۰0 ى۰‎ ٦ 
وحدیث سقف الجِنة عرش الرحمن المفید أن محلھا ثحت العورش وفوق:الہموات خبز‎ 
الآحاد غیر مفید للقطع علی آنە لا پٰنافي ما ذکرہ المص لانه ح خارج عن ھذا العالم الذی‎ 
ھو عبارة عن السموات السبع والأزضین قال بعض المحشیین وھذا أي ما ذکرہ ہك لعصل‎ 
مطابق لماروی عن آنس رضي' للا تعالی عنە أنه قال الجنة فوق السموات السبع؛تحَٹ‎ 
العرش اٹھی ولا ریب في دلالته علی ما ذکرناء وأما القول ہأنه یمکن أن بعدم السمواتِ:‎ 
والاأرض وبوجد الجنة مکانھٰما فح مکان الجنة عین مکان مذا العالم فمدفوع بأن الکلام‎ 
بناء علی أُنھا موجودۃ الان فلا فلا ریب فی أن مکانھا خارج عن ھذا العالم لامتناع تذاخل‎ 
۱ الاجسام بالاتفاق. ْ ْ ٰ کے کے‎ 
قولە تعالی: َء ! 5 صتآء را كت َلكَِي التِلك اي الوم اتا‎ 
ٴ‎ ٦ ۱ اأمینےے لگا‎ 7-1 
ْ قولە: [آصفۃ 0 الإسناد مجازي 7 ا فسر النقوی بدا عم نعل‎ 
الحسنات وترك المنکرات ویجوز أن تکون موضحة أیضاً وإن فسر التقوی بترك ما لا ینبغي‎ 
تکونْ مخصضۂ وکذا إِذا فسر بالاجتناب عن الشرك المخلد ولما کان سے البح‎ 
ٰ ٰ . '"اکتفی المص بکونھا صفۃ عدخ‎ 
قولە: و منج منصوب و مرف) فمحل الموصول مرفیع علی الخبرة یندا‎ 
۱ محذوف وجوبا أي ھم الذین:‎ 
قوله: (في جلٹي الرعاء والشدة آو الاحوال کلھا إذالڑنسان لا یخلو عن رہ و‎ 
مضرة و والمعنی لا یخلون في'ٴحال ما باتفاق. ما قدروا عليہ'' من قلیل آو کثیر) لا یخلون‎ 
بضم الیاء من الإخلال رو دس وت دائماً .092 ج‎ 
۱ ۱ السراء لأنه آکٹر من الضراء.‎ 
قولەہ: چھووو کچ جچوویوجچوو وہ1‎ 
ٰ وشددت رأسھا) إشارة إلٰي أِجامع بین المشبه به وھو کػظم القربة والمشبہ وھو دفع الغیظ‎ 
'والغضب وِذك الجامع هو الإمساك بعد الامتلاء والبعض جعل الجامع الامتلاء لا من‎ 


قوله: أر الأحوال کلھا کو ۰ لضاف الذي ث0 عن الام فالمعتی 
ینفقون في جمیع الأحوال. ٰ 


و من لی تر پلکی من بعض السلف آ یس قصدق یصل وع عائدۂ رید 


ٴ(١)‏ المراد بالقدرة المسیرة وھو 307 القدرۃ الممکنة ابتداء 7 الانفاق لأن نا ین ارح واخوہ 
قبذله کبڈل الروح أصعب فمن بین الأاوصاف الحسئة أرغب واحب, ‏ ٰ 


سورۃآل عمران/ الاًیڈ:  _________ _ ۱٣١‏ م.. ‏ سثے..-- ۳۱۹ 
أمسسك عن الإنفاد پمتلیء غیظاً حتی یسکن بە بالتدریج انتھی والمستفاد من فوله من کظمت 
القربة أن الکظم واقع علی القربة بعد الامتلاء فکذا فی جانب المشبه قال في“القاموس کظم 
الغیظ یكظمہ ردہ وحبسه ویجوز کون الإمساك مجازاً مرسلا بعلاقة اللزوم . 

قولە: (وعن اللبی قَلُ من کظم غیظاً وھو یقدر علی إنفاذہ ملا اللہ قلبہ أمناً وإِیمًانا) 
وھو یقدر حال مؤکدۃ إن اعتبر فی الکظم القدرة کما آشار |ليه المص والحدیث أُخرجة 
احمد وعبد الرزاق عن أبي ھریرة رضي اللہ تعالی عنه وفي ملا قليه إشارة إلی أن الجزاء 
من جنس العمل وکذا ذکر الآمن وأما ذکر الڑیمان فباعتبار زیادة قوة الیقین آر زیادۃ شحيه 
وثمرانه وتقدیم الآأمن لزیادۂ مناسہتہ لکظم الغیظ فاختیر طریق الترقي والمراد بالملاأً کمال 
انشراحه وسعة مناجاۃ ربہ فی خلوتہ وکٹرتە . 

فوله : (التارکین عقوہة من استحقوا مؤاخلته) إشارة إلی الفرق إذ الکظم یتحقق بلا 
عفو بترك العمل بمقتضاہ حالا ٹم العمل حسہما ساعدہ الشرع المتین وضمیر استحٹوا 
راجع إِلی المعافین والعدول إلی صیغة الفاعل لؤإفادة الاستمرار إذ کون ھذین الوصفین 
ممدوحاً باعتبار الدوام ما وافق الشرع وأما الإنفاق فلا یعتبر فیە الدوام والاستمرار فاختیر 
صیغۂة المضارع المفید للتجدد وقتا بعد وقت بدون إسراف واختیار ھذہ الخصال الحمیدۃ 
من بین الأوصاف الحسنة لکمال مساسھا بقصة الغزوۃ حیث أنفق فیھا فی سببل اللہ وفعل 
فیھا کظم الغیظ والعفو عن الناس وقد رجع آبن أبي عن الغزاء ورسول اللہ عليه السلام 
کظم الغیظ ولم یظھر نفاقه لعامة المسلمین وعفا عن الرماۃ ولم یڑا خڈھم ہما فعلوا من 
المخالفة حتی وقع ما وقع وعفا عن المشرکین حیث عرض إھلاکھم بما أرادہ فقال اللھم 
اغفر لقومی فإنھم لا یعلمون فائضح حسن موقع هذہ الأوصاف الجمیلة ھنا'''. وتقدیم 
الإنفاق لن المال شقیق الروح فیذلە أأنعب وآجرہ اضعف وکظم الغیظ لکونە مالکاً لنفسه 
وقت الغضب فی غایة من الحسن. 

قولە: (وعن النبی عليه السلام أن مؤلاء فی أمتی قلیل الأمن عصم اللہ وقد کانوا 
کثیرا في الأمم الي مضت) استثناء من المفھوم أي إن ھؤلاء في أمتي معدوم إلا فیمن 
عصمہ الل فیکون متصلاً لکن بتقدیر في وإن أبقی القلة علی معناھا یکون الاستثناء منقطعاً 
والمعنی أن مؤلاء في أمتي قلیل إلا من عصمہ ال فإنه أي العفو کثیر فبہ وقد عرفت أنه قد 
یکون فی المفضول من الخصال الحمیدة ما لا یکون فی الفاضل وکثٹرة مذہ الخصلۃ فی 
الأمم السالفة وقتلھا فی هذہ الأمة لا یقتضی تفضیلھم علی عذہ الأمة خیر الأمم من کل 
الوجوہ فلا وجه لما تکلفه البعض في توجیھه علی وجه یستلزم قلح الأامم الماضیة ومنشأ 
الأوهام الواھیة . 


قولہ : (ڈوالل یحب المحسنین* [آل عمران: ]1۳١‏ بحتمل الجنس ویدخل تحت مژلاء 


)و( وانکشف مہ الجامع ین المتعاطفین فان خیالی . 


0مم سے ہ0 مبورۃ آل عمران/ الایة: :ْ۵ 
والعھد نٹکون الإشارۃ إلیھم) )والله یحب أن یرضی عن المحسٹین ای الللیناعلی الوجہ ٴ 
الشرعي إما کما وعم الذین بعمِلون النوافل مع الفرائض والواجب أو کیفا کما سنہ عليه السلام 
بقوله آ تد ال کا تراء فان لم ٹکن راہ فان رد وعلی کلا اقدیرین فیہ سج لی اذ 
اھؤلاء محسنون والأوصاف'' ارس ہبہ و ہد راس ےر ھی کر 
باب وضع المظھر مرضع المضمر للمدح بالا(حسان وإیڈانا بعلة المحبة . 


ڈ تعالی : تک تا مسَاوا تَحنة از کک نے کاچ اک لٹا اریخ 
7 بت کے ھا ٦‏ ٰ 
قولهہ: (فعلۂ بالغة فی القبح کالزتی) | ما إشارۃ إلی مرصوف محذوف 7 بالغة نی 
القبح بیان معنی الفاحشة أو المجموع بیان معناھا والتاء للنقل والمبالغة مستفادۃ من التعبیز 
بالفاحشة وکون لتاء آو الننوین ڈلمبالفة بعید قوله کالزتی وفي معناہ عمل.قوم لوط راد با 
التعمیم وخص في اصطلاح اأفقھاء بالڑئی: ۱ 


قوله: (ہان آذنبوا أي ذنب کان) بالغاً فی القبح اولاً لکن بمقتضیٰ قاعدۃ اذا قوبل : 
العام بالخاص یراد یە ما وراء الخاص کان المراد ما لم یکن بالقافي في القبح وبھڈا:البیاٹ: 
اندفع الڑإشکال بآن هذا تردید بین الخاص والعام نیزم کرن شی الىٌیء سیا لاولا 
یحتاج إلی الجواب عنه بأن هذا تردید بہن الطائفتین إحدبھما موصوفة بالخاصض والأخزی 
موصوفة بالعام وھما متغایرتان بالذات''' فإن هذا الجواب لا بخلو عن کدز لك ! أن تقول 
ان : أر للتتوبع (وقیل الفاحشة إلکبیرة وظلم النفس الصغیرۃ). ×× 


قوله: (رلعل الفاحشة نا یتعدی) أي الظلم المنعدي إلی ار صغیرۃ أو کبیرۃ مالیة 
او یسا ۱ 


تولہ: فیکوت إشارۃ لبھم فعلی تقدیر العھد یکون لفظ المحسنین مظھراً +2 اعرف 
المضمر تسجیلاً علی الملفقین المُوصوفین ہالصفات المذکورۃ بالإاحسان لیے یڈ 
بالمحسنین الجنس یکون حکماً:علیھم بالإحسان علی طریق برعاني. ْ 
ا قوله: ذنب کان معنیٰالغموم مستفاد من ذکر الظلم ٹلا۔ 

قولە: رظ اشیہھی ھذاللعخصیص سخقاد من ذکر الظلم قي مقابل الکیر: ة التی 
.ھی 'الفاحشة . 

قولەہ: ولمل انفاحشة ما بتعدی'وظلم الافس ما لیس کذلك الاول مستفاد من لفظ الباحی: 
رس روہ بس ٴ ن۴ 


. الٰحجملة تل سلےة مقزرۃ گما قہلھا من العدح وہ عزید ٹرغیب فی ذہ الخصال الحجمنله‎ (٥) 
۱ لأن ذاتین یکون حیثل بیتھما عموم وخصوص تآأمل۔‎ ٢) 


سورة آل عمران/ الآیۃ: ٥٠١‏ ۹ 

قولہ: (وظلم الئفس ما لیس کذلك) أي لم یکن متعدیاً صغیرَق‌او کبیرۃ فیحسن 
التقابل کما فی الثاني بدون إشکال بأنە نردید بین العام والخاص وجوابە فعْلمٗمنہ ان جمیع 
المعاصي ظلم فتعبیر بعضھا بالظلم دون البعض الآخر لا ہد لە من نکتة ولعل'الْثِکتة علی 
الأاول الذم بالوصفین الفحش والظلم وعلی الثاني الحکم بالفحش أبلغ في التقبیحنوٌجلي 
الثالٹ کذلك . 

قول: (تذکروا وعیدہ'' آو حکمە أو حقہ العظیم) أي المضاف محذوف والٹتعیین 
بقرینة السوق وھو أوضح دلالة علی ما قدمهہ ولم یحمل علی ظاھرہ لان ذکر ذاته المقدس 
لا یلائم لتفریع الاستغفار عليه وتسبيه عنە . 

قولہ: (بالندم والتوبة) الاولی بالتوبة والندم. 

قولە: (استفھام بمعنی النفي معٹرض بین المعطوفین والمراد به وصفہ تعالی بسعة 


قوله : والمراد بە وصفه بسعۂ الرحمة وعموم المغفرۃ ھذا المعنی آفادہ بالجمع المحلی باللام 
المفید للعموم فإنه یدل علی أنه تعالی یغفر الذنرب کلھا وھو لسعة الرحمة وأما معنی الحث علی 
الاستغفار فمستفاد من طریق القصر الذي آفادہ المٰي والالبات فإت الاستفھام الإنکاري آفاد أن لا 
یغفر الذنوب إِلا اللہ فإذا علم العبد أنه لا غافر للذنب إلا الله یکون علمه بذلك باعثا له علی 
الامستغقار والوعد بقبول التوبة مستفاد من وصف ذاته بعموم المغفرۃ بعد الأمر بالاستغفار وفي 
الکشاف ومن بغفر الڈنوب إلا اللہ [ال عمران: ]٣۳١‏ وصف لذاته بسعة الرحمۂ وقرب 
المغفرۃ وأن التائب من الذنب عندہ کمن لا ذنب لە وأنه لا مفزع للمذنبین إلا غضله وکرمه رآن 
عدله بوجب المغفرۂ للتائب لأن العبد إذا جاء فی الاعتذار والتنصل باقصی ما بقدر عليه وجب 
العفو والتجاوز وفیہ تطیبب لنفوس العباد وتنشیط للتوبة وبعث علیھا وردع عن الیاس والقنوط وآن 
الڈنوب وإن جلت فإن عفوہ أجل وکرمہ أعظم قال الشراح یعني مذا الترکیب یدل علی آمور من 
جهة العبد أما الئی من جھته تعالی فاحدھا سعة الرحمة لآان الجمع المحلی باللام یفید العموم فھو 
بدل علی أنه بغفر الذنوب کلھا وھو سعۂ الرحمۂة وثائیھا قرب رحمته لذکر قولە : ٭٭ومن بغفر 
الذنوب٭ [آل عمران: ]۱۳١‏ عقیب قولہ: ٭فاستغفروائچ [آل عمران: ]۱۳٣‏ ہلا فصل وتقدیمه 
علی المعطوف عليیه فھو دال علی حصول المغفرۃ کما وجد الاستغفار وثٹالٹھا أن التائب من الذنب 
عندہ کمن لا ذنب لە لأن معنی غفران الذنوب لیس إلا اسقاطھا فکأئە لا ذنب لە ورابعھا آنە لا 
مفزع للمذنہین إلا فضله لدلالة الحصر بالنفي والالبات عليه وخامسھا وجوب المغفرة عقیب 
الامتغفار لآن العبد إذا جاء فی الاعتذار والتنصل أي التہري عن الذنب وجب المغفرۃ إما بحسب 
الوعد عندنا وإما بحسب العدل عندھم وأما الئی من جھة العبد فمتھا تطیب نفه لان في سعة 
الرحمة وتعجیلھا بشارةۃ عظیمة ومنھا تنشیطہ للتوبة لآن اعتمام اللہ تعالی بشأن التوبة پحرك نشاطہ 
لا محالة ومنھا نفی الیأس والقنوط بشمول الرحمة جمیع الذنوب بعد ذکر فعل الفاحشة وظلم 
النفس لیدل علی أن الذنوب وإن جلت فعفوہ أعظم . 


, [إشارۃ إِلی أن المراد ہالذکر الذکر القلبی فإن الذکر اللسانی لا یفید بدون الذکر القلبي‎ )١( 


سورة آل عمران/ لیڈ : ۳٣٢‏ 


الر حمۂ زی المغفرۃ والحٹ علی الاستغفار والوعد بقہول الدوبڈ ای استفھام [نکاری ْ 
للوترع وحاصله النمي قوله معترض ہین المعطوفین فيه تغلیب فائدة الاعترًاظن :ما اشار إليه 
بقوله والمراد الخ والتعرض ہہبٔعة الرحمة لقرانھا ہالرحمة فی أکٹر المواضع وأََه نہتلزم لہا 
وو امھ 00,- مم" أو الکہیرۃ رلوو۔رسہ ےھ لئے در 
کن لم لو سن ا در مع ئة ‏ وب ٰ 


٢ 


قوله: رفس ھی رسکی جات سی لامرل ۱ 

قولہ: قال بعضھم لما علق حکم المغفرۃ بالاستعمار وعدم و ا ٦‏ 
المستغفر خارجاً عن الحکم ولیبٰں کذلك لان المستغفر مغفوز سواء کان مصزاً أو لا:یکون اجاب - 
بأن المستغفر غیر مصر لقولہ عليه السلام : اما آصر من استغفرا اقول المفھوم من ظاھر الاّیة أنْ 
المؤمن المصر علی ذلبه غیر المٰستغفر لا یکون مغفرراً وھو خلاف مذھب أھل السنة ویمکن أن ۱ 
یجاب عنە بأنٴ المترتب علی الصٰفات المذکورة کون المغفرة والجنات جزاءھا وأما مغفرۃ العصوٰ 
الغیر المستغفر فمقتضی الفضل لا جزاء الہمل ویؤیدہ قوله بعید مذا ولا بلزم من:إعدادالجنڈة ٣‏ 
سے بت س رو وپ ےت ود رج تپ 
لا منطوقھا والعمل ہالمفھوم لیس مذھینا. 7۲ 

قوله: و رت حا لی رسرد نے بک در کی رر کا رو ا الفات ات 
سس ہر کی جو سی چ ہے سے یھ ادشتے۔ یہ ْ 

قبح الفعل وھذا لیس ہمناسب لأن ترك الإصرار موجپ للأجر سواء کان ذلك حال العلم أُوْ حال - 
مو ظا الأجر حال الجھل أولی إِه رہما یعذر عند الجھل وفي الکشاف وھم یہلمون 
رود مد زوپ ہد یور و ید رو مت ری 
وهم عالموؤن بقبحھا 4 
٢‏ فقوله: رما اروام سا ای ماس ای اھ 
ولا القید فقط والمجموع ینتفي:بانتفاء أحد الجزأین الذدي هو الإصرار ذکر بعضھم فی هذا المقام _ 
ما هو آبسط من ذلك قال الحال بعد الفعل المتفي وکذا جمیع القیود قد یکون راجعاً إلی النفي < 
قیداً لہ دون المنفي مثل ما جثتك لاشتغالي بامورك آو مشتغلاً بھا بمعنی ترکت المجيء لذلك وقد 
یکون راجعاً إلی ما دخله الئفي مثل ما 'جثتك راکباً وما ضربت تادیباً فقوله حال من فعل الإضرار ٍ 
إشارۃ إلی ان قوله: فوومم یعلمٰون 4 [آل عمران: ٥‏ لیس قیداً للنفيی لعدم الفائدۃ لأن ترك 
الإصرار موجب للاجر سواء کان مع العلم بالقبح أو مع الجھل بل مع الجھل آولی وَإذا کان قیداً 
وی سیر وپ سو وس یو 
ما جئت راکیأً بمعنی جثت غیر اکب وثائیھما أن یقصد نفي الفعل والقید معاً بمعنی انتفاء کل من 
ار سی ارہ سی اسر را ری رت ات ست ائً اح 
علی نفي العلم أو بمعنی ائتفاء او یف سر یں پ رس ناو وق 1 : 
أي لم یصروا عالمین بمعنی أن ممدم الإصرار متحقق البّة وعلی ھذا یہ و سیت 


سورۃة آل عمران/ الآَبة : ۱۳١۵‏ رش 


أصر من استغفر وإن عاد فی الیوم سبعین عرة) ولم یقیموا تفسیر لقَوله لم یصروا إذ 
الإصرار الإقامة علی القبیح من غیر رجرع بالتوبة قوله علی ذنوبھم معنیٰ ا فعلوا شامل 
للتروك لأنھا بمعنی کف النفس عن الفحل غیر مستغفرین إِذ الإاصرار ینتفي بالاستغفار 
والندم وإن فعل ثانیاً ما فعله أولاً بدل عليه قوله عليه السلام اما أصر من استغفر]لٔخ. 
والمراد بسبعین الکثرۃ لا التحدید فیل والحدیث أخرجە الترمذي وآأبو داود عن الصدقٰ 
رضی الله تعالی عنه قوله غیر مستغفرین حال من فاعل یقیموا والنفي داخل بعد ملاحظة 
الحال وإشارة إلٰی علة عدم الإصرار. 

قولہ: (حال من یصروا أي ولم یصروا علی قبیح فعلھم عالمین پہ) حال من یصروا أي 
من فاعل یصروا فيه تنبيه علی أآنه حال من المنفی لا من النغي'' فالنفي متوجه إليه أولا 
والتقیبد بالحال بعد النمی کما مر قوله علی قبیح فعلھم إِن کان القبح کما في بعض النسخ 
فمن قبیل إضافة الصفة إلی الموصوف والضمیر فی عالمین بە راجع إليه بلا تکلف وإن کان 
صفة مشبهة فالضمیر راجع إلی القبح المدلول عليه ضمناً والتقید للثتبيه علی ان الإصرار مع 
العلم أشنع فإن الجاھل قد یعذر فلا مفھوم وبالجملة النفيی متوجه إِلی المقید باعتہار انتفاء 
الفعل مع اعتہار إثبات القید ولا مجال لأن یٹوجه النفی إلی القبد مع الفعل أو وحدہ وتفصیل 
مذا المقام قد مر فی قوله تعالی: ڈول تموتن إلا وآنتم مسلمون* [آل عمران: ]١١‏ من 
ھذہ السورة من سورۃ البقرۃ فإن بل إڈا توجه النفی إلی الفعل بالذات فما فائدۂ التقیید کلنا 
فائدة التقیید التنبيه علی أن نفی الفعل في صورة تحقق القید أشنع کما أشرنا إليه لا لأن 
الجھل عذر نعم قد یکون''' عذراً ولا یبعد أن یکون التقبید إشارة إليه وھذا مراد صاحب 
الکشاف بقوله وحرف النفی منصب علیھما معاً وفسرہ النحریر التفتازاني بأن النفي متوجه 


التفيی منصب علیھما معاً والحاصل أن القید في الکلام المنفي قد یکون لتقیید النفي وقد یکون 
لننی القید بمعنی انتفاء کل من الفعل والقبد أو القبد فقط و الفعل فقط أقول لم لا یجوز أن یکون 
الحال ھنا قیداً للنفی وقد یکوٹ المعنی ترکوا الإصرار علی الذنب لعلمھم بأن الذنب قبیح فإن 
الحال قد یجیء فی ععرض التعلیل فإن قلت ٹرك الاصرار علی الذنب موجب للآجر سواء کان في 
حال العلم أو في حال الجھل فلا دخل لمضمون الحال في إیجاب الآجر قلنا لیس المقصود من 
ذکر الحال تقیید الإصرار بھا لڑیجاب الآأجر حتی یرد عليه ما ذکر ہل المراد مدحھم بأن ترکھم 
الاصرار علی الذنب لأآجل أن فیھم ما هو زاجر عنه وھو علمھم بقیح الذنب فیکوں مدحاً لھم بن 
من صفاتھم التحرز عن القبائح وھذا هو الجواب أیضاً عما یقال إذا کان النفی منصباً إلی المجموع 
یکون أصل المقصود نفي المقید فقط وإن کان وارداً علی المجموع فإذا کان المراد في الحقیقة نفي 
المقید فما معنی ذکر المقید معه. 


)١(‏ حاصله أن اللفی یلاحظ أولاً ٹم القید انیاً نظیرہ في النھي لا تزن وأنت شیخ فالمقصود نھي عن الزنا مع 
|لبات الشیخوخة بالطریق المذکور فتامل . 
)٢(‏ لا آن کل جھل عذر فإن الجھل ہما یکون من ضروریات الدین لپس بعذر ولا یرجی عفوہ. 


سورة ک ممران/ الا: ۳ 
علی الاصرار من غیر امیر نی قد وبا تھی الاولی مع إثباٹ ید کیا ٹرناہ انف : 
اط برا اضر لی منصب علھما مع بطریق نفي لسقید اق وی 


۳۳۰ 


وی ول می و 
قوله تعالی: ایک ام کنا آزیۂ کٹ قدرہ یکا الاب لیے 
ارت سے جز الم لمله اھ ۰ 


7 ھی لاہ زد سا عد رسلا امام تھا غاد مل 
المتقین أو علی الین ینفٹون) أي جواب سؤال مقدر کاشفة عن حال کلا الفریقین 
الٰمحسنین والتائبین سواء عطف الذین علي المتقین ار علی الذین ینفقون فح :ذکر المغفرة 
المنبئة عن سبق الذنوبٰ في سُلك الجزاء إذ لا یخلو أحد عن تقصیر ما قال تعالی: ڑکلا 
لما یقض ما أمرہ٭ [عبس : ۳] لکن لا بجتاج إلی جذا الاعتذاز في کون الین مہا شر 
معطوف وعن ہذا زجحہ وقدمٰه. 

قوله: ولا یز سن اد النة لین ولتاہین جزاہ تھم آن لا ینخلھا المبرید) 
اک ردام 0*0" با یم ضا وفرتیم لمزید المتایة بھم وللاتبيه علی 

ان المغفرۃ ة من آثار التربیة وتقذیمہ علی جنات مع أنہ مراد أيضا لنوصیفھا ہوصف آخ: . 

توله: سو ری و ہپ تتور چک بے اینلھا فٹرمما: 
شذہ لّیة دالة علیٰ خلود لعاین لیس بشی۔ لأنه لو قیل لە إ 2 تعالن: 20ھ( 
للکافرین 4 [آل عمران: ]۳٢٣‏ دالة علی أ ذ أأھل الکبائر لا یدخلون 22ھ084 تی 
جزابە فلا جرم أن دعواہ مناالیبنت بثاہتة بھذہ الایة. 


قوله: (وتنکیر نات می الأول دل علی آئ مال ادن مما لمنقین الموصوفین ٰ 


قوله: خر للذین أي قوْله عز وجل: فٛاأولكك جزاژھم مغفرۃ4 [آل عمران: ٦‏ خیز 
'للذین فی قولہ: ٭والذین' إذا فغلوا.فاحشة4 [آل عمران: ]٣۳١‏ إن جعلته مبتدأ لا معطوفاً غلی ما 
قہله والجملة مستائفة مبیئة لما,قیلھا أن عطفتہ علی المتقین أو علی الذین ینفقون علی اُختلاف 
ہے ہو یس یس نو سو یہ یہرلں۔ 
الصفات فقیل : لأولنك جزاژھمم مغفرة من ربھم وجنات 4 [آل عمران: ..٦۹‏ ْ " ہک 
ٹولہ: 7 0+0 و 020 فزارلئك جزاڑھم نر48 


7 چوجوسسوومووویت-.175۴]۴1۰ہ۲1ا خر سنا ل یتید وا کا ای ال علِ 
0 2ھ 1 7 ْ 


سورۂ ال عمران/الأیة: ۱۴۹ ۔۔م.. ...۹ _.__._ہ... __ےے__. ‏ نگ م... ۳٢۵‏ 
بتلك الصفات المذکورۃ فی الاَیة المتقدمة) الاولی السکوت عن ھذا البْيَاِنِ لأنه علی تقدیر 
العطف یدل علی أن ما لھم مساو لما للمتقین فیحصل الاضطراب لاولی الأٰلبْاکٍ . 

قولہ: (وکفاك فارقا ہین القبیلتین أنه فصل آیاتھم بأن بین أنھم محسنون مستوجَبَوْنْ محبة 
الله وذلك لأنھم حافظوا علی حدود الشرع وتخطوا إلی التخصیص بمکارمه ونصل آیة کوّلاء 
بقوله : ڈونعم أجر العاملین٭ [آل عمران : )]۱٣۳١‏ فصل بالتخفیف أي آتی بفاصلتھا رآخرھا. 

قوله: (لآن المتدارك لتقصیرہ) علة لمقدر وإنما عبر بالعامل لأٰنه کالعامل وإن کان 
متدارکاً حقیقة فالعامل مستعار . 

قول: (کالعامل) إشارۃ إليه . 

قولە: (لتحصیل بعض ما فوت علی نفسەه) ببان وج الشبہ وکونهہ صلة للعامل خلاف 
الظاعر بل لا استقامة لە. 

قولە: (وکم بین المحسن والمتدارك) توضیح لقوله وکفاك فارقاً الخ . 

قولہ : (والمحہوب) أي المحسن لقولہ تعالی : ٭واللہ یحب المحسنین چ4 [آل عمران : .]۱۳١‏ 

قوله: (والأجیر) أي المتدارلڈۂ تقصیرہ بالتوبة لقول تعالی: ٭ونعم أجر 


[(آل عمران: ]۱۳١‏ خبر ل8 الذین إذا فعلوا فاحشة4 [آل عمران: ]٣۳۵‏ الاآیة یدل علی أن ما 
للذین إذا فعلوا فاحشة آو ظلموا أنفسھم ذکروا اللہ فاستغفروا لدنوبھم من الآاجر أدون وأحط 
قدراً مما منح المتقون الموصوفون بالصفات المذکورة معنی الأدونیة حینثذِ مستفاد من حمل 
تنکیر جنات علی التقلیل أو التحقیر فإن الجنة التی هي جزاء من استغفر بعدما ارتکب الفعل 
القبیح لا تساوي قدرھا قدر جزاء من لا یفعل قبیحاً قط کما قیل بلسان العجم وزرا کر عفر 
با شد جان برد کی وزیر وخازن مخزن شود ولڈا قال المص بعید ھذا وکم ہین المحسن 
والمتدارك والمحبوب والآاجیر وإلما ال علی الآاول لن تنکیر جنات علی الوجه الثانيی وھو 
أن یکون والذین إذا فعلوا فاحشة٭ [آل عمران: ]۱۳١‏ عطناً علی المتقین آو علی صفتھم 
أعني الڈین ینفقون یکو للتعظیم لأنھا حینئدٍِ تکون عبارة عن جنة معدة للمتقین وھي جنە 
عرضھا السموات والارض فإن أولك علی الكثائي إشارة إلی المتقین والمعد ٹھم تلك الجنة 
بخلاف الوجہ الأول فإن أولك علی ھذا الوجه إشارة إلی ٌ8 الذین إذا فعلوا فاحشة ذکروا اللہ 4 
(آلِ عمران: ]٣۳١‏ وجناتھم غیر تلك الجنة ذاتاً ورصفۃة. 

قوله: وکفاك فارقاً بین القبیلتین أي کفاك في الفرق ہین القبیلتین وعما المتقون الذبن 
اتوا بالواجبات بأسرھا واجتنبوا عن المعاصي برمتھا والمستخفرون لذنوبھم بعد ما اذنبوا 
وارتکبوا الفواحش والظلم آنه فصل آیتھم أي جعل فاصلة آبة المتقین قولہ: ٭واللہ بحب 
المحسنین* [آل عمران: ]٣۴١‏ وجعل فاصلة آیة المستغفرین لذلوبھم قوله: لٛونعم أجر العاملین 4 
[آل عمران: ]٦٣١‏ علی أن المحسنین والعاملین مظھر موضوع موضع المضمر یعنی بعلم الفرق 
بین مرتبتي کل من القبیلتین من معنی فاصلة ذکرٹ في آخر آیتھم فإن فاصلة آیة المتقین آفادت أن 
المتقین محسنون ومحبوبون عند اللہ تعالی وفاصلة آیة القبیل الآخر اأعطت أن ھؤلاء إجراء وأن ما 
اعطوا من الأجر جزاء لتدارکھم بعض ما فوتوہ علی أنفسھم وأین ھذا من ذاك . 


تھے سد کچھ کت کچھ ورۃ اک عمران/ الآية): ۳۷ 


العاعلین 4 [آل عمران : )٦‏ ولو تال وکم فرق عظیم نت المین المحبوب 
والمتدارك الأجیر لکان أوضخ. _ ٰ 
وله: (ولعل تبدبل الجزاء بالأجر لھذہ ماشو سرت کک می 
ونم آجر العاملین ذلك یعنی المغفرۃ والجنات) أي الظاھر أن یقال ونعم جزاء العاعْلیْنِ 
لکن بدل بالآأجر مع أن المرادٴبھذہ النکتة وھي التنبيه علی الفرق المذکور وإنمما اختاں ذللٹ: 
مع ان بل۰_۔ بالمدح متعدد ومؤونث باعتبار ما ذکر آو عہارۃ عن الأچر وفيٰ کون 
المغفرة أجر إخفاء یمکن دفعه بالتامل لضاف ۱ 


قوله تعالی: کے کٹ ینآ ةِ ات ضف 1 یں ڈو کک کا کر 


قولە: (ائد ہے ال المضي . 
قوله: من تبلکم من قب أزماتکم کٹ یل ولمل حاصل معن والا تد 
حاجة إلی التقدیر. -- 7 
قولە: (وقائم ستھا اللہ فی الأمم لمکذمة) أی الحوادث کالغرق والخسف الامادہ ‏ 
ٰ بالصیحة ونحوھا السٹن جمعسنة بمعنی طریفة وعادة والمراد بھا الوقائع الئيی: جرت :علیٰ ْ 
عادة اللہ تعالی واإليه أشار بقوله سنھا اللہ الخ ہہ یں مہ ہد ٰ 
مسلوکة علی طریق الاستعارۃ المصرحة تشبیھاً للمعقول بالمحسوس . ٴ ۱ 
قولہ: (کٹولء تعالیٰ: وی سس سیو مہ 
ك‪2ھ ])٦ ٦‏ ٔ ۶ قال : 


فولہ: نع ستماله الام المکذبة اختلف ج2 7ڑ 
علی أنِ المراد سُنن الھلاك والاتتصال بدلیل قوله تعالی : لفانظروا کیف کان عاقبة المکڈیں 4 
[آل عمران: ۱۳۷] وذلك لأثئھم ٴإنما خالفوا الأأبہاء والرسل للحرص علیٰ الدنیا وطلب لڈاتھا ٹم 
اتقرضوا ولم بیق من دنیاھم أثر ؤبقي اللعن في الدنیا والعقاب في الآخرۃ علیھم فرغب اللہ أمة محمد 
پل نی تامل اأحوال ھژلاء الماضٍین لیصیر ذلك داعیاً لھم لی الڑیمان باش ورسلۂ الاعراض عن 
الرباسة فی الدنیا وطلب الجاہ وِقال مجامد بل المراد سنن اللہ تعالی في الکافرین والمژعلین وأن 
الدنیا ما بقیت لا مع المؤمنین ولا مع الکافرین ولکن المنؤمن بعد موتہ یبقی لە الثناء الجمیّل فيٰ 
الدنیا والثوات الجزیل فی العقبی: :زالکافر یبقی عليه اللعن فی الدنیا والعقاب فی العقبی ٹم (بہ تعالی 
قال: ٭ٛفانظرزا کیف کان عاقبة المکذبین٭ [آل عمران: ۰۷ التامل في آحد القسمین: یكفیٰ 
فی معرفة حال القسم الآخر واہہترجح المص رحمه اللہ الوجه الأول نظرا إلی ظاہر العربیة قولہ ۔ 
کول : فوقتلرا تقتیلاً 4 [الأحزاب : ]٦٦٦‏ لسن اللہ في الین خلوا4 [الأحزاب: ترےیی۔ 
استشھاد به علی ان المراد: سنن الھلاك لا مطلق السٹن فإن القرآن یفسر بعضة بعضاأ, ٦‏ ٰ ۳ 
قولە: وقیل امم قیل المراد لسن ھن لأسم واستشہد علیہ یما فی لیت من قرلہ فی 


سورة آل عمران/ الآیة : ۱۳۸ ۷ 
تأبید لھڈا الاحتمال وتضعیف للقول الآخر وعن ھذا قال وقیل آم وأنشد البیت 
تأپیدا لما زعمه إذ السنن فی قوله سالف السنن الأمم لا غیر ولا دلیل فیڈتلاحتمال أن 
یکون المعنی أھل السئن''' إذ إطلاق السنن علی الأمم خال عن المناسبتیحسب 
الظاعر ولذا مرضه وأیضا لا یلائم هذا المعنی بما بعدہ إلا بتکلف ارتکاب تقدیر أَاَد 
خلت من قبلکم أمم فأهلك من خالف منھم نبیھم إذا کنٹم شاکین فی ذلك لفسیرواگہ 
[آل عمران: ۱۳۷] الاَیة وکذا کون المراد الأدیان السابقة لأن إطلاق السنن علیھا خال 
عن المناسبة علی أُنھا لا یلائم السوق إلا بتکلف بعید کما فعله من روج . 
قولہ : (٭لفسیروا4) الفاء جزائیة کما أشرنا إليه. 
تولہ: (٭نانظروا٭) الٰاء للسيبة مع التعقیب . 
قوله: (٭لکیف کان4) کیف خبر مقدم لکان معلق لفعل النظر والجملة في محل النصب 
بعد نزع الخافض إِذ الأصل فانظروا في کذا فالنظر بمعنی الرؤ 0٦‏ 
ہما ترون الخ فالمراد بالآمر بالسیر السیر الحقیقی إِذ الرؤیة [نما تتحقق به وقیل المفصود تعرف 
حالھم سواء کان بأسیر أو بغیرہ انتھی. فیکون مجازاً بعلاقة السببیة لکن لا داعی إلیە. 
قوله: (لتعتیروا ہما ٹرون من آٹار علاکھم) أیھا المصدقون إن خص الخطاب لھم کما 
وت نت دیوںپ پیش و ری ہر سی 
پوت سی توب جو جو بد کو 
خراب " الأرطان ومفارقة الا خوان . 


قوله تعالی : هَٰذا بَا لِنَایں وَهُدی تَمَوَعَلد نیت ڑکا 
قوله: (إشارۃ إلی قوله: ۂٴاقد خلت* [آل عمران: ۱۳۷] أو مفھوم قولہ: ڈنانظروا4 


سالف السنن المعنی في سالف الامم هو من قبیل إضافة الصفة إلی الموصرف أي في الامم السالفة 
أقول بحتمل أن یکون السنن في البیت بمعنی العادات والفضائل المسنولة فی ماضی الزمان والمعنی 
ولا اُری مثل فضلکم في الفضائل السالفة للأفاضل الماضیة والمحتمل لا یصلح للاستشھاد. 

قوله: إشارۃ إلی قولە: ف٭اقد خلت4* [البقرۃ: ]٣۳١‏ أي لفظ عذا فی مذا بیان إشارۃ إلٰی 
قولہ: غؤقد خلت 4 [البقرۃ: ]٣۳١‏ ہذا مبني علی أن یکون جملة قد خلت* [البقرة: ]٣۳١‏ الخ 
مقصوداً بالذات لا اعتراضاً فی البین فعلی ھذا یکرن قوله ھذا إشارۃ إلٰی ما فیھا من المعنی من 
الحث علی النظر المفمھوع من قولہ: ففسیروا فی الأرض فانظروا4 [(آل عمران: ۱۳۷] فیکون 
المعنی ھذا أي حثھم علی النظر في سوء عاقبة المکذہین قبلھم بیان وإیضاح لسوء عاقبة ما عم فيه 
پعلي المکذبین في زمن النبي ق من التکذیب حیث یبصرھم آثار هلاك مسببة عن التکذیب . 


. إشارة إلی جواب |شکال بأن التقدیر خلاف الظامر قأاجاب بأن ھذا بالئرینة‎ )١( 
المودیة إلی الفکر ولذا قلنا فانظروا في کذا.‎ )٣( 
. ورڈ کدار ٹمود وقوم لوط‎ 


7 ےت ہے ہ_مے_ےہ ق ے ‏ وخ ہور آل عمران/ ا یة: ز ۳۹ 
[آل عمران : ۷ ای أنه مغ کونە بیانا للمکذبین) وحاصله ان ذکر یقائع التافے 
للڈمم المکذبة والآمر باطلاعھا ہیان للناس أي للمکذہین بیاناً کافیا وافیا'فیمل اللىاس 
علی المکذبین بقرینۂة قوله : ٭للمتقین 4 [آل عمران ۸ فاللام في الناكٌللعھد 
ومعنی کوئهہ بیانا لھم بیان قان ارت وعا یبستحقون من العذاب إِن اص روا غلوی . 
التکذیب ,کما أصاب المکذبین الأقدمین ولا ینافی هذا کون الخطابِ في ٭اقد خلت من 
قبلكم4 [آل عمران: ۷ طخاضاً للمؤعنین لما ذکرنا من أن العمل بموجبه عام. ٰ 
قوله : (فھو زیادۃ ہبصیرة وموعظة للمتقین) إشارة إلی ان أن المراد باٹھدی زیادته وإِن أرید ْ 
المتقون المشارفون للتقوی فالمراد اأصل الھدایة وأصل الموعظة وثتبادر الحقیقة اختارھاء <-_ 
قولە: (أو إلی ما لخص من أمر المتقین والتائبین) أي أر إشارۃ إ إلی ما لخص من ' 
مر المتقین وھو الإٴنفاق والکظم والعفو وأمر التائبین وھو تذکر وعید اللہ تعالی وعدم 
>سو ہو وضو المراد بالہیان'بیان لکافة الناس ٭ومذی ا 
للمتقین 4 [اآل عمران ۸] منھم خاصة. 7 ۱ کک 
ات قولە:. (وقوله طاإقد خلت* [آل عمران : ۷ جملة معترضة للبعث علی الإیماذ ٣‏ 
والتوبة وقیل إلی القرآن) بیان, فائدۃ الاعتراضس وھذہ الفائدۃ کافیة فی الاعتراض. وعدم کون . 
مقرراً لمضمون ما وقع فی خلاله ومعاینۂ آثار ملاك فکتن لاف لان آعراد“ 
بالاعتراض لیس ہمعنی التکیلِ بل بمعنی ما وقع بین کلامین لنکتة والنکتة ھناٴما ذکر قوله 
وقیل إلی القرآن مرضه لعدم ذکرہ سس رم مس سیت نی و 
قوله: فاقد خلت ×٭ [(آل قیراہ: ۷] الخ . ْ 


کے حر ا لو سر سس چی۲ سے 


قوله تعالی: وَلا نوا ولا روا وانٹ الو رد کر لی ھا 
قوله: صیة لوم ما صابھم یع اعد ای لموین وا بد کون الخطاب فی ول 


قولە: آي آنہ مع کونہ بیاً للمکذبین إشارۃ إلی آن التعریف في الٹاس للمھد. 

قوله: وت اشارة الی أن الھدی منا مجاز المراد زیادۃ الھدی ان 7 
رو در لیہو اہ ہے اراہس رب سا ا مو نوم 
موی ۷] او مفھوم لفانظرواہ4 [آل عمران: ۳۷ ٰ 


ٰ لف ہو سان ماس سد ۳۷ 
مر و سر و سیردا ہس رُھذا إشارة إلی ۱ 
احوالھم التی ذکرت وقیل الأولیٰ أن یکون اللام للجنس في کلا الوجھین أقول لعل وجہ الاولزیة ان 
سس وم ابد میرورری تپ ہے اش وی میں 
المخصوصین فقط کقوله : لإھدیٰ للناس وبینات من الھدی والفرقان 4 [البقرۃ < ۱۸۵]. 


ئوله: سبد ہج ین بن قوله تعالی : لیا أیھا الذین آمنرا لا تاکٹرا 'الریا اہ اضعافً 


سورۃ آل عمران/ الآیڈ : ۱۳۹ ۲۹۰۹ 
ففسیروائ" [آل عمران : ۱۴۳۷] للمژمنین الظاھر أن الٹھی عن الحزت'”ع أنە أمر اضطراري 

قولە : (والمعنی لا تضعفوا عن الجھاد ہما أصابکم ولا تحزنوا علی من قتل منکم) 
بل أرادوا وثوقکم علی اللہ تعالی حتی یزداد قوة قلبکم وزال الفتور والکسر فالمراد لی 
بپضعف البدن بل ضعف القلب وفتورہ. 

قولہ: (وحالکم أنکم أعلی منھم شأنا) أشار إلی أن جملة ڈأنتم الأعلون* [آل 
عمران : ۱۳۹] حال والواو للربط ومٹل ھذہ الحال فی قروۃ التعلیل تفید استبعاد الضعف 
والحزن مع تحقق ھذہ الحال وھذہ الحال ثابتة دائماً فلا مفھوم بأن الومن والحزن ہجوز 
حبن انتفاء هھذہ الحال . 

تولہ: (فإنکم علی الحق وقتالکم للہ وقتلاکم في الجنة وإنھم علی الباطل وقتالھم 
للشیطان وقتلاھم فی الٹار) نإنکم علی الحق الخ فيه تثبيه علی أن الأعلی بمعنی أَصل 
الفعل أو من قبیل الصیف آحر من الشتاء . 

قولە : (أو لأئکم أصبتم منھم یوم پدر اکٹر مما أصابوا منکم الیوم و أنٹم الأعلون ي 
العاقبة فیکون بشارة لھم ہالنصر والغلیة) آو لانکم عطف علی قوله إنکم علی الحق قح 
العلو ہمعنی الغلبة في الدنیا وعلی الأول العلو الآخروي ولذا قدمه قوله فیکون بشارة الخ 
تفریع علی الآأخیر وعذا لا یلائم کون الجملة حالیة ولھذا آخرہ وعلی ھذا اسم التفضیل في 
بابہ إذ الحرب سجال لکن الغلبة بالآخر للمتقین . 

قولہ: (متعلق بالٹھی أي لا تھنوا إن صح إیمانکم فإنه یقتضی قوۃ القلب بالوئوق 


مضاعفۃة٭ [آل عمران: ]٣۳۰‏ إلی آخر الابات کلام سعطرد ہین الفَضئین أي قصتی أحد فیکون 
قولہ: قد خلت٭4 [آل عمران: ]٣۳۷‏ کالشخلص إلی الرجوع إلی القصة وقیل الظاعر أن قولە : 
ولا تھنوا 4 [آل عمران: ۱۳۹] عطف علی ظ٭زفانظروا4 [آل عمران: ۱۳۷] لان النظر إلی وقائع 
اللہ تلڈمم المکذبة عما یوقع الطمأنینة بأن النصر لحزب اش وقال بعضھم جعل فیا أیھا الذین آمنوا 
لا تاکلوا الربا ہچ [آل عمران: ]٣٣۰‏ مستطرداً بین قصتي أحد تکلف غیر محتاج إليه لان الربا حرب 
مع اللہ فقد فرغ من حدیثہ لافادتہ ما سبق لە واستؤنف حدیث الجھاد الأکبر وھو قولہ: ٭وسارعرا 
إلی مغفرة من ربکم٭ [آل عمران: ]٢۳۴‏ إلی آخر الاّیات ثم کرر إلی حدیث أحد لغرض آخر ولا 
شك أن الکلام ھکذا یکون املا فائدۃ . 

قوله: متعلق ہالٹھی قال بعضھم أي تتمیم للٹھي کالتعلیل لان الخطاب مع رسول اللہ ہل 
والمؤمنین من الصحابة الکرام تسلیة لما آصابھم یوم أحد فح لا یجري الشرط علی حقیقته کما قال 
صاحب الکشاف فی قوله ثتعالی: فلا تتخذوا عدوی رعدوکم أولیاء إن کنتم خرجتم جھادا4 


)١(‏ نظیرہ الأمر بالإہمان فإنه باعتبار مبادئہ. 


: سور ة آل عمران/ الایة' جج 
عو بے رود وی یر کے 
عنھم وھوٴ جبن القلب وضعفه قوله إن صح إشارۃ إليه لا للشك فی إیماتھائ۔وھذا مال ما 
قیل إنه لیس علی ظاھرہ ولکنە تھییج لھم وتحریض انتھی وقیل إنه تتمیم کالتِعلیل لن _ 
الخطاب مع الرسول عليه السلام وأصحابہ الکرام تسلیة لھم علی ما أصابھم یَوم أسخد فلا 
یجري علی ظاھرہ وکون الشرط للتعلیل فائدۃ حسنة أشار إلیھا الزمخشري في: فوله تعالیڈ 
لا تتخذوا غدوي وعدوکم أولیاءچ [الممتحنة: ١‏ إلی قوله تعالی : سے یی ۱ 
[الممتحنة : ]١‏ وما ذکرناہ أولإ هو المتعارف في مثلہ. 


ات قولە تعالی: ان فک و تن می القز کخ بنا سی کت ٰ 
تاس و ليعَلمَ الله ا مامتا و 1 تد ینگ خُہداء لن یب الظَلن یم ۱ 23.9 
قوله : (قرأ حمرۃ والکسائي وابن عیاش عن عاصم بضم القاف والباتون ھ*- ْ 
سس وم ہے چو تو و یی ہو وت 
ویاء مثناۃ تحئیه وشین معجمة . 
قولہ : (والمعنی [ن''' ابا منکم یوم آحد تقد اسم متھم ین جرف ارد 
یضعفوا ولم یجہنو!) والمعنی؛ إن أُصابوا منکم إ (شارۃ إلٰی أن یمسسکم حکایة الحال :لکن 


الاولی إن کان یصیبکم إذ بقاء الماضي علی الماضویة حین کونە مدخول أُن من خواص ْ 
مس شرہ ہہ بی شور روہ ان کت قلعہ تد _ 


کرس 


(الممتحنة: ]١‏ ن کم خرجتم متعلق بلا تتخڈوا یلا نٹولیا اعدائی لاجل کم آرلیاء ا 
المجامد من الصحابة لا یکون إلا ولیا. 

ئولەه: ساس اھ لے سی اع ھکاس اکر یت 
قال إن صح إیمانکم فعلی ھذا یکون الجزاء محذوفاً دل عليه ما قبله تقدیر فٗإن کنتم مؤمٹین4, 
[آل عمران: ۱۳۹] طڑنلا تھنوا 4 [آل عمران : ۹]) آر ٭انانتم الأاعلون ئ4 [آل عمران: 1۳۹] _۔ 
ومعناہ ؛ علی توجیه ذلك الفائل طولا تھنوا ولا تحزنرا4 [ال عمران: ۹لا کؤٹکم 
مژمنین أو فأنتم الاعلون لکونكم مؤژمنین ۔ 
قولەه: والمعلی إن أصابوا ممنکم الخ هذا یؤذن بأن ھذہ الآیڈ متعلقة بقوله: ولا تھنزا ولا 
تحزنوا 4 [اآل ععران: ۹) متضضمنة لتاکید معتی الحث علی الجھاد المستفاد من تلِك الآیة قال 
الإمام اعلم أنْ عذا من تمام نول : ولا تھنوا ولا ٹحزنوا وأئٹم الأعلون4 [آل عمران: ]۱٣۹‏ . 
فبین الله تعالی أن الذیٔن یصیبهم من الفرح لا یجب أن یزیل جدھم واجتھادھم في جھاد العدو _ 
وذلك لانه کما آصابھم ذلك فقد |آصاب:عدوھم مثله قبل ذِلك فإذا کانوا مغ باطلھم وسوء عاقبتھم 
م نتر لال ذلث فی الحرب فان لا پلعقھم افتور مع حسن العایة والسك بالحق آولی۔ ٰ 


0 کلمة إن فی طٛإن بمسسکم4 مع آن لس مقطع یہ لا بد تھا من تاول والتمیر بالاصاٰة عن إلمش 
جو دح رر تعالی : بس مس یت الائہ >> ٰ 


لا وو ور مر ا ی''' ووویییوسیوشنیٹ نٹ س 00ھ چا ۔ ھووھئھکڈ کچھ وروں 
علمتہ4 [المائدةۃ: ]٦١١‏ الایة ونظائرہ کثبرۃ وحین لم یذکر فیقدر گا5:ولدا قال النحریر 
التفتازانی إنذ یمسسکم حکایة الحال لن المساس ماضوي واستعمال إن بتقلاین کان . 

قوله: (فانٹم أولی بأن لا تضعفوا فإنکم ترجون من الہ ما لا یرجون وَقیل کلا 
المسین کان یوم أحد فإن المسلمین الوا منھم قبل أن یخالفوا أمر الرسول پل نتم 
أرلی به فيه تلبيه علی أن الجواب محذوف وعلۂة الجزاء قائمة مقامه والمعنی إن کان 
یمسکم قرح فلا تضعفوا لآن القرم قد مسە قرح فلم یضعفوا مع أنکم أولی بذلك فإنکم 
ترجرن الثواب وحسن الماب من ال الملك الوهاب ولا یرجون لعدم اعتقادھم الدار 
الثواب ویوم الحساب . 

قوله: (نصرفھا بیٹھم) أي المژمنین والمشرکین فالناس هنا یعم الفریقین . 

قولە: (ندیل لھڑلاء ثارۃ ولھژلاء آخری) بیان لنصرفھا ولذا ترك العطف والراجع إلی 
أیام محذوف أي ندیلھا لھؤلاء الأبرار في وقت ولھولاء الفجار فی وقت آخر فنجعل الغلبة 
والنصرۃ متداولة بینھم علی وجە اقتضته الحکمة ودعته المشیئة وبعض حکمە ما أشیر إليه 
بقوله: ل٭ولیعلم اللہ الذین4 [آل عمران: ]۱٥١‏ الاأیة. 

قولە: (كکقولەه: 

غیوماعصلبیخاویومننا ویسوم نساءوسویہسائسر) 

کقوله أي امرژ القیس کذا نقل عن ابن مالك قال النحریر أي فتری یوماً علینا فیکون 
یوماً مفعولاً بە علی أنه اسم ظرف لا ظرف قیل الأحسن أن یقدر فیوماً یکون الأمر علینا 
بالإضرار ویوماً لنا بالنفع فیکون یوماً ظرفاً ملائماً لقوله ویوماً نساء من سبیء فلان آصیب 
أي بحزن او من آساءہ أي احزنهہ ویوم نسر من سرہ أي جعلە مسروراً وقبله: 

فیا لاہے الناسلریبعلمون فٹلالخبرخیرولاالشرشر 

أی لا الخیر خیر لکل أحد ومن کل وجه بل الخیر خیر لأحد وشر لآخر وکذا 
الکلام فی الشر والخرض الاستشھاد علی أن أیام السرور وأیام الھموم والفتور متداوله بین 
الناس لا یختص شيء منھما بشخص من الأشخاص وبحزب من الأحزاب . 

قول : (والمداولة کالمعاورۃ یقال داولت الشيء بیٹھم فتداولوہ) نقل عن الٹھایة 
أنه قال یقال تعاور القوم فلاناً إذا تعاونوا عليه بالضرب واحداً بعد واحد أي بالنوبة ثم 


قوله: فإن المسلمین نالوا منھم أي من الکفار یوم أحد قبل أن بخالفوا أي المؤمنوت أمر 
الرسول گلا مخالفتھم رسول الل پچ آنھم الحوا علی رسول الل ا في الخروج إلی المشرکین 
وکان رأیە فی الإقامة بالمدینة قال الزجاج الدولة تکون للمسلمپین علی الکفار لقوله تعالی : وإن 
جندنا لھم الغالبون4 [الصافات : ۱۷۳] فکانت یوم أحد للکفار علی المسلمین لمخالفتھم أمر 
رسول الله جاڑ . 

قولەہ: 02-8 ویوما نسر من سی فلان أي اُصیب بسوء أي حزن. 


٠٠ئ0 تے۔ےہ_ں ےھ فورة۵ك‎ .-. ۳٣٣ 
2 ڈلتعاقب مطلقاً کالتداول انتھیٰ وما یفھم من کلافہ ! اق شال میا سان‎ 
١ : : . ما ذھب إليه اةلمص‎ 
7 فوله: رای شر ارَسف والخبر) ارات قل رعر الظافضر سَقۃ‎ 
۱ اسم الإشارۃ معرفة ولا قدمہ 'والخبر فح یکون تلك إشارۃ إلی مبھم یفسرہ الایام یی‎ 
ٰ المعنی وإن کانت ہو0‎ 
ا قولەہ: (ونداوٹھا یحتمل اُلخبر والحال والمراد بھا أوقات النصر والفیة) یختمل الخیر‎ 
ٰ إذا جعل الایام را رانا حعل تی خر آلت ونشر مرتب ولم یذکر احتمال کونھا بدا‎ 
أو عطف بیان لأنھما فی حکم الوصف والمراد بھا أي الأیام أوقات النصزۃ راللثے‎ 
وتداولھا بین الناس: وس جن المغلوبیة والھزیمة یہ جا یع وی‎ 
۲ المسلمین صوري وفي المشرکین حقیقي کما أن أیام النصرۃ بعکس''' ذلك‎ 
' قولہ: (صلف علی علة محذوفة آو نداولھا حرے ب امت الظاھر نی‎ 
مثله لیعلم ہدون الواو علی أنه تعلیل لما قبله وبیان لحکمته احتاج إلی التأویل :وأشار اولا‎ 
إلی ان المعطوف عليه مقدر خُذف ٹتکثیر الفائدة وللتنبيه علی کثرۃ العلل والہُذکور امم‎ 
العلل فلذا خصت بالذکر وإلی:ما ذکرنا أشار بقرلہ أي نداولھا لیکون کیت وکیت کنایة عن‎ 
الحدیٹ والجملة وھنا کنایة عن العلة ولا یستعمل إلا مکرراً بواو العطف ولقیامھا:مقام‎ 
] ٰ : الجملة بنیت کالجملة‎ 
ُ قوله: (ولیعلم الله إیاناً بأن الْلة فبه غیر واحدۃ وإن ما یصیب المؤمن فی من‎ 
المصالح ما لا یعلم) فيه مبالغة وإشارۃ إلی غدم إحصائھا کما أشار إليه بقوله من المَطضالح‎ 
شتو یہ سیا بالشھادۃ وتطھپر الذنوب ومحق الکافرین وغیر ذلك کما'‎ 
ٰ ني النظم الکریم وفي التعبیر بالمصالح تنبيه علی أن المراد بالعلة الحکمة‎ 
_ ا ا اک لافاعل علی الإقدام علی الفعل لآنه محال في شأآنه تعالیٰ'‎ 
_ فاللام في قوله ولیعلم مستعار''' للعاقبة أو لتشبيه ترتب المصلحة علی الفعل بترتب العلقر‎ 
- الغائیة عليه قال النحریر التفتازانيی في قول الکشاف إابذانا أ بان العلة غیر واحدة أو إیڈذانا مث‎ 
اُول الأمر وإلا فبعد ذکر المعظوف عليه لا یفوت بیان تعدد العلة ولا یخفی ضعفه الآنہ‎ 
۱ و بی سو یر وسر سریسی‎ 


: قوله والآیام یحتمل الوضٔف والخبر | نا کاٹ الام وصنا تطك پُکوٹ الخ ندا زا4 
[آل عمران: ٠‏ بإذا کان خیرا للایام یکوٹ تداولھا4 [آل عفٰران: )٠‏ جالاً فقوله: 
٭نداو لھا4 [آل عمران: نے ری ہر رس ا 


: یشیر إليه المص فاننظر,‎ )١( 
سس ارہ سی اتل آک فرمون لیکون لھم4 ال‎ ٦۶ 


سورۃ آل عمران/ الاإیڈ: ٦۶‏ ۔-۔ہل8ز__۔۔م۱ممم.. ہہ ہے .. ۔۔۔۔ ۳۳٣٣٣‏ 
تولء: (والفعل المعلل ہه محذوف) مذا تاریل آخر والضرقی یو أن فی الاأول 
المحذوف هو العلة والفعل المعلل مذدکور وفيی شلہ الصورۃ عکس ذلك. ۱ 
قولہ : (تقدیرہ ولیٹمیز الثابتون علی الإیمان) إشارة إلی أن العلم کنایة عن التحَليلأنه 
لازمه والمراد بالژیمان الثبات علی الإیمان لکن لا حاجة إليه لقوله والقصد فی أمثاله الخ 
وفيی شذا الاحتمال یمھورت الَمالعة کی کثرة العلل وعدم انضہاطہ ولٰذا آخرہ عکس الکشاف . 


توله: (من الذین علی حرف فعلنا ذلك) أي التداول الذڈي بینکم وبین عدوکم لا 
العداول المطلی فإنه غیر معللة بالمذکورۃ وکذا یجب التقیبد بذلك لو أشیر بذلك إلی 
المداولة باعتبار المذکور وإنما قدر الماضي للتبيهہ علی ان تداولھا تلاستمرار وتلك الاأیام 
تعم لا اُنھا مختصة بوقعة ہدر واحد قوله علی حرف أي علی طرف من الدین لا ثبات یه 
ولا تیقن کالذي علی طرف الجیش فإن أحس بظفر فر والآفر فھو استعارۃ تمثیلیۂ قال 
تعالی : فإومن الناس من یعبد اللہ علی حرف4 [الحج: ]۱١‏ الایة . 

قوله: (والقصد في أمثاله ونقائضه لیس إلی إثبات علمه ثعالی ونفيه إثبات المعلوم 


قولە: آو الفعل المعلل بهە محذوف فیکون عطفاً للجملة الفعلیة علی الجملة الاسمیة التی 
هي غوتلك الایام نداولھا4 [آل عمران: ]٤٠١‏ وتقدیرہ ولیتمیز التائبوت علی الإیمان من الذین 
علی حرف أخذ في تفسیر العلم معنی التمیز دون التمییز إشارۃ إلی أن العلم ھنا مجاز فی المرتبة 
الثائیة یجوز أولا في التمییز ٹم فی التمیز لن التمیز لازم التمییز العلم وھذا مجاز مبنی علی الکثایة 
فإن مثله لو کان في العلم الحادث کعلم البشر کان کثایة کما مر فی قوله تعالی : لولا ینظر 
إلیھہم* ال عمران: ۷۷] أنہ مجاز في اللہ تعالی وکنایة فی غیرہ لان نفي النظر یمتدع أن تلق 
علی اللہ تعالی حقیقة فیجب أن یصار إلی المجاز فی شأنہ تعالی ویہتنی علی ھذا قوله والقصد فی 
امثالہ ونقائضہ لیس إلی إثبات علمه تعالی ونفیه بل إلی إلبات المعلوم ونفیه علی طریقة البرمان 
فان سلوك طریق المجاز فيه إلبات الشيء بینە وتنویر الدعوی بالبرھان وکذلك سلوك طریقة الکنایة 
فإن قولك زید کثیر الرعاد اثبات للجود لزید بدلیل ثبوت لازمە لە وعو کثرۃ الرماد یعنی لیس 
القصد هنا وفي آمثاله إلی إثبات نفس العلم لە تعالی وکذلك لیس القصد قی قوله تعالی: ٭ولما 
یعلم اللہ الذین جاھدوا*4 [آل عمران: ]٣٢١١‏ وأمثاله إلی نفي العلم عنه تعالی حتی یتومم في 
الول حدوث علمه تعالی وفي الثاني ثبوت الجھل تعالی اللہ عن ذلك علواً کبیراً بل المقصود في 
الاول إثبات المعلوم وفي الثاني نفيه أي نفي المعلوم بطریق ہرھائی فإذا فیل علم اللہ خیراً یراد بە 
أن فیه خیراً فإلہ لو لم یکن فیه خیر لما تعلق بە علم الله فکان عذا إثباتاً للخیریة لە بثبوت لازمھا 
الذي عو علم اللہ بھا فیکون استدلالاً باللازم علی الملزوم وکذا إذا قیل لم یعلم اللہ فيه خیراً یراد 
ہه معنی لم یکن فيه خیر إذ لو کان فيه خیر لعلمه اللہ فاستدل بنفي تعلق العلم بە علی ئفيه فظھر 
ہما فررنا أن العلم عنا وثفی العلم في لما یعلم الل کلاھما علی التجوز لکن شراح الکشاف حملوا 
علی ما ذکرہ العلامة في قوله تعالی: لولما یعلم اللہ الذین جامدوا منکم4 [آل عمران: ]۱٤١‏ 
علی الکنایة فورد علیھم أن قوله ني: ٭لما بعلم اللہ [آل عمران: ]٢٢١١‏ بنافي قوله فی ما تقدم 
أن فوله تعالی: فولا بنظر إلیھم4 [آل عمران: ۷۷] مجاز في الل تعالی کنایة فی غیرہ. 


1 ےس سسسبےٍ ہے ٭ ورڈ اک غمران/ لِد 7 


ونفيه علی طریقة ة الیرمان) جُواب سوال مقدر بن علمه تعالی أزلي لاَاَعوقف علیٰ وقوع 
شيء فأجاب أولا بالٹسلیم أي سلمنا أن المراد بالعلم ۂ في أمثاله العلم الأزلَيَ لکن القصد 
لیس إِلی إثبات العلم حتی .یلزم توقف علمه تعالی بوقوع الاشیاء مع کوئہ ازلیا والشيٍء 
الواقع حادثاً بل إلیٰ إثبات الِمَعلوم بالبرھان فکأنہ قیل المعلوم ثایت لن العلم بہ واقع وکل 
ما ھذا شآنه فھو ثابت وکذا فی نقائضہ کقوله تعالی : ٭ولما یعلم اللہ الذین جامدوا مک4 
.[آل عمران: ]٣8١‏ المقصود ا سر تو یت سیف سر ا 
یتعلق العلم بوجودہ وکل ما ذا شأنہ فھو منتف . ۰ ۱ 
ٹولە : : (وقیل معناہ لیعلمھم علعاً یتعلق بە الجزاء وھو العلم بالشيء ہے یت 
۔بالمنع آي لا نسلم کون المزاد بالعلم هنا العلم الأزلي بل المراد العلم علی وُجہ یتعلق بہ. 
الجزاء من الثواب أو العقاب:'وغو العلم بالشيء موجرداً وھذا هو العلق الحادث وھو تعلق_ 
للدم بان اَی ء وجد الآن:أو قبل آو عدم الاآن 1ھ مر اس آن:یکون معللا: 
بالشيء الحادث والتعلق الأزلي هو التعلق باعتبار ان الشيء سیوؤجد أو سیعدم وھذا التعلق 


ٴ قوله: وقیل معناہ لیعلمھم علماً یتعلق بە الجزاء وھو العلم بالشيء موجوداً هذا الوجه مبني - 
علی آن براد بالعلم حقیقته بخلاف الو جه الأول فإنه علی الٹجوز روھڈا الورجہ الأخیر مر جع ٦‏ 
۔تعلق العلم لا إلی نفس العلم والا یلزم حدوث علمه تعالی لن العلم تابع للمعلوم إذا کان ألمعلوٰم 
قدیماً کان العلم بە قدیماً وإن کان المعلوم حادثاً کان العلم حادثاً نالعلم بالشيء ٭ مؤجوداً جارجیاً : 
۔غیر العلم بە قبله فوجب أن یراہ بالعلم بالشيء ٭ موجوداً تعلق العلم بہ موجوداً قال بعضھم لا ثك _ 
آن اللہ تعالی عالم ہجمیع الاشیاہ قبل وجودھا لکن العلم بھا قبل الوجود علم بالغیب والعلم بھا: 
في زمان الرجود علم بطریق المشامدة وھو الذي بتعلق ہە الجزاء ضرورۃ أن الجزاء یترثن علی 
وجرد الأفعال: وھو لا ینافی إحاطة علم اللہ بجمیع الاشیاء رأاورد عليه بان العِلم الڈی یتغلق یه 
۔الجزاء إذا لم یکن حاصلا لە تمٰالی ثم یحدث بعد ذلك واتصف بە کان ڈاته محلاً للحواذؤث وم 
محال ثم قال والحتی الصریح الذي لا محید عنە أن علم الله تعالی لا بتغیر آصلا وآنه متعلق 
۔ بالکائنات مشاھدة وإن لم توجد لأنھا موجودۃ ني آزمنتھا حاضرة للہ تعالی سواء کانت موجوٴدة فی 
الزمان الباضي أو الحال أو المتقبل فلیس علمہ إلا المشھوہ العفقی رنب الأزع ال اھ لی" 
اعلی السویة لا یتغیر علمه بتغیرنما وقال بعض الأفاضل صنفات الباری تعالی منھا إضافات لا :وجود ‏ 
لھا في الأعیان وھي متبدلة ومتغیرة وتغیرھا لا پستلزم تغیر العلم والقدرة والإرادة فلا یلم کون 
ذاتهە محلا للخوادث وإنما یلزم ذلك أن لو کانت الاضافة من الصفات: المتقررة فی ذاتە تعالی 
اویؤیدہ آن العلم بالكلي لا یکفیٰ للعلم بالجزئي فلا بد للجزئي من علم آخر والعلم قي نفسم واحد 
لیس إلا فتعین آن یکو التغاپر بحسب التعلق لا محالة وھذا لا خلاف فیه لأحد أقول مڈا قول 
۔مٹشھور یجاب في مراضع موعمة بحسبٰ الظاھر حدوث علمه سبحانه وتعالی وأنا القول الأول 
االذي نقلناء قبله عیْ صاحبه قول مثین غریب لقطع عرق الاشکال من أصلہ وَیَملك االقلوب ۔ 
ویملڑھا انشراجاً لکن بصح تفسیر ما في الاَیة عنا بذلك علی الوجه الثانی لان الوجه الثانی مبنی _ 
اعلی تجدد التعلق وتعلق علم ال ود یں ای ہو وی ید یہ لو 
علی التجوز لأن المراد بالملم عبلی ذلك الوجه التمےز . ٰ 


سورۃ آل عمران/ الإأہة: +۹ قصحًحص×ًسصے مت سچیوہ سیت ك٣٣۳‏ 
قدیم آزلی غیر متغیر آصلاً ولا یتوقف علی الشيء قطعاً وھذا الجواب اَلَأبْخیر مو المناسب 
للمتاء*'' ولا بعرف ورجه تمریإه لان للعلم تعلقین قدیم وحادث کما أوض ھا صرح به 
الفاضل الخیالی وأشار إِليه صاحب المواقف والشریف الجرجاتی ولا ریب فی أنالمتاسب 
ھنا هو التعلی الحادث ۔ 

قوله: (ویکرم ناساً منکم بالٹھادة یرید شھداء أحد) ؛ بعني أنْ شھداء جمع شھید من 
الشھادة لا من المشھود والتخصیص لأن الکلام فی حضراء أحد. 

قوله: (آو یٹخذ منکم شھودا) أي شھداء جمع شاھد أي شاعدین علی الأمم . 

قوله: (معدلین) أي مزکین. 

قوله: (ہما صودف منٹھم من من الثبات رالصبر علی الشدائد) فح یکون المراد بالش٭هداء 
الٹابتون علی الإیمان اخرہ لآنه لیس بمناسب ھنا لأن کونھم شاھدین علی الناس مففھوم من 
قولہ تعالی: ٭وکذلك جعلناکم أمة وسطاً لتکونوا شھداء علی الاس٤4‏ [البقرۃ : ]۱٤١‏ الآیة 
وأ٘یضاً یفوت الإشارۂ إلی علة الإکرام بالشھادة. 

قوله: (والل لا یحب الظالمین4) [آل عمران : ]٤٠١‏ اللام للاستغراق فالسلب 
لورحظ ولا ثم العموم ثانیاً فھو لعموم السلب لا لسلب العموم لفساد المعنی!'. 

قولء: (الذین یضمرون خلاف ما یظھرون أو الکافرین) حمل اللام علی العہد 


قوله: ویکرم اسأً منکم بالشھادۃ عذا التفسیر مبنی علی آن یکون الشھداء جمع شھید أي یرید 
المستشھدین یوم أحد أخذ الإکرام في تیر اتخاۂ الشھداء إشارۃ إلی أن الانخاذ کلی به عن اللإکرام 
علی ما قالوا إن من بتخذ شیٹاً یتخذہ لینتفع بہ أو یٹزین بہ کقولہ: طواصطنعتك لنفسی 4 [طه: ]]٤‏ 
لان الشھید مقرب حاضر في حضیرة القدس وقال بعضھم فیه إشارۃ إلی أن قولہ: ٭ویتخذ٭ [آل 
عمران: ]٤٤١‏ عطف علی لیعلم٭ [آال عمران: ]٥٠١‏ وأنه علل المداولة بأمور منھا طٛلیعلم اللہ 
الذبن آمنوا4 [آل عمران: ]۱٠٤٤٦‏ ومنھا ٭لیتخذ منکم شھداء4 [آلِ عمران: ]٤٠٤‏ ومنھا ڈلیمحص 
اللہ الذبن آمنوا4 [آل عمران: ]۱٢١‏ ومنھا ف ویمحق الکافرین 4 [آل عمران: .]٤٤٤‏ 

قوله: آو پتخذ منکم شھودا وھذا علی ان الشھداء جمع شاھد المعنی ولیتخذ منکم من 
پصلح للشھادۃ علی الأمم یوم القیامة بما پہتلی صہرکم من الشدائد من قولە تعالی : ٭8لتکونوا 
شھداء علی الناس4 [البقرة: ]٣٤١‏ فإنِ قولهہ: ہ8لتکونوا شھداء علی الناس 4 [البقرۃ: ]1٤٤٦‏ 
علة لقولہ : ٭وکذلك جعلناکم أمة وسطاً [البقرةۃ: ]٣٤١‏ أي خیاراً حتی تکونوا أصحاب عزم 
وصبر رکذلك قولہ: ہ٭یتخذ منکم شہداء4 [آلل عمران: ]1١‏ علة ئقولە: ل٭وتلك الایام 
نداولھا4 [(آل عمران: ]٣٠١‏ المفید لابتلاء صبرھم ہالشدائد . 


قولە: الذین یضمرون خلاف ما بظھرون أو الکفار یعنی المراد من الظالمین أما المتافقون 
(١(‏ إذْ التمحبص والتمحیق وغیرھما پناس بوقوغ العدارل والعلم بالوقوع تعلق حادث یرب عليه الجزاء, 


)٢(‏ مثل ھذا السلب العمعوم لوقوع اللام الاستغراقیة فی حیز النفی مثل کلمة کل لکن یجب الحمل علی 
عموم السلب بالطریق المذکور. 


ْ 2ے _ےالےيًہ   ٍٔ‏ ورة آ عمرآن/ الایة: ۱ 


رالتیرداسائرو ای اھ رہ مس اقافرعی گا راکرد عف 
ٰ سبب النزول من قضة ابن أبي رئیس المنافقین لکن الأولی کون المراد الكَاقوَین إذ الکلام 
کے ھت 2ئ سرد سن ظریٹخذ منکم شھداء4 [آل عمران: 87 فی 
علی کون المراد الکافرین فیدُخل المنافقون دخولاً أولیاً. 

ٰ قوله:.ڑوھو اعتراض) أي بین المتعاطفین . جھ 
۱ قوله: (وفیہ تنبی علی ٴآنہ تعالی لا بنصر الکافرین علی الحقیة) وھذا إشارة إلی أذ” 
الأولی کون المراد الکافرین والتعرض للمنافقین احتمال مرجوح وج التلبيه هو أن . 
المبغوض إن. نصر ظاھراً فھوٴفي الحقیقة استدراج فان النصرۃ حقیقة لمن أحبہ, ٰ 
قوله: (وإنما یغلبھم آخیاناً) کما في غزوۃ آحد. 

قوله: امتدراجاًلھ) آي لزبادة عفتھم یدھم إلی العقاب درجة بعد درجة: 
قوله: آواہتلاء للمؤمنین) أي :لمعاملة الامتحان ھل یصہررن ام لا 


سس سے سے پل سی کے می ہے ہیں طیں 


قوله تعالی : وَلَِِحٍص الہ اَِنَ 6اکڈا مََتَعَقَ الگزیبک [(ا ٦‏ 
قولە: (ولیمحص الله لیطھرمم ویصفیھم من الذنوب ان کائت الدولة علیھم ویھلکھم 

إِن کانت علیھم والمحق نقصض الشيء ء قلبلاً قلیلا) ولیمحص اللہ عادۂ اللام لوقوع الفصل 
بین المعطرفین بالاعتراض والتمحیص کالأولپن علة للمداولة المعھودۂ باعتبار کون الدولة : 
لچ رالسوعل لیا اتا کرد شر ہے رقاب الاول لأممیته حیث کان نفعاً 
سپہس محر موب یس سوہ ا ورام 
5 سے بت المحاق . 


الدرراد کی فلا ہے ظرب آ لخلص من الکفار وائما ذکر في تفسبر 
الظالمین ھذین الاحتمالین لأن الکلام مسوق لما وقع فی قصة غزوۃ أحد مع الکفار المحاربین 
. فالظالمون علیٰ الوجه ہ ہے سے یجہت بل۔ 
المقاتلون مع المسلمین. أ 
قولهہ: 0 3 ۂە“' 0 ٔ +4 0 ەھ"/ . 
اعتراض واقع ہین بعض التعلیل وبعض وومعناہ ڈواللہ لا بحب4 [آل عمران: ]من ای تی 
ھؤلاء الٹاہتین علی الاٴبمان المجاھدین في سبیل الله الممحضین من الذنوب . 

قولہ: إِن کانت الداولة علیهم أي ان کانت مداولة الایام علی الذین 0 

قول: وبھلکھم أي إِن کائت مداولة الیام علی إلکافرین قال الڑجاج معنی ال أن اللہ تعالٰی 
جعل الایام مداولة ؛ ہین المسلمین والکافرین فإن حصلت الغلبة للمؤمئین علی الکافرین کان:المراد 
محق آثار الکافرین ومحوهم فقابل ٹمحیص المژعنین ہمحق الکافرین الان تمحیص مڑلاء بإملاك 
ذنوبھم نظیر محق أولعك بإھلاك أنفسھم وعلہ مقابلة لطیفة في المعلی قال الإمام والأفرب أن 
رد سے بح سرت وی ہد رر سے سز ہی وو 
7ٹھھپپپ ٌ0 


سورا آل عمران/ الآیة: ١٤١‏ ۳۳ 


ارس سم یم 


بلوا الجنة ولما یملر الہ ان جَنَهیدوا ینکم ویعلام 


قولہ: (ہل احسبتم) أي أن أم''' منقطعحة . 

توله: (ومعناہ الإنکار) أي إنکار الواقع وبل لللإضراب عن التسلیة ہبیان علل الانَھزام 
إلی بیان مبادي الفوز بنعیم العقل ۔ 

قوله: (ولما لم تجاعدوا) إشارة إلٰی ما تقدم من أنه لا یقصد في أمثاله نفي العلم بل 
القصد إلی نفی المعلوم کنایة علی طریقة البرمان وقد أوضحناہ آنفا۔ 
سے ے۔ ے۔ںتے -_ے۔ حخہ مم مت تج کچ چے 

قوله: ہل احسبتم یعني کلمة أم عنا منقطعة بمعلی بل والھمزة والاستفھام للانکار بمعنی لا 
پغی لکم أن تحسبوا قال آبو مسلم فی ظام حسبتم4 [آل عمران: ]۱٤١‏ أنه نھی وقع بحرف 
الاستفھام الذڈي بأئي للتبکیت وتلخیصه لا تحسبوا أن تدخلوا الجنة ولم یقع منکم الجھاد قالوا فیە 
بحث آما أولاً نلان ام حسبتم*4 [آل عمران: ]٣٤١‏ إذا کان فيه معنی الإنکار کان معناہ ما کان 
ینہغي أن یقع الحسبان ووقوعه منھم غیر محفق واما ثانیاً فلأنه علی تقدیر وقوعه لا یقتضي للاّنکار 
لکونە من أفعال القلوب سلمناہ ولکن لعفو جائز عند أھل السنة ومثله غیر عنکر ویمکن ان یجاب 
عن الأول بأنه إِن کان واقعاً مٹھم فلا کلام فيه وإن لم یکن فقد نزلوا منزلة من حسب ذلك مبالفغة 
رعن الٹانی بان الإنکار لم یتوجه إلی الحسبان فقط ہل إليه وإلی ترك المجاھدة ومثله منکر وجواز 
العمٰو لا یجوز الإقدام علی المنکر کما في الکبائر . 

قوله: ولما تجاعدوا پرید ان مجموغ قوله تعالی: ٭ولم یعلم ال الذین جامدوا ملکم٭ (آل 
غمران ؛ ۲٢‏ بمعنی ولم تجاعدرا فیکون المنکر حسہائھم دخول الجنهة حال کونھم غیر مجاھدین 
فنفی علم اللہ بذلك مجاز عن نفي جھادھم علی ما ذکر فیما تقدم قال صاحب الکشاف ۂفولما 
یعلم الله الذین جاعدوا منکمگ4 [آل عمران: ]۱٤١‏ بمعنی ولما تجامدوا لان العلم متعلق بالمعلوم 
فنزل نفی العلم منزلة نفي متعلقة لأنه منعف بانتفائہ إلی ھنا کلامه فیل یجوز ان یکون کلامه ھذا 
جواب سؤال مقدر تقدیرہ ان مذا نفی للعلم ببعحض الاشیاء وھو ینافی إحاطة علمه تعالی بجمیع 
الأشباء ونشریر الجواب أن ٭لما بعلم اللہ الذین جاھدوا منکم4 [آل عمران: ]٤٤٤١‏ معناہ لما 
یجاھدوا بعنی أنە کنایة عن نفي المعلوم لأن کل معلوم یقتضي علماً من اللہ وبالعکس فإذا انتفی 
اللازم انتفی الملزوم وفيه کلام قد تقدم وھو أنه ینافی ما ذکرہ ائزمخشري فی قوله تعالی : 
ولا ینظر إلبھم4 [آل عمران: ۷۷] أنەه فی اللہ تعالی مجاز وفي غیرہ گنایة وقال صاحب 
الانتصاف التعبیر عن نفی المعلوم بنفي العلم خاص بعلم اللہ تعالی إذ یلزم من عدم تعلی علمه 
بوجود شیء عدم ذلك الشُيء ولا کذلك علم المخلوقین فلا یعبر عنه بذلك لعدم اللزوم 
ربظھر من کلام الزمخشري جواز ذلك مطلقاً لأنه فال في قول فرعون: ف(ما علمت لکم من 
إله غیری4 [القصص : ۳۸] عبر عن نفي المعلوم بنفي العلم أتول المعتبر فی علاقة المجاز 
والکنایة اللزوم العادي لا العقلي وھذا القدر من اللزوم حاصل غي المخلوقین فإذا قلت ما 


(١)‏ وقیل آم متصلة بتقریر العدل مثل انظرتم أم حسبتم وھو تکلف لا طائل تحته. 


۲۳۰۸ ودک ضرع ای ۲ 


قوله: (وفیه دلیل علی أن الجھاد فرض کفایة) قریة من العبفَب وند یکون 7- 
عین لعارض کما ہین في الفقع. 

قوله: :070“0ت'؟ِ "جم" 
وأاصل لما لم زیدت علیھا ما وفیھا توقع ولذلك جعل مقابل قد أي فيه انتظار وکنا 
حصول الفعل الذي دخل عليه لما فإذا لم پحصل یحصل ذلك الفعل عبر عنه بلما واذا حصل آئی 
بلفظ قد وھڈذا معنی قولە ولذلك جعل مقابلاً لقد واختیر نا لما لأن الجھاد متوقعٴمٹھم ٰ 
نقل عن الزجاج أنه قال إذا فیل و مات کر ےت 
لم یفعل وإذا قیل لقد فعل فجوابه ما فعل وإذا قیل هو یفعل برید ما یستقبل فجوابہ لٗ 
یفعل فإذا قہل سیفعل فجوابہ لن یفعل فلا عبرة لإنکار أبي حبان التوقع في لما انتھی :ولعل 
مرادہ آن هذا المذکور شانە تُذلك لا آنه لا بد من ذلك بالفعل ولیس مرادہ ہن لمایفعل 
یقال في جواب قد فعل البتة بل من شانہ ذلك وکذا البواقي والمراد بُمٹل ھذا الترغیب:علی ۱ 
الجھاد ولو من بعض العباد گور کا الاستفھام لہٰا کان لاڑإنکار ادل عَلی أن ٠‏ 
دخول الجنة لا یکون ہدون الجھاد مع آ نە لیس کذلك ولا حاجة إلی أن بقال الٔمراد:دخول 
الجنة أول الأمر فإنه لا یخلؤ عن إشکال قال تعالی في سورة البقرة: : اما حسبْعم ان ٰ 
رو رر رت تیور اس ری سا ار بن ]٤‏ الیة کما لا یقال - 
عناك سو وی ج وی جح و سد ای ٰ 
ذلك منا ایضا ١‏ 


ےت قولەه: 0 لخین فخذ یہ)۔ 
فولهہ: (نصب بإاضشمار آن) أي الناصب له ان المصدریة علی علیٰ الصحیح وقیل الناضب 
الواو وسمي واو الصرف۔ - ىہ 


لمت في قعله فلان خیراً وأردثِ بە أ لیس في فعل خیر جازت [رأەته بطریق الکنایة وکذا ا 
قلٹ علمت في فعله خیرا وأرذت بوجه الکنایة أن فعله خیر چاز وصاحب الانتضاف حمل ۱ 
لزوم المعتبر في الکنایة علی الوم العقلي فاعترض وھذا خلاف ما عليد أمة الییان فانك ذ1 
قلت زید طویل النجاد ہیی سس رر بی پچ ٰ 
لزوم عقلي لجواز ان یکون نجادہ طویلا وقامته قصیرۃ . .و 
قوله: ان هي تو ہو کو عو سر و 7-9.7 
توع فدل علی نی الحاد فیا مضی وعلی ترجہ یا سابل ول وعدلی ا مل کاو 
بفعل ترید ولم بفعل وأنا أآتوقع فعله. ٴ ۱ 
قولە: علی أ۵ آصلہ یعلسیٰ ذکر یعضھم ان دخولٰ التون اَخفیفة علی المتلیٰ لا سیا وھو 
ہاو سو سر انور لو سر سو بب بت الساکن إیٹاراً للحُفة وموافقة: 
اللام في الفتح وإبقاء تفخیم اسم: الله أولی قیل فیه و ون پو ہہ 
وس سو سرت ٣‏ ٌ. 


سورۃ آل عمران/ الأَیة: ۱١١‏ ۳,۹ 


قوله: (علی أن الواو للجمع) لکن المقصود نفي الأمرین جمیعأکما في فولك لا 
تأکل السمك وتشرب اللبن أي لا یکن منك أکل السمك وشرب اللبن وھذڈا:یَصدق بانتفاء 
واحد منھما!' وکذا ما نحن فيه والمعنی أم حسبتم أن تدخلوا الجنة والحال آنهم یتحقق 
منکم الجھاد والصبر*”' اي الجمع بینھما فإن عدم تحقق الجمع إما بانتفائھما جمَيٰغا ار 
بأحدھما وإیثار اسم الفاعل ھنا مع إیثار الموصول اولاً لإفادة أن المعتبر هو الدوام علیٰ 
الین کائناً ما کان مخلاف الجھاد وکونە للمحافظة علی الفواصل لیس بقوي لأنه خاص 
ھنا والأول جار فی کل مثل ہذا الموضع قیل فحذف نون بعلمن لالتقاء الساکنین والظامر 
ان حذفه لاچل التخفیف وإلا یلزم حذف الساکن فیما بعدہ ساکن ولیس کذلك بل حره 
الساکن إما بالکسر أو ہالفتح ولذلك قال النحریر التفتازانیي إِن حذفه من غیر ملاقاۃ ساکن 
کما فی قوله اضرب عنك الھموم طارقھا أصله اضربن فحذف النون للتخفیف وکذا هنا. 

قوله: (وقریء بالرنع علی أن الواو للحال کأنە تال ولما تجاعدوا وأنتم صابرون) 
والمضارع الملبت إذا وقع حالا لا یکرن الواو رابطة ولذا قال کأنه قال الخ إشارۃ إلی أنە 
مأول بالجملۂ الاسمیة بتقدیر المبتدأً أي وھو یعلم الصابرین وما ذکرہ حاصل معناہ وعلی 
ھذہ القراءة فالمعنی مثل القراء: الأولی فی المآل. 


تولہ: علی أن الواو للجمع کقولك لا تاکل السمك وتشرب اللبِن قال أبو البقاء والتقدیر 
اظننتم أن تدخلوا الجئة قبل أن یعلم الل المجاعدین وأن یعلم الصاہرین وحقیقته ولم تجمعوا بین 
الجھاد والصبر لما عر أن ئفی العلم لنفي المعلوم وقال ہعضھم التقدیر احسبتم دخول الجنة وا 
جمعتم بین المجاھدۂ والصبر وعذہ الواو تسمی واو الصرف والمراد عھنا أن دخول الجنة وترە 
المصاہرۃ علی الجھاد عما لا یجتمعان قال الإمام حاصل الکلام أن حب الدنیا لا بجتمع مع سعادة 
الآخرة فبقدر ما یزداد أحدھما ینقص الآخر وذلك لان سعادۃ الدنیا لا تحصل إلا ہاشتغال القلب 
بطلب الدنیا وسعادۃ الآخرۃ لا تحصل إلا بفراغ القلب عن کل ما سوی الل تعالی وامتلائہ من حب 
الله تعالی ومذان الآأمران مما لا بجتمعان فلھڈا السر وقع الاستبعاد الشدید فی مذہ الأیة من 
اجتماعھما وأیضاً حب ال تعالی وحب الآخرة لا یتم بالدعوی فلیس کل من أقر بدین ال تعالی 
کان صادقا ولکن الغرض يه تسلیط المکرومات والمحبوبات فإن الحب هو الذي لا بنتقضش 
بالجفاء ولا یزداد بالوفاء فإن بقی الحب عند تصلیط آسباب الہلاء ظھر أن ذلك حب کان حقیقیاً 
فلہذء الحکمة قال: فلام حسعم* [البقرة: ]۲١٢‏ أن تدخلوا الجنة بمجرد تصدیقکم الرسول قبل 
أن یبتلیکم بالجھاد وتشدید المحنة . ْ 

قوله: ڈٛوآنتٹم صابرون4 إشارۃة إلی آن العلم ني توله تعالی : ٭ویعلم الصابرین 4 
[آل عمران: ۲ کنایة عن ثہوت المعلوم کما أن نفي العلم في قولہ: غ۶رلما یعلم الل 
الذین جاعھدواہ4 [آل عمران: ]٦٤١‏ مجاز عن نفي المعلوم . 


)١(‏ إذ المنع عن اجتماعھما دون أکل أحدھما بدون الآخر. 
)٢(‏ اي العہر علی الجھاد أو علی المشاق کلھا. 


١٤۳ سور ة آل عمران/ الیۃز‎ ٣۳٤ 


یس تب ما 


قوله تعالی : اڈ از کہ اوت یں لی ا نر ٹر زنک چا ٰ 
قولة: (أي الحرب فإنهٰا من اسہاب الہموٹ) بہان علافَة المجاز 0 رت بالموت 
بدون الشھادة لیس بممدوح وبھذہ القرینة حمله علی المجاز. ْ من 

قولە : (أر الموٹ ہالشھادة والخطاب للذین لم یشھدوا درا وتمنوا کہ 
رسول اللہ و مشھداً لبنالوا ما نال شھداء بدر من الکرامة) فح یکون حقیفۂ ٴلکن المراذ' 
مقید ہالشھادة ولھذا التمني ملاغ شرعي وإنما آخرہ لن رإن ساغ لکن ترکه أولی لآن توله 
رپوس رو اس سید رس شر ری سک 
غلبة الکفرة فمدفوع بأن تمنیھ| للوصول إلی منازل الشھداء بدیھیة ولا بخطر ذلك ببال أحذ ْ 
فضلاً عن الصحابة وقد وقع مذا التمنی من عبد ال بن روأحة من کبار الصحابة رضوآن لہ 
س وس میں ہو جو سا ہو /. ہو تب ہی ری 
ما علمت الحیاۃ خیرآ لی وأمتٹي ما علمت الممات خیراً لي. ۱ ٰ 

کو له : انیاہر مد لن اشروع الم خزر سی ار را ا 

قوله: ری ہے کمارو مر ری امہ وپ أی الحرب کمًایلالمہ اقولۂ: 
وتعرفوا شدته آو أو الموت کما أشار إلبه بقوله حین قتل دونکم الٗ تھا فرات ارہ 
عن مشاعدة موت غیرعم من [خوانھم فلا حاجة إلی التأویل بمشاہدة أسبابہ .. .۰ 

قوله: (وأنتم تنظرون أي نقد رایتموہ معاینین! له حین قتل دونکم من قتل من ٰ 
إخوانکم وھو نوبیخ لھم علی أنھم تمنوا الحربِ وتسببوا لھا ٹم جبنوا وانھزموا عنھا) ,وأنتم 
شروون ستو ھ اطم تار آھ ومرہ سا لا کا 
تنظرون وھو توبیخ لھم الخ انھزامھم لیس بمصرح به فمن این یعلم ذلك قلنا قولۂ:ٴفقد 

سرمو رین نو سی و اب رو تی ورای سا 

لقتل فلو لم ینھزموا لفتلوا کاخوانھم کذا فھم من کلام البعض وفیه بحث . عصىں خ8 

قولە: (أو علی ت منی الشھادۃ فإن في تمنھا تعتي غلبة الکغار) ھذا رجہ مرجوج اولذا ٰ 


قوله: ال اسب لاف اعت سان قلات الرت الثاني وھو فوله او الیرت ْ 
الشھادة فإله تفسیر حملا لە علی |الحقیقة: ۱ ۱ ۱ 
کول : کت رسب تھ متس وو 0 کر 
حال مؤکدة کقولہ: ٭٭ئم ولیٹم مدبرین4 [التوبة: ]٥‏ قال الزجاح المعنی فقد رأیتموہ وأنتم 
بصراء کما نقول قد رآیت کذا ولیبٔں في عبني علة أي قد رأپتہ رؤیة حقیقة ففیە توکید . ۱ 


کر اد علی تمني الشھاہۃ علف علی قول علی آتھم من الموت وقولہقإن ٹي کمنبھا 


4: کتایقال رارے سی رت باذنی دفساً لاحتمال المجاز فیکون المراد وی حقییة افءٹی قد‎ )١( 
سم ہی سر صد حور یت‎ 


سور؟ آل عمران/الاَیة:  _-__ ١٦٠١‏ ..ہہپللسلسں_ لميه ‏ . ۔٣۹٣۳‏ 
اخرہ قد مر الکلام فيه وقیل إن لکل واحد تمنی موته لإاعلاء کلمة اللہ تخَالٰی وتقویة سائر 
واحد ئثمنی موتہ لائه مستلزم لاجتماعھم فالأولی ما ذکرناہ آنفاً من أن ذلك الٰتمني 
لاحرازھم کرامة الشھادة ولإعلاء کلمة اللہ تعالی وتقویة سائر المسلمین |ذ الظاھر أإکل 
واحد یتمنی موته لا موت غیرہ معه کیف وقد ورد التحریض علی الشھادة فی الاخباز 
والآثار والشیخ الزمخشري دفع الإشکال المذکور بأن قصد متمني الشهادة إلی نیل کرامة 
الشھداء ولا یخطر بیاله ذلك المتضمن کما أُن من یشرب دواء الطبیب النصرانی قاصدا إلی 
حصول المأمول من الشفاء ولا یخطر بباله أن فیه جر منفعة وإحسان إلی عدو اللہ انتھی . 
وھذا کلام علی التنزل وإلا فلا تلازم بین تمني الشھادۃ وغلبة الکفار . 

قولہ تعمالی : ما مد لا رشول کے خلت ین قبلو الرمشل افاین تحات آز خیسل انقانخم علق 
دک سط مہ حر مر ے سے صر ےی مہ ری مج حے حم رم 30+0-2) 7 ٴ 
اآمتنیگم ومن یَنقَلبَ عَقَ عَوََيَِ کان يَشَرٌ ال خَینا وَسَیَجری الہ تعن (نلتا 


قولە: (فسپخلو کما خلوا بالموت آو القتل) مذا ناظر بالرسل المتقدمین ومعنی 
فسیخلو أي ہالموت دون القتل ولو جعل قیداً لقوله فسیخلر لکان المراد بالقتل القتل الٰذي 
ترهموہ وھذا أوفق لقوله: لأفإن مات44 [آل عمران: ]٣٢٤١‏ أو قتل أو المراد بالقتل القتل 
المفروض فلا یستلزم الوقوع کما بعینه کلمة أن وھذہ الکلمة الشك بالنسبة إلی الموت 
المحقق لمشاکلة القتل أو بالنسہة إلی المخاطبین لاستعظامھم موته عليه السلام والظاھر من 
کلام أله جعل ٭ قد خلت من قبله الرسل4 1آل عمران: ]٣٤٤١‏ صفة لرسول فیکون القصر 
قلباً لأئھم لما انقلبوا علی أعقابھم فکأٹھم اعتقدؤا ألە رسول لا کسائر الرسل في أنە لا 


إلٰی آخرہ علة للتوبیخ علی تمني الشھادة أي علی تمني ان یستشھد في سبیل اللہ وفي الکشاف فإن 
قلت کیف یجوز تمني الشھادة وفی تمنیھا تمنی غلبة الکافر علی المسلم فلت قصد متمني الشہادة 
إلی نیل کرامة الشھداء لا غیر ولا بذمب وھمه إلی ذلك المتضمن کما أآن من یشرب دواء الطبیب 
النصراني قاصداً إلی حصول المامول من الشفاء ولا یخطر ببالە ان فیه جر منفعة وإحسان إلٰی عدو 
اللہ رتنفیقاً لمصناعتہ قالوا تحقیقه أن فعل الخیر وطلیه إذا کان مما یعرض بە شر لا یعبا بہ لا یترك 
فإن ترك الخیر الکثیر لآجل الشر القلیل شر کثیر . 

قوله: فسیخلوا کما خلوا أي فسیمضي کما مضوا قالوا إن کانت جملة ٭٭قد خلت من قبله 
الرسل4 [آل عمران: ]۱٢١‏ وصفا لرسول کان القصر المستفاد من ما وإلا قصر قلب لأن القوم 
لما انقلبوا علی أعقابھم اعمّدوا أنە رسول لا کسائر الرسل فی أنه یخلو کما خلوا ریجب التثمسك 
بدینه بعدہ کما یجب التمسك بدینھم بعدھم ولعل في قوله فسیخلوا کما خلوا إشعار بأن الفصر 
فصر قلب وأما إن کائٹ مذہ الجملة ابتداء کلام لا وصفاً کان القصر قصر إفراد کما صرح ہە 
صاحب المفتاح بأنه قصر إفراد إخراجاً للکلام لا علی مقتضی الظاعر بئنزیل استعظامھم علاکہ 
منزلة استبعادھم إیاہ وإنکارھم حتی کأنھم اعتقدوا قيە وصفین الرسالة والتبرؤ عن الھلاك فقصر 
علی الرسالة نفیاً للتبرء عن الھلاك . 


سور آل عمران/ لبة: ٤‏ 
بخلد کم خلا فرہ علمھع بآ لیس الا وسول کساتر الرسل سيعليِما خلراویجب 
التمك بدینه بعدہ کما وجب التمسك ہدیٹھم بعدھم إلی أن أن ینسخ ومن زعم آ نه یلزم 
من حملہ لی قصر القال ان رن الخاطیرن مخرین للرسالۂ فقد بڑوافل هن 
" الوصف إذ الانکار ناظر لٰٰ الرصف دون الرسالة وصاحب المفتاح ڈھمب إلی ال قصر 
ٴ عظروصی و رس تی تر س 
المخاطہین منکرین للرسالة . ۱ 


قولہ ؛ "(إنکار لارتدادمم وانقلابھم علی أعقابھم عن الدین بخلو ہ بسوت و نز 
علمھم بخلو الرسل قبله وبقاء دینھم متمسکاً بەہ) إنکار لارتدادھم أي إانکار للزاقعی*'“ 
۱ یمعنی أنە لا ینبغي أن یکونٌ ذلك فعلی ھذا مرادہ التغلیظ لأن الارتداد غبر منقول عنھم 
ولو حمل الڑإنکار علی الإنکار الوقوعي لاندفم الإشکال لکن لا یلائم السوق نعُم قوله 
تعالی : :فانقلبتم غلی اعقایکم4 [آل عمران: ]٥٤١‏ إن کان معناہ رجعتم إلی ما کِنتم علیہ 

من الکفر بثبت ارتداد بعضهٰ لکن الظاھر أن ن معئاہ الانقلاب بالإدہار والفرار لکن قوله علی: 
أعقابھم من الدین ظار فيٴحملهٴ علی الارتداد فھو إما:محمول علی التغلبظ''' أو القول' 
ارس سی رہپود مج مسرد خرس وو سر عو پر 
و مہ ست -- ١‏ 

قوله : (وقیل الفاء ملسٔییة) قائله سے 


اقوله: یلم لنکاز ان یجسلوا خل الرسل قبله سیا اقلابھم عل امقابمم ند 
وفاتہ) أي لیس ھذا إنکار ارتدادذمم صریحاً بل إنکار ا ن یجعلوا خلو الرسل سبباً لانقلابھم 
' علی أعقابھم بعد موته بمعٹی لا ینبغي الجعل المذکور فإن خلو الرسل المتقَدمیْن سبب 
۔لعمسکھم ہدینە عليه السلام بعد موته کسائر الأئبیاء عليھم السلام ففي القلابھم علی: 
أعقابھم عن الدین تعکیس لموجب القضیة المحققة التي هي کوته رسولاً بخلو کب خلت 


ک۳ 


ٰ قوله: إنکا ر لاندادھم ولقلابھمٰ فالفاء اپدل علی أنْ ھذا مرنب علی ما قبلۂ ان کون: محمد 
رسولا موافقاً للرسل قبله في التمسك ۂدینه بعد خلوہ سبب لإنکار انقلابھم علی أعقابھم .' 

00" 9/0 0 قوله:‎ ٣ 
الھمزۃ للڑنکار اليْشسنت قان القومٴ لما جعلوا خلو الرسل قبله سبباً لانقلابھم عن:ذِینه آنکر ذلكدٴ‎ 

علیھم لان خلوعم مع بقاء الضٰك بدینھم سبب اثبات المخاطبین عل دینہ بعدہ 8 والْنك 'بہ 
ری کیہ مرو مو یو رر 
في الاول وت رفي کت سو ہا وت ۱ ۱ 


ج0 وو وچ س0 ے 
(ھ طیے سی اایسے با اسان یبرم وك 
۳( وتفصیله غي المطرل بکرم 


سورڈۂٴ ال عمران/االإٰا:ز اا١‏ -_ہس ہس م.._ بپچھےتےم۱م.م.م.م..۔ ہہ ۳٣٣‏ 


الرسل وبھذا البیان اندفع رد المص مسلك الزمخشري فإن ردہ بناء علی ٴآق,خلو الرسل قبله 
لا یکون سبباأً لانقلابھم علی اأعقابھم بل یکون سبباً لتمسکھم بدینە عليه السلام وجہ الدٹع 
أنچم عکسوا موجب القضیة فجعلوا خلو الرسل قبله سیب لانقلابھم مع أنه سببٴفي نفس 
الامر لٹمسکھم بدینه ولھڈا أنکر الجعل المذکور فإذا أنکر الجعل المذکور لزم إنکار 
ارتدادھم وانقلابھم علی أعقابھم وعو مختار المص فمسلك صاحب الکشاف آفید معن 
وأعذب''' لفظا. 

فوله: (روي آنە لما رمی عہد ال بن قمیئة الحارثي رسول ال قَلإُ بحجر فکسر 
رباعیتہ وشج وجھه فذب عنه مصعپ بن عمیر رضي اللہ عنه) قمیئة بقاف ومیم ویاء وھمزة 
بوزن سفیئة علم من القمأۃ وهي الصغر والحقارۃ قد سبق في تفسیر قوله تعالی: لیس لك 
من الأمر شی م٭٭ ال عمران: ۱۲۸] الایة ان عتبة بن أبي وقاص شجہ یوم احد ولعل فيه 
روایتان قیل ولکن اہن الجوزي والطیبيی صححوا مذہ الروایة. 

فولە : (وکان صاحب الرایة حتی قتله ابن قمیثة) أي قتل مصعبا۔ 

قولە: (وھو یری أنه قتل النبی عليه السلام فقال قد قتلت محمدا) یری بصیغة 
المجھول آأي یظن فإن قیل کیف یظن ذلك مع قوله تعالی: ٭ والل بعصمك من الناس 4 
[المائدۃ : ]٦۷‏ اجب بأنه لا یعلم کل أحد والعالم به قد پذھل عنە لھول المقام والدمشة 
بین الأنام ومٹل ھذا سبب قوي للنسیان وأما الشج وکسر رباعیته فلا یتافی العصمة إِذ 
المراد بھا الحفظ عن الھلاك ۔ 

قولە: (وصرخ صارخ إلا أن محمداً قد قتل فانکفا الاس وجعل الرسول عليه السلام 
یدعو إلی عباد اللہ فانحاز إليه ٹلاثون من أصحابه وحموہ حتی کشفوا عنه المشرکین وتفرق 
الباقون) صارخ أي مناد قیل مو الشیطان إِلا ان محمداً قد قتل جيء بالتاکیدات لأنہ مظنة 
الإنکار آو لترویج الکلام فانکفاً الٹاس أي انھزموا أصل الانکفاء الانقلاب فاستعیر ھنا 


قوله: روي أنە لما رمي عبد اللہ بن قمیئة الحارثی الخ عذا مخالف لما سبق فی تفسیر قولہ 
تعالی: لیس لك من الأمر شيء44 [آل عمران: ]٣٢۸‏ من أن الرامی عتبة بن أبي وقاص لکن 
هذا القول آصح علی ما نقل الطیبی عن ابن الجوزي فی کتاب الوفا أله ابن قمیثة لکن مجیتہ في 
کتاب لا ینھض مصححا للروایة . 

قولہ: فکسر رباعیتہ وعی السن النی ہین الثنیة والناب والثنیة واحدۃ الثنایا من الآأستان . 

قولە: وھو یری أنه قتل النبي عليه السلام یری علی لفظ المبني للمقعول بمعنی وھو یظنٌ 
آئه قتل النبي عليه السلام والحال أله من قتله . 


)١(‏ آما الآول فاژفادتہ معنین وأما الثانی فلان السِیة أصل فی الفاء واعتبارھا جسما أمکن ھو الأولی. 


٠٤١ :سور آل عمران/ لَیة:‎ ٣٣٤٣ 


اللرجوع وجعل شرع ا اذا اللہ أی أسرعوا وٹوجھوا ال بای الله تعالی فانحاز 
إلیہ*'' آي اجتمع: وتفرق لباقون أي من المسلمیت. 
فوله : (وقال بعضھم لیت ابن آبي باذ لٹا آماناً من آبي سفیان) إِن بجہڈہ 
لمتافقین فالامر واضع وان کان من المسلمین فلا یلزم منہ الارنداد إذ غرضہ تخلیمً) قب 
(قال اس من المنافقین لو کان نبیأً لما قتل ارجعوا إلی إخوانکم ودینکم). ٴ ْ 
قولە: ز(فقال أنس بن :الئضر عم نس بن مالك یا قوم ِن کان قعل محمد فان رب 
محمد حي لا یموت وما تصنعون بالحباۃ بعدہ فقاتلوا علی ما قائل عليه ٹم تال اللھم إني 
أعتذر إليیك مما یقولون وأبراً منە وشد بسیفه غقائل حتی قتل فنزلت) وشد أي أسرع علی 
چب رس سر و ساس یر و روید 
فنزلت أي آیة: فإوَمَا مد إِلَا روڈ [آل عمران: ]٤٤١‏ الآیة. ٰ 
7 (ہارتدادہ) أي اقلابہ علی عقبي فالتعبیر, بالارتداد للتغلیٔظ . 


[البقرة: ۲ راخ سن توجہ لی لی السفمول فان فی آه بفر غیرہ تعلی بای 
الأئفیة بناء علی مقھوم المخالفة . کک 
کولہ : (علی نعمة الإسیلام ات ما کائین وأضرابهہ) بالثبات أی بکمال اك مل 
انحمة الوسلام. ہدےے ۲ 
قوله تعالی : وَمَاکَادَ لنَنس أن کَمُوتَ إلا بإدر او کیا ولا وه ۱ ہم 
لیا وہ کہا من ترذ لاب الفرۃ تو تنا می ا یت ڑکا ٰ 
ٰ قوله: (إلا بمشیئتہ تعالی) من قبیل ذکر المسبب وإرادة السہب پان لإفن سب عن۔ 
المشیئة آو مستعار ٹلمشیئة في التیسیر کما ان الإذن سھل الدخول علی المحتجب . ۱ 


قوله : ۹ھ 00 لت ما مھا سا ےزم 


٣‏ قولہ اکا رم سر اف شاری ا کو اسر اس رس 
الشاکرین4 ال عمران: ])٥‏ الفذین لم ینقلبرا ےپ رھ و ہیں 
شکرآ علی نعمة الإسلام ولذا قال بالثبات عليه فإت ارید باللام فی الشاکرین العھد فالمراد بم نس ۱ 
اہن النضر واضرابه ویجوز أن: 7 ان رق ا بے لصرو 
حکم الجزاء للشاکر أي شاکر کان. ۱ 

قوله: إلاً بمشیئته تعالی و اذہ لملك الموت فالاذن لی الأول مجاز ستعار 5> لثانٰی 


() قال مب بن مالك کنت آول من عرف رسول اللہ عليہ السلام حش کاو ال سرن 
معشر المسلمین عذا رسول: اللہ عليه السلام فانحاز إلیە ٹلالون-من اُصحابهہ وحموہ ختی کٹلف عله 
ہی جج یت 2 ً ١‏ 


سورۂ آل عمران/ الآَية : ٦١١‏ ۰س 


قولہ: (أو بإذنه لملك الموت فی قبض روحه عليه السلام والمعنی أك, لکل نفس أجلا 
مسمی فی علمه تعالی وقضالہ: للا یسئأخرون ساعة ولا یستقدمون* [الآأغراف: ]۳٣‏ 
بالإحجام عن القتال والإقدام عليه) فیکون الإذن علی حقیقته وھو التخلیة بیله وبیؾن شيء 
وقیل الاذن هو الأمر والرضاء والمال واحد قوله لملك الموت مفعوله المقدر خف 
لنظھورہ مع الاختصار قولہ بالإاحجام ناظر إلی لا بستأخرون* [الأعراف: ]٥٣‏ والاقدام 
ناظر إلی للا یستقدمون4 [الأعراف: ]٣٣‏ لف ونشر مرتب . 

قولە: (وفیه تحریض وتشجیع علی القتال ووعد للرسول قٍيهُ بالحفظ وتأخیر الأجل) 
أی الأاجل المسمی إلی وقت عین لە وحاصله أن الأجل المسمی لا یتخیر بالجھاد والحرب 
بقرینة قولهہ: لا یستأخرون٭ [الأعراف: ]٣‏ ساعة الخ وتآخیر الأجل بھذا المعنی شامل 
للجمیع غیر مختص بە عليه السلام . 

تولە: (مصدر مؤکد إذ المعتی کتب الموت کتاباً) أي لمضمون ما قبله إذ المعنی 
کتب الموت في اللوح المحمموظ . 

قولە: (مؤجلاً) أي مؤفقتاً بحیث لا یکاد یقع قبله وإن خاض في الخطرات 
والمھلکات ولا یکاد یتاخر وإن تحصن ببروج مشیدات . 

قولهہ: (صفة لە أي مؤقتاً لا یتقدم ولا یتاخر) صفة لە أي لکتاہاً صفة جرت علی غیر 
ما ھی لە أي مؤجلاً ما فیه وھو الموت إذ لا معنی لکون الکتاب مؤجلا إلا کون المکتوب 


حقیقة وفي الکشاف المعنی أن موت الْأنفس محال أن یکون ہمشیئة الل تعالی فاخرجه مخرچ فعل 
لا بنبغی لأاحد أن یقدم علیہ إلا بإذن اللہ لە فيه تمٹیلاً ولأن ملك الموت موکل بذلك فلیس لە أَن 
پقہض نفساً إلا بإذن من اللہ تعالی قالوا لما کات ظامرہ یدل علی أُن أحداً لا یموت إلا إذا أذن لە 
فیە ولیس کذلك لان الموت لا یتوقف علی الاذن والاستثذان بین المعنی بوجھین اأحدھما التمٹیل 
کما ذکر وجھە والثاني أن یکوت المأذون ملك الموت لا النفس فھو علی معنیین أحدھما 
تنحریضھما علی الجھاد وتشجیعھم علی ثقاء العدو بإعلامھم أن الحذر لا ینفع وآن أحداً لا یموٹت 
قبل بلوغ أجله وأان خوضی المھالك واقتحم المعارك والثانيی ذکر ما صنع ال برسوله عند غلبة 
العدو والتفافھم عليه قیل في الایة حجة علی المعتزلة في جعلھم المقتول مقطوعاً عليه أجلە أقول 
لعل وج الاحتجاج علیھم في تلك السالة مو ان اللایة أفادت أن موت جمیع الائفس لیس إلا 
بإذن اللہ فتکون کل نفس میتاً باجله الثابت في علم اللہ تعالی وجعل المقتول مقطوعاً عليه ٘جلە 
ینافی مضمون الآَیة وقوله علی معنیین أي لە فائدتان إحدیھما بالنسیة إلی المؤمنین وھي التحریض 
والعشجیع والثانیة بالئسبة إلی النبي ق8 وعو ما صنع بە من الحفظ وتأاخیر الأجل وآشار المص إلی 
ھاتین الفائدئین بقوله وفیہ تحریض الخ . 

قولە: مصدر مؤکد یعنی مؤکد لمضمون قولە تعالی : ٭وما کان لنفس ان تموت إلا بإذن 
ال [آل عمران: .]٦٤٤‏ 

ثوله: لا یتقدم ولا پناخر ھذا بحسب الظامر یناقض قوله وتأخیر الأجل فالوجه ان یراد 
بناخیر الأجل إبقاؤہ إلی الأجل المقدر لە فی علمه تعالی لان اأجله کان عقدماً فاخرہ بحفظه . 


ایوس ور اگ عمزان/ الاب ری 


فیه مؤجلاً فھذا الوصف لا ینافي کون کتاباً مضدر مؤکداً بان یقال لی ذا الدیٔر 
ایکون مصدراً للئوع لا للتاکید قوله وفیه تحریض وئشجیع الخ إشارۃ إلی اق فوله تعالی: : 
لاوما کان للفس أن نموت٭ [آل عمران: : )]٤‏ الأیة کلام مستأئف مسوق للتَحریضٰ 
وی ویر مان لاو کی متردر می اوت الال لی ار رت یں 
السلام پبیان أہ حافظ غي جمیع الأوقات وعموم الحالات۔ - ۱ 
7 (تعریضی ہمن شیفلتھم الغتائم یوم آخد فان المسلمین حملوا علی المشر کین 
مو سور وہ حسوو تپ اُرادوا الدنیا آي:الاموال ولٔم _ 
یکن لھم ما أُرادوا بل کان ما آراد اللہ تعالی ومعنی إئؤنه منھا4 [آل عمران: 0 منوته 
ھ وس ہو ہو جو مسر سو ع یت 
بطالب الاتا سلتےۓ ٠‏ .>> 
ا قولە: (فلما رأی الرماة ذلك اقبلوا علیٰ التھب وخلوا عثیر تی امش رکون 
وحملوا علیھم من ورائھم فھزموھم) أي وجدوا الفرصة واغتنم بھا'المشرکوتِ وھم مٰائتان: 
زحضوں فارسا وفیھم خائد بن الولید رمعم أي غلب المشرکون علیھم وقع مُا وقع ُ 

منشأہ طلب حطام الدنیا بعمل العقبی'' ٹم أسلم خالد بن الولید رضی الله تعالی علہ: 
امن امام یانسلمین ومرس شجماة آلاصحاب رضرت لی عثیم اأستت 
(اي من ٹوابھا). ٰ 

قوله: ((سنچزي الشاکرین4) [آل عمران: 6٥‏ والاتبان بنون العظمة لاظہاز 
ضر ہو ور سی سیر ہا یی وشیں عم ہر وو ہے 
العھد أی المنجامدین الصابرین قي احد کأسن بن النضر وأحزابه: ٰ 
ْ قولە: (اللین شکروا نعمة ال قلم یشخلیم کي: من الجھاد) یوید الٹھد بممونة: 
المقام لکن الاولی العموم ویدخل المجامدون دخولا أولیا: ٠‏ 


اس جات بب ج 8ۃ سس گر سم لیے اس خر حر ار ہے ری 


قفوله تتانی: شن نک کک مکۂ رر کو کا ما ا 7 ۱ 
7 0 جج 
قوله: (أصله اي دخلتِ الکاف علیھا وصارت بمعنی کم والتون فو ادے سس ٰ۱ 
الخط علی غیر قیاس وقرأ ابن کٹیر کائن ککاعن) اختار کوٹھا مركبة من أي المنونة 
والکاف وأي هذہ أي التي فيٰ قولھم أي الرجال بعني في الأصل استفھامیة دخلت غلیھا : 
کاف التشبیه فیکون مرکبة من کاف الكشبيه وأيی وصارت, اي المجموع بحمنی, کم الضِزنیۂ ٦‏ 
في إفادة التکٹیر ولم یبق معنی مفرد بھا فکم وکابن بمعنیْ واحد“” ونقل عن ابن جَنْي ان ْ 
أىی ھذہ من قولھم وأي جا 1 جا امن بالڑعلال المشھور تج رر 


زی( وميه ان شامة طلےٰ ادنیا بعسل الآخرة عالی العمومء . 
)۲( والکاف لا تعلق تھا لخروجھا ء ضن معناھا ومحلھا رفع بالابتداء خبرھا توله تعالی : ٭لقائل رس الاڈ 


نس 


سورۃ آل عمران/ الآیة: ۱١١‏ 
معنی التکٹبر وعلی عذا فإلبات تنویٹھا فی الوقف والخط علی خلاف القیاس لآنہ نسخ 
أصلھا اختار أبو حیان أنھا بسیطة وضعت ابتداء کذلك والنون أصلیة وهٰیؿ؛ابظامر لان 
الأاصل في الکلمة البساطة وفبھا خمس لغات ھی إحدیھن والثائیة کأین مثل کاعن ,قرأہ ابن 
کثیر والثالئة کأین”'' مثل کعین والرابعة کیأن بیاء ساکنة بعدھا ھمزة مکسورۃ وھی قللَبْما 
قبلھا والخامسة کان''' مثل کعن وقد قریء بکل منھا کذا فی الإرشاد. 
حذفت الیاء الثائیة للتخفیف ٹم ابدلت الباء الآخری ألفا کما آبدلت من طائيی) فعن المبرد آتیا 
اسم فاعل من کان وھو بعید إذ لا وجە لبناٹھا مع عدم ظھور إفادة التکثیر إلا ان یقال إنه حدث 
بعد النقل التکثیر ولم یلتفت إليه المص لبعدہ قوله کقولھم وعملي في لعمري وضع الراء 
موضع اللام واللام موضع الراء وھنا كذلك وضع الھمزة موضع الیاء والیاء موضع الھمزۃ فصار 
کین ئم حذفت الیاء الثانیة للتخفیف فصار کیان ہتخفیف الیاء ثم أہدلت الیاء المخففة أَلفاً فصار 
کائن کما أبدلت من طائی في النسبة إلی طییء اسم قبیلة فان أصله طِيء بیاءین مشددتین بینھما 
ھمزۃ فحذغت إحدی الیاءین للتخفیف وقلبت الآخری ألفاً فصار طائي ۔ 

قوله: (بیان لە) أي تمییز لە لأٹھا مثل کم الخبریة کما عرفتہ ومن زائدة وقد جاء 
منصوباً کما فی قوله: 

نے انس سالحعَااحهات للکافاہمب مہلاحبیہ' 

قاتل معہ رہیون کثیر خبر لھا علی أن الفعل مسند إلی الظاھر والرابط هو الضمیر المجرور 
فی معه وإیثار مع للتنبيه علی آصالة النبي في القتال وتقدیمہ علی الفاعل للعنایة بشأنه . 

قوله: (رہانیون علماء أ٘تقیاء و عابدون لریھم وقیل. جماعات) علماء اأتقہاء اشنا الع 


ك۳ 


قولهہ: ووجھه أنە قلب الکلمة الواحدۃ أی قلبپ حروف الکلمة الواحدة قلب مکان . 

ولە: فصار کیاین مفتوح الکاف والیاء ساکن الھمزۃ والنون فقلبت الیاء المفتوحة الفا 
لتحرکھا وانفتاح ما قبلھا ثم کسرت الھمزۃ الساکنة لالتقاء الساکنین وھما عمزۃ والالف المقلرہة 
فصار کاء ککاع والنون الظاھرة فی الکنایة ھي التنوین فإن التنوین نون ساکنة تلحق أواخر الکلم . 

قوله: من طائی أصله طیبي بیائین مشددتین لأنه منسوب طی آبدلت الیاء الأولی الساکنة الفا 
فصار طاییي بثلاٹ یاءآت أولاھا مکسورة ثم قلبت الیاء المکسورة عمزة لوقوعھا بعد الألف کما 
فی صائن وہائع . 

قوله: علماء اتقیاء و عابدون لربھم الأول علی أن نسبتھم إلی الرب من جھة العلم والتقوی 
والثٹاني علی أنھا من جهھة العمل . 


. کائن باء واحدة بعد عمزۃ وبھا 7 ابن محصن‎ )١( 
جو 1خ بکاف مفتوحة وشمرۃة مکسورہ ونول.‎ 


۳۸ ے سورۃ آل عمران/ الَة: کس 


۱ معن الذسیة لی الیپ وھو یکوٹ پل والمم بنا قی اسذھما من کلیھنا انلم 
نسبته إلی الرب معاذ اللہ تعالی فوله أو و عاہدون لربھم تردید قي العبادة 'وإلا فالعِیادۃ با 
علم لا تفید کما عرفت وقد مر البیان الشافي في تفسیر قوله تعالی: الکن کرنوا 
ربانیین٤٭‏ [آل عمران: ۷۹ الایة وکذا 70 0 "و 
بالحکمة والعبادة . . ٘ 
قوله: ا(والربی منسوب إلی الریة وھي الجماعة للمبالفۃ) ےج الربة بالتاء'الجماعة 
ْ لأنه لا پطلق عليه تعالی فج یکون المراہ بالربی الحجماعة فتکون النسبة للمبالغة کاحمری 
ہوروا رر ار مور فی ری ری سید دش ندمت 
الاول الذي هو المعول کما ستعرف. 
قولە: (وقرأً ابن کثیر ونافع وأبو عمرو ویعقوب قتل ٴوإستادہ "انی ربیون 7 7 ۳ 
ومعه رہیون حال مٹه) وھو الراجح إذ إسنادہ إلی النبي یرہ عليه أنە ینافی قوله تعالیٰ: ونا: 
لننصر رسلناہ4 [غافر: ]٥٥‏ وقوله تعالی : 'لؤکتب اللہ لأغلبن آنا ورسلي4 [المُجادلة: ]۲٢‏ 
والجواب بأن المقتول من الأثیاء دون الرسل والموعود بنصرھم الرسل فلاٴمنافاۃ ضغیف لأن: 
. استعمال الرسل بمعنی الأنبیاء:کثیر شائع غي القرآن واجیب أیضاً بأن المراد بنصرم تصرھم في_ 
. الحروب فلا ینافي قتلھم في غیرھا واختارہ الحسن وابن جبیر وغیرھما وجماعة قالا لا نعلم 
نیا قتل في حرب واإليه جنخ الزمخشري آر المراد نصرھم باعلاء کلمتھم ونحوہ لا علی 
الأعداء مطلقا مطلقا ولو قیل إنَ مرتبة الشھادة إذا انضمت إلی منصب النبوۃ ة کان نصراً عظیماً ؤالنصرۃ 
اأعم من النصرۃ دینا ودنیا وقِد أشیر إلیه فی قوله تعالی: ود بت عر فک 
عمران: ]١‏ ٭منکم 4٥‏ الاَیة لکان أبعد عن الخدشة والدغدغة. ٴ 
قولہ: (ویژید الأول أنه قریء بالتشدید) لأن هذا البناء للتکثیر فیناسبٰ إسناذہ إلی 


قولە: عي الجماعة للمبالغة,فإت الوصف بالعالمي أبلغ من الوصف بالعالم: 

قفوله: وقراً ابن کثیر ونافِغ ویعقوب قتل بالتخفیف والبناءٴ علی المفعول . ٰ 
قولع: ویژید الأول أی یوید إسنادہ إلی ربیون القراء: ہالتشدید وجە اتید مھ 
مشدداً للتکثیر فیقتضي المتعدد اوالئبي :مفرد ورد بانە فی المعنیٰ متعدد لأن کاأپن للتکٹیر وذلك ان 
الأصل فیه أي العي عي ببعض من کل ادخلث علیھا کاف التشبیه وصارا بمعنی کم الئی: للتکٹیر 
واجاب عثہ ابن جني بأن التکثیر في قٹل حینثذٍ یکون بالنظر إلی المعنی وإفراد ضمیر محه بالنظر: 
اإلی جانب اللفظ والعدول إلی:اعتبار اللفظ بغد تقدم اعتبار المعنی مستھجن ورہ بأن القاعدۃ 
۔ممنوعة فإن اللہ تعالی قال: ٭إوْمنھم من یستمعون إليیك 4 [یونس : ]٦‏ جمع یستمعوت باعتبار _ 
اوس سم سمل پوت ۱ 


)١(‏ والمعلی قتل الربیون کائنین مم ني القتال ری القتل 7ھ مستقراً وکا فی القراء: کت 
وأما في الاولی فیحتمل أن مسا بقائل وظرفاً مستفراً. ٰ 


سور آلعمران/الآیڈ: ٦ڈ۱١۔۔_‏ ن۲_.+__> نہ .. ... ... لگے   .‏ ے ۳۹ 
الربانیین الکٹیرین والنبي وإِن کان کثیرً بناء علی آن المراد لیس في واتخکہیل کل نبي قاتل 
معهہ جماعة من الاصفیاء لکن الامم أکثر من أئبیائھم وإئما قال ویؤید ولْمبٔقل ویدل لما 
ذکرنا من أن النبي کثیر معنی وما نقل عن الحسن وابن جبیر أنھما قالا ما سمعنا ینبي قتل 
في القتال لا یدفع الاحتمال لآن عدم السمع لا بستلزم العدم فيی نفس''' الأمر . 

قولہ: (وقریء رہیون بالفٹح علی الأصل وبالضم وھو من تغیبرات النسب کالکسرَ) 
وھو أي الضم من تغییرات النسب کالکسر وکون الکسر من تغییرات النسب إن لم یکن 
منسوباً إلی الربة بکسر الراء. 

قوله: (فما فتروا ولم ینکسر جدھم) بکسر الجیم أي اجتھادمم أي المراد بالوھن 
الضعف في الإجتھاد وإقدام الحروب لڑزالة الفساد لا الفتور فی البدن لأله غیر اختباري وئي 
بعض النسخ حدھم بالحاء المھملة أي قوتھم وشوقھم وعدم انکسارہ تفسیر لانتفاء الفتور. 

قوله: (لما آصابھم من قتل النہي قللُ و بعضھم) ھذا وجه مرجوح بناء علی إسناد 
قتل إلی ضمیر النبي لکنه اعتبر ھنا لأنه سہب الوہن مع ذلك ما وھنوا ومع غیر ذلك من 
الجراحات والاحزان المفرطة وقتل الأامم دون التبی فعدم وھنھم أولی وللتنبيه علی ذلك 
اختار ھنا الوجه المرجوح قوله لما آصابھم علة للمنفي أي الوھن والنفی مسلط عليه بعد 
ملاحظة العلة إذ الوھن إنما هو بسبب الإصابة لا غیر فلا مفھوم''' ولو جعل علة النفي 
ہملاحظة في سبیل الل لم یبعد إذ المعنی عدم وھنھم وفتورھم لأن ما أصابھم إنما أصابھم 
في طریق طلب مرضات الله تعالی لکم قوله لما آصابھم بلا تعرض في سبیل اللہ في تبیین 
المعنی إشارۃ إلٰی اختیار الأول . 

قوله: (عن العدو) أي ما تاخروا عنه وما فروا کما تاخر المنافقون وبھذا ظھر حسن 
التقابل لأئه حمل الوھن وعو الضعف في الأصل علی الفتور وحمل الضعف ھنا علی 
الضعف عن العدو بمعنی التأخر عنه فیکون تأسیساً وإن استلزم أحدھما الآخر وتعلق عن 
العدو ہما ضعفوا باعتبار تضمین معنی التاخر۔ 

تولە : (أو فی الدین) وھذا غیر ملائم لما قبله وجه التعرض هو أن منشأ الضعف عن 
العدو الضعف فی الدین وبھذا یحصل الارتباط ۔ 

فولە: (وما خضعوا للعدو) وما تذللوا بما أصابوا بل أظھروا الجلادةۃ والشجاعة والشدۂ . 

قولە: (وأصله استکن من السکون لان الخاضع یسکن لصاحبه لیفعل بە ما پریدہ 
والألف من إشباع الفتحة) فوزنه افتعل والألف للٌٍشباع قوله لان الخاضع یعني السکون 
لازم للخاضع والمنقاد فنفی اللازم وآرید نفی الملزوم . 


)١(‏ لأھما لم یقولا ما قتل ئبی فی الحرب. 
( بأن الوھن حاصل لھم یسبب غیر ما أصابھم عذا عند القائلین بالمفھوم وأما عند المنکرین لە فالامر 
واضح . 


۰ ۔-سسسے سےے'ےے ٹس شس۱'‪‬ .۔۔ وہ سورۃک عمرن/ الاپ عدد ۱ 


قوله: (آو استکون من الکون) از ےہ اأستکون من الکون لَووَنه ٹل الألف ْ 
مقلوب من الواو لا اژشباع کَما فی الأول. 
قوله: فا بطلب من لیے آن نکون لمن یخضع لہ) اي کانہ بطلب من لی الخ اه 
الطلب ئی۔ پچ بالئسبة إلی نفسه والتغایر الاعتباری کاف فی ذلكَ فور ْ 
لمن یخضع أي مطبعاً لە ومذا معنی الکون ل٭. ۱ ٍ 9پ 
قوله: (وھذا تحزیض پما آصابھم ند اإرجاف بقتلہ علیہ الصات والسام) آي پا 
حصل لھم من الوھن والانکجسار عند الإرجاف أي الخبر الکذب بقتله علیهٴالسلام ومن _ 
ضعفھم عند ذلك عن مجامدۃ الکمٰار استکانتھم نچ یر ہپ سی یو بی یا خل 
لنا أماناً من أبي سفیان وغرضۃ بقوله وفیە تعریض الخ بیان ارتباط,عذہ الأیة إلی ما قبلھان _ 
قوله: (فینصرھم) أي في الدنیا. ۱ 
قوله: (ویعظم قدرھم) آیي فی الآخرۃ وھذا معنی مُحبة اللہ تقالی ھن والقا للقریی . 
إذ محبة اللہ تعالی هو الرضاءُعلی طریق الاستعارۃ والنصرۃة یت ۱ 


ہے کے ۷> کر س٭ے سو سے ٥ط‏ وم 


کراقاتتاتی :57 ان واھم لا ان قالوا رہتا اع تا دنوہ مركا وو 
اَم رََشَۂ] عَل الئزر الحَیِو ا بے 
قولە: (أي وما کان قولھم) بالنصب علی قراءة الجمھور فھو خبر کان - إلا أن ْ 
۔قالوا إذ الاستثناء مفرغ من أعيْم الأشیاء فالاسم في الحقیقة ما هو المحذوف . ٰ ٰ 


قوله: (اي وما کان فوٹھم مع ثباتھم وتوتھم الدین نت وت إلا ھذا القول؛ 


سور ری تہ سید سن ا رس ور راو با 
أقول پمکن أنْ پقال إن تلك القاعدۃ التی ھی قاعدۃ الاستھجان فیما إذا کان الاعتبار أن في کلام 
واحد کما فيمًاٴنحن فيە والاعتبار أن في الایة التي أوردت للمنع إنما ھما في کلامین ولا یلزم من 
الاستحسان فی کلامین الاستجسان في کلام واحد فقیاس أحدھما علیٰ الآخر قیاس مح. الفارق 
کالکسر فان ربیون بالکسر من تقٔییرات النسب أیضاً لأن المنسوب إلیه رب بالفتح . 

قوله: رو ےچ اسر اھ تیمس ات 
لإشباع فتحة الکاف وأن یکون]استفعالاً من الکون فحیئئلِ سبب استعماله في معنى الحضوع لان : 
ہس می ہ ہووت سوہ ہر ہر ای ور سر وت کے 
نفسه أن یکون لمن خضع لہ :ٴ ١‏ 
قوله: وھ تصریض بسا أصابھم عند الورجاف بقتلہ علیہ لسلام آي قرہ عز وجل اوس 
وھنوا 4 [آل عمرآن: ]٣٦‏ فوما استکانوا4 [آل عمران: ]٤٥١‏ تعریض ہما آصاب :المسلمین یزم . 
آحد فالغرض من ھذا التعریض بُتشجیعھم علی القتال یعني مؤلاء السالفون من الأمم ما آصاہھم في _ 
القتال مع الکفار ومن وضعف واستکانة فالآولی للمسلمین أیضا أن یثبتوا ہے ولا 
رہہ ٹت ‏ ے وخ 


ہللا2 350 ہے سس سھھ ‏ یمم لیے 753 
أشار إلی أُن هذا القول مبین للمحاسن القولٰیة إثر پیان محاسنھم الفعلیقو|دخال مع علی 
ثہاتھم لللبيهہ علی أصالتہ وکونە منشأ لھذا القول الحسن . 

قوله: (وھو إضالة الذنوب) أي الصغائر . 

قوله: (والإسراف إلی أآنفسھم) أٔي تجاوز الحد في ارتکاب الکبائر . 

قوله: (ھضماً لھا) أي کسرا لھا''' ومنعاً عن العجب القبیح . 

قولہ: (وإضافة لما آصابھم إلی سوء أعمالھا والاستغفار عٹھا) ھذا مستفاد من قولھم 
ذنوبنا وإسرافنا فإنھا سوء الأعمال ومنشا لما أصابھم . 

قولە: (ثٹم طلب التثبیت في مواطن الحربِ والنصر علی العدو) أي طلب تثبیت 
الإقدام کنایة عن طلب التٹبت في مواطن الحرب إذ الکلام في بیان الحرب . 

ثولە: (لیکون عن خضوع وطھارة) عله تاخیر طلب التثبیت عن طلب المغفرة قوله 
عن خضوع لجعلھم أنفسھم مذنبة مسرفة وطھارۃ أي طھارۃ معنویة عن الذنوب . 

قوله: (فیکون أقرب إلی الإجابة) الآولی الاستجابة فآشار إلی أن فيه ترتیباً أنیقاً بلیغاً 
إذ طلبوا أولا المغفرۂ عن الذنوب إما مضماً أو لأنه لا یخلو أحد عن تقصیر ما التی طھارة 
عن الڈنوب ٹم الثبات في مواضع الحرب المسبب عن المغفرۃ ثٹم النصر علی الأعداء 
المرتب علیھم غالباً وطلب المغفرة أوقع من طلب إفراغ الصبر ولھذا اختار الربانیون ذلك 
نمناجانھم أحسن من تضرع قوم طالوت . 

قول: (وإنما جعل قولھم خبراً لأن إن قالوا أعرف لدلالتہ علی جھة النسبة وزمان 


قولە: وإضافة عطف علی هضماً وھو ہحسب الظاھر تعلیل الشيء بنفسه لكنە في المعنی 
تعلیل للشيء بغیرہ من حیث إن الغرض من اِضافة الذنوب إلی أنفسهھم إضافة ما أصابھم في غزوۃ 
احد من المکروہ إلی سوم أعمالھم . 

قوله: والاستغفار ہالرفعم عطف علی إضافة وکذا قوله ٹم طلب الثیت بالرفع عطف علبھا أو 
علی الاستغفار قوله فیکون آقرب إلی الإجاہة عطف علی لیکون عن خضوع فالفاء في فتکون 
للدلالة علی أن الاستغفار عن خضوع سبب للقرب إلی اللإجابة فھو عھنا لترتیب السبب علی 
المسبب فقوله لیکون عن خضوع علۂ تقدیم الامتغفار علی طلب التثبیت أي قدموا الاستغفار عن 
الڈذنوب علی طلب تثبیت الاقدام لیکون طلب التثبیث عن خضوع وہکوت ذلك الطلب أقرب إلی 
الإجابة فالضمیر أُن في لیکون وفیکون للطلب . 

قول: لان قالوا أعرف یعني جعل قولھم خیر کان وإن قالوا اسمه ولم یعکس لن الأصل 
في المسند إليه المعرفة وفي المسند النکارۃ والجھالة لیفید الإخبار للمخاطب ثم علل کونە أعرف 


)١(‏ ولو قیل لأنه لا بخلو أحد عن تقفصیر ما لقولہ تعالی: ٭کلا لما بقض ما أمرہہ لکان أولی من القول 


(ب[ب یٹپژڑلیچھسوکٹجتھشسیشسڑس شش رر ری 
الحدث) أى النسبة إلی الفاغل والمفعول وجهة النسہة هي الفاعلیقتالْمٰفعَولیة وزمان 
'الحدث فھو پدل علی زیادة مُٰنی وھو کونە صادراً عنھم في الماضي فیکوڈاکٹر تعیب وھو _ 
ایقتضی زیادۃ التعریف بخلاف المصدر الصریح قإنه لا پدل عليه صریحآً والقاتجدة أنە اذا 
اجتمع معرفتان فالأعرفٰ متھما احق ہکونہ مسنداً إلیە وھذا في قراءة الجمھور وقرا ان کیز 
وعاصم ىٔي روایة عنھم برفع قولھم علی أنە الاسم''' والخبر ان قالوا قال مولانا الو 
اننترد رمتا آرلی لَأن مت القالكة نی الحملة الَِریة عو الغیر فقالاحق بَالخِرَنة مآفر 
آکٹر فائدۃ وأظھر دلالة علی الحدث 0 اشتمالاً علی نسب خاصة بعیدة من الوفوع في ٰ 
الخارج وفي ذھن السامع ولا یخفی أن ذلك هھنا في أُن مع ما فی خبرھا آتم وأکمل لما 
ان الإخبار یکون قولھم المطلق خُصوصیة قولھم المحکي عنھم مفصلا أکِٹر إفاذۃ من 
الإ خبار بکون خصوصیة قولهٰٔ المذکور قولھم انتھی ولا یخفی أن الإاخبار یکون خصضوصیة 
قولھم المذکور قولھم مشعر بأنه لیس لھم قول في مواطن الجرب سوی هذا القول _ 
المخصوص حیث ادعی اتجاد القول المخصوص والقول ہر ےر ات 
٣‏ پ۷ 9 شیقة وبلاغة أنیقة ولا 
ینبغی ان یحمل مراد ورس سس و نو ہی سی و و ید 
اللقي لا لنغي الدوام فإذا أبطل بألا یفید دوام ثبوت القول المخصوص : " 

قوله تعالی : فَالَهہُ ا زاب ایا يَش کواپ الخ وک وٹ الات 7-۰ 
قثوله: (طناآنامم :1 [آل عمران ]۱٢٤.:‏ بسبب الاستغفار واللجاً إلی الله النصر 
والغنیمة والعز وحسن الذکرٴ فی الدنیا والجنة والنعیم فی الآخرة) أي الفاء السبہیة: داخلة 
اعلی المسبب النصر الخ إشارۃ إلی ثواب الدنیا ضرف بذلك بمعونة العقام. :.: _! 
قولہ: (وخص ٹواب اہجنة بالحسن إشماراً بفضل وآئه الممتد یه عندم) ولذ ا اظھرِ 


بدلالة أن قالوا علی جھة النسبة وعی نسبة القول إٔلی قائله وزمان الحدث وھو زمان الماضي دلاة 
وضعیة وإنما قلتا دلالة وِضعیةإلأ المصدر وھو قولھم الواقع خبراً دال علی النسبةٴ والزمانٰ أبضاً 
و و رت شش رب و رات ہہ 
یستدعي زمانا یقع فیە. 7و 
قوله: بسبب الاستففار معنی السبییة مستفاد من الفاء في ٢فآتاهم4‏ چخ- ×-ُ ۸. 


قوله: وخص ٹوابھا بالحن إشعاراً بفضله فیکون قوله عز وجل: قراقمت اتل 
[آل عمران: ۸] تذیلاً واقعاً في معرض التعلیل ناظرا إلی معنی قول' ' مل جزاء 50-1 
ا88 (ارسن 8,٭۳. ْ : 


)١(‏ وٹٹل مذا حر 2 الاعتبارین بجعل قولھم:اسما وإن قالوا خبراً وف الاعنباز الآکر 
دس و رت و تی و فضرے ة واخوك: خبرہ ویعکِس شرة و وو 
المطول ۔ ٰ ۳ 


سورۂ آل عمران/ الآبتان: ۹١٢۱ء ٣۳ ٥۵۰‏ 


الٹواب تنبیهاً علی المغاپرۃ ہین الٹوابین ولتوصیفه ہالحسن کان ثواب الَْتیا بالنسبة إليه لیس 
بحسن لزواله وکونە مشوباً بالکدورات وإن کان حسناً یمیل الطبع إليه وھو معَثؾ,الحسن ھنا. 


ل۴ ٢‏ سو 


ود ضاتی پا ا رخ اڑا ان تلِيِموا ات کفسروا برد وم علح 

قوله: (نزلت فی قول المنافقین للمؤمنین عند الھزیمة ارجعوا إلی دینکم وإخوانکم ولو 
کان محمد بیا لما قتل) أي نزلت فی شأن قول المنافقین أشار ہە إلی ان ھذا زجر المؤمنین 
عن متابعة الکفار وھم المنافقون هنا ببیان أُن منابعتھم تفضي إلی الخسران الدائم کما ان ما 
قبلھا ترغیب الربانیین ہبیان ألە سبب لمحبة الل تعالی وکلمة أن تشعر بأن إطاعتھم مستتبعة 
ومع ہذا لا بد من الزجر لتٹبیتھم علی الإیمان کما یفیدہ أئداء بعنوان المؤژمنین . 

قفولە: (وقیل إن تستکینوا لأبی سفیان وأشیاعہ وتستامنوهم بردوکم إلی دیٹھم) بشیر 
إلی أن المراد بالأعقاب الدین الباطل وإنما عبر ہہ لانه رجوع علی عقبه. 

قوله : (وٹیل ورےر وو ‏ سفت ة والنزول علی حکمھم فإنه یسجر إلی موافقتھم) 
فالمخاطب ھم المژمنوں کاذۃ! '' والکائرون عام لکل فریق منھم فیدخل الصحابة فیھم 
د لا ازلا ؤمرضه لان الکلام مسوق لزجرھم عن المتابعة في قول المنافقین فولهھ: 
افتنقلہوا خاسرین4 [آل عمران: ]۱٢١‏ تصریح ہما علم التزاماً لمزید التنفیر عن مطاوعتھم 
بل عن مجالستھم فان الخسران فی الدارین مما یتوحش منە العاقلون ورالعطف بالفاء لتغایر 
المفھومین بالاإاجمال والتفصیل . 

×5 ہے و وجه الاضافة سنویت سی وس 
تعالی ہے فی ال مولاھم الحق ک٭4 ڈیونس: ۳۰. 


قوله تعالی: بَل اک تَولَدحم وَہُو کر نین ٹلا 


قوله: (وقریء بالنصب علی تقدیر بل أطیعوا له مولاکم) إشارة إِلی ان ہل للاإٴضراب 
عن قولە: ڈلا تطیعوالچ [الشعراء: ]۱٥١‏ وآأما علی الاول فھر [ضراب عمایفھم من 


قوله: نزلت غي قول المنافقین للمؤمنین وھو قول علي رضي ال عنہ وقوله وقیل إن تسکنوا 
هو قول السدي قوله وقیل هو عام الحاصل أن اللام في الذین کفروا إما أُن تکون للعھد والمنادی 
اصحاب رسول ال آقتٍ والمعھود إن کان المنافقین فھو قول علی رضي اللہ عنه وإن کان المشرکین 
فھو قول السدي وأما أن یکون للجنس أرید بە جمیع الکفار والمنادی المؤمنون کلھم . 


)١(‏ والنداء بصفة الڑیمان للاشعار بأن عذا مقتضی الڑیمان کما أن التعرض بصفۃة الکفر لکمال التنفیر عن 
مطاوعتہ وللإشارۃ إلی علة الحکم. 


5 سور آل غمران/ الایة:‎ : ۳٣٣ 
7 مضمون الشرطیة کأنە قیل قِلیٰ إلکافرون انصارکم حتی تطیع و پل اللہ ناصرکم‎ 
4 غہر ی۷2 فأطیعوا اللہ ورسولہ إن کنتم مؤمنین ولھذا تال تعالی : فومر ”خر الناصرین‎ ۱ 
[ال عمران: وہ ھی ہج جس وپ تہ جہ‎ 
۱ قبلھا فاستعینوا بە عن ولایة غیرہ وٴتصرہ.‎ 


غ ا ا و دہ سے 


امن کی تو ےی ککڑا اتب با راک انج بل 
بی۔ نَا رَمَاَهُعٌ اکاڑ وَیڈًی مٹوی اشلببے (ڑا حم 
ٰ قوله: : (یرید ما قذف نی قلوبھم رافرتریم اد سی شر افازویت رائن 
غیر سہب) آشار إلی أن قولٰة: لسنلقی 4 [ال ال غمران: ٢٥۱].حکابة‏ الحال الماضیۂة آر 
للاستمرار فالرعب رعب المؤمنین کذا قیل ولا یخفی ضعفه فالمراد رعب: الکافریٰنْ يدل 
ٰ عليه قوله ورجعوا من غیر سیب وکا قوله وقیل لما رجعوا إلی قوله فلقیٰ الثم تعالیٰ _ 
الرعب فی قلوبھم فقولة: تلق ی4 [آل عمران: 7 9 ۰" 
تعائی ونصرته والسین للتأکید کقولہ: لسنکتب 4 [آل عمرآن: ۱۱. 023" 
قوله: (ونادی أبو سفیان یا محمد موعدنا موسم بدر لقابل إِن ششت نقال عليه الصلا 
والسلام إن شاء اللہ موعدنا وقیل لما رجعوا وکانوا ببعض الطریق ندموا وعزمؤا أن ایعودوا - 
علیھم لیستاصلومم م فالقی الله الرغب في قلوبھم) أي وفت محاربتنا قوله لقاہل اج نما ۱ 
القابل معنی لیستاصلوھم لیقتلوھم جمیعاً ویقلعوھم من أصلھم . کہ 
قوله : (وقرا ابن عامر والکسائي وعقوب بلشم علی الاصل نی کل لن بغم 

عین الرعب علی الاأصل والسکون للتخفیف . 
قولە: ہے تقو سی سار رانا لے ٹگڈھ + 
لقول ما لم ینزل بہ لأن ما فیه موصولة أو موصوفة کما اختارما المص حیث فسرہٴبلھة _ 
والجمع لن ما من ألفاظ العام والتعبیر بآلھة للتھکم. .00" 
7 اگھة لیس علی اشراکھا حجة ول بنزل علیھم بہ سلطانً رھی کقولہ:' 
ولا تبری الاپ یپایتججے) ‏ ْ 


قوله: بالضم علی الاصل أي:ن نم العین بعد الراء لمضمومة کالشخل بضمتین يھم مى قولہ 

علی الأصل أن التسکین في القراءة ابالسکون عارضں لأاجل التخفیف۔ '_ ٰ 
قولە. أي الھة لیس علی إشراکھم حجة ولم ینزل علیھم بە 0 
سلطاناً أي حجة لکن الله تعالی لم ینزل حمل التفي علی نفي السلطان وإنزالہ جمیعاً لان الشرك لا _ 
یستقیم أن یقوم عليه سلطان وو ند تیب وج یت عپ تب .یچ 


ژ١)‏ لا غیر [شارۃ إلی آن بل اللہ جصولادشسہر ہز زی بملاحظۃ نفس إلامر بالمراع 
در ےی ترلە ل[خیر الناصرین؟. 


سورة آل عمران/ الأیة : ۳٣۵ ۱٥١‏ 


لیس علی إشراکھا معنی لم پنزل ویو إلی الإشراك الکدلول عليه بقوله 
آئ کیا تَوجة نت سلظانا تہ اولا علی آ ن اللقی مٹوجه إلی المقید والقید لسْْعاً فذکر نفي 
الحجة ثم عدم الانزال فمٌوله ولم تر 18ھ ککرہ مت ول سی می اکر وا وم ا 
علی ذلك ولو قال ولیس علی إشراکھا حجة فضلاً عن إنزالھا لکان أحسن سبکا ٹم ارح 
بذلك فقال وھو کقوله: 

ولا تریالضببهھابتحجر 

أاي یدخل فی حجرته أي لا ضب ولا انحجار فلا إشکال بأنە یتوھم منه أن لیم حجة 
علی إشراکھم لکنە لم ینزل بناء علی أن الأاصل نفي القید وإبقاء المقید لان ھذا یعدل عنه 
کٹیرا بمعونة القرینة . 

قولە : (وأصل السلطنة القوة ومن السلیط لقوة اشتعاله والسلاطة لحدۃ اللسان) السلیط 
وھو الزیت عند عامة العرب ودھن السمسم عند أھل الیمن کذا في الصحاح والسلیط قد 
یستعمل بمعلی حدید اللسان وإليه أشار بقوله والسلاطة الخ ہو پوت لقوتھا 
وغلبتھا علی الخصم. 

فوله: (أي مثواهم فوضع الظاھر موضع المضمر للتغلیظ) أي للسجیل علی ظلمهھم 
والتشدید فی وعیدھم . 

قوله: (والتعلیل) أي لببان علة کون النار مأواهم فالتغلیظ من التغیبر بالظلم والتعحلیل من 
التعبیر بالمشتق فلو أضمر لانتفی الآأمران معاً إذ مدلول الضمیر الذات فقط وحمل لام الظالمین 
علی العھد وح یراد بالظلم الإشراك وھو ظلم عظیم ویحتمل الجنس فیدخلون دخولا أولیا ولا 
یکون من وضع الظاھر موضع المضمر المأوی المئزل الڈي یأوي إليه الإنسان والمثوی محل 
الاقامة فالتعبیر أولاً بالماوی'' وثانیاً بالمٹوی للمبالغة فی التشدید والرمز إلی التأبید ۔ 


5 0: اس ایت 7 ہس یت 22 عھ مو مر کم اس مت‎ : ٠ 
فولە٭تعالىل: لد ملک الله وعدةء اد تحسوتھم بادیهء حون إِذا فَمِيلشْم‎ 
پر ہے ٦ت سش جرث و رط _ ہد ےہ ھر ھ مہ ہر‎ 
تَکَرْمْتُمْ ي الْأمر رَمَصَیْتُم ین تی ما آزینک کا کوک یںحظم کن رید ند الدشعا‎ 
رم شی خر یہ می لک ر کر ہج ے4 کل اسر سح بیو "ےہ‎ ۳ 
سرت کم عَت عنہم لیک وَلََةٌ عَتا عَنکم والله دو‎ 


قوله: (ولقد سا اش) جرواب قسم محذوف ولا یکاد بطلق ھذا اللام إلا مع قد 


أوله لا یفزع الأرفب أھوالھا یصف عفازۃ خالیة عن الحیوانات أي لیس بھا رنب لیفزعه أھوالھا ولا 
ضب پدخل الحجر والمعنی لا آرنب فیھا ولا فزع له من أھوالھا ولا ضب فیھا ولا انجحار لە 
قولە: ومنه السلیط هو الزیت عند عامة العرب وعند أھل الیمن دھن السمسم . 


. والمخصوص بالڈم محذوف أیٰ ہٹس مثروی الظَالميین التار‎ )١( 


کے ےہ ےو سی سور آک عمران/ لایة ۵۲ 

لأٹھا مظنة التوقع فإن المخاطب إذا. سمعھا توقع وقوع ما ضدر ؛ بھا ايد قیة قامل۔ 7 
قوله: (أي وعدہ إیاکم'بالنصر بشرط التقوی والصبر) آشنار لی ان وف تل تان۵ 

صریحاً لصدقکم وقیل نصب بنزع:الخافض أي في وعدہ ولم یلتفت إليه هنا' ول إیاکٔم 

مفعول محذوف لوعدہ فإئه متعد إلی مفعولین أیضاً بالنصر أي علی المشرکین في أحدٴبّشُزط 

التقوی والصبر أي علی الجھاد بقوله ٭بلی إِن تصبروا وتتقوا 4 [آل عمران ]٥۰‏ الایة. 

ْ قولە: (وکان کذلك) أی الئصنر کان متحققاً ما دام اليظى سرد 


قولە: (حتی خالف الرمٰاة) الشرط وھو الصبر أي ٹرکوا لصبز فوقع ما زقع مع لب 
٣‏ المشرکین ظاھراً والظاھر أن:المراد بالوعد ما وعد الله تعالی علی لسان نبیە عليه السلام من 

ور نے چو و رتو تس 0 

قوله: (فإن المشرکین' الما اقبلوا جعل الرماة یرشقونھم بالنبل والباقون یضرہونھم 
رس رر سرت سو سس عہ سفت رایت مو ید جس 
یرشقونھم یرموٹھم بالسھام. , 
قولم: شہری امو یرہ سی وبوہر اس سئی 
روصت ور ہس وت و او می یچ و 6 
حءہ إذا: ابطل حه فھر لازمْ للقتل فذکر الملزوع وآرید .اللازم أو بالھکس إِنا صل: معنی ٰ 
حسه أصاب حاسته بآفة فأبطلھا مثل کبدہ یقال کبد الرجل کبدا إذا وجعت کیدۂ وکیدہ إِذا 
سو ر می سور یس مت سر رف 
بت وك 02 


7 قوله: اي وعدہ إیاعم بالنصر بشرط النقوی والصبر المراد وعدہ إیاھم بقوله قیما تقدذم َ 
تصبروا وتتقوا ویأتوکم من فورھم ھذا یددکم ربکم ہخمسة آلاف من الملائكةہ4 [آل عمران: ۶٤6‏ ]۔ 
قولە: وکان کذلك حتی خالف الرماۃ وکان النصر مع المسلمین فی الابتداء جتی خالغف:الرماۃ 
'آمر الرسول لٹ روي ان رسول اللہ لٹ خال للرماۃ لا تبرحوا ھذا المکان فان لا تزال غالبین ما دمتم 
آفي عذا المکان قال محمد بن کعب لما رجع رسول الل قچٍ وآصحابه إلی المدیدة:من أجد وقد 
آصابھم ما أصابھم قال ناس من أُصحابه من أین أصاہنا عذا وقد وعدنا اللہ النصر فأنزل اللہ تعالی: 
الولقد صّدقکم اللہ وعدہ [آل عمران: ۳] بالنصر والظفر وذلك أن الظفر کان للمسلغین ئي 
الابتداء قبل مخالفة الرماۃ أمر رسنول اللہ پچ بالثبات في مکانھم قوله یرشفونھم الرشق الرمي یقال قد 

'رشقتہ بالیل آرشقه رشقاً فإذا رمی القوم :باجمعھم في جھة واحدۃ قالوا رمینا رشقاً. 7 
فوله: إذا أبطل حسہ فالھمزۃ فی للازالة کما فی اشکیتہ بمعنی آزلت شکایت فکان الإحساس 
نپ رو پ جتت ۱ 


() ھنا قید یہ لأئه 97 التح إلی نزع الخافقض. 


سور ال عمران/ الاَیة : ٣۷ ۱٥١‏ 


قوله: (جہنٹم وضعف رأیکم) أصل الفشل الجبن ومنشاء ضعفٗالرأي ولھذا عطف 
ول وضعف رأیکم عليه عطف العلة علی المعلول . 


قولہ: جبنتم وضعف رأیکم حتی للدلالة علی أُن ال تعالی نصرھم إلی هذہ العایةاوعی 
عروض الجہن لھم وصدور العصیان عنھم فحین جبنوا انقطع زمان النصر وآل أمرھم إلی الرجوغ 
عن موضع القتال فعلی ھذا یکون حتی بمعنی إلی أن أو إلی حین ولا یکون إذا للشرط ہل یکون 
بمعنی مجرد الوقت وآأما إذا کان للشرط یکوت الجواب محذوفاً وعلی مھذا القول اختلموا في 
الجواب علی وجوہ الاول وھو قول البصریین أن جوابه محذوف تقدیرہ حۃ ا ھی 
فی الأآمر وعصیتم من بعد ما أربکم ما تحبون منعکم اللہ نصرہ قالوا وإنما حسن ھذا الجواب 
لدلالة تولہ: ٭ولقد صدقکم ال وعدہ* [آل عمران: ]۱٥١‏ عليه الثاتيی وهو مذھب الکوفیین 
واختیار القراء أن جوابه هو قوله: طلوعصیتم* [آل عمران: ۲٣٥٢‏ والوار زائدۃ کما قال تعالی: 
لائلما اسلما وتله للجہین ونادیناء4 [الصافات: ١۱۰۳ء ]٣٠١‏ فإن نادیناہ جواب لما والوار مزیدة 
کذا منا الفشل والتنازع صار موجباً للعصیان والعصبان مسبب عثھما عترتب علیھما ترتب الجزاء 
علی الشرط وینصر ھذا المذھب ما قال بعضھم أُن مذعب العرب إدخال الواو فی جواب حتی إذا 
بدلیل قوله تعالی: ٭٭حتی إذا جاؤوھا وفتحت أبوابھا وقال لھم خزنتھا 4 [الزمر : ۷۱] والتقدیر 
فتحت لھم أبوابھا الثالث أن جوابه صرتم فریقین إلا أنه اسقط لأن قولە : لإٗمنکم من یرہد الدنیا 
ومنکم من برید الآخرة4 (آل عمرآان: ]٣٥١‏ یفید فائدته ویژديی معناہ لان کلمة من للتبعیض فھي 
من تفید ھذا الانقسام الرابع أن الجواب هو قوله صرفکم عنھم والتقدیر حتی إذا فشلتم وکذا 
صرفکم عنھم وکلمة ٹم عھنا کالساقطة وھذا الوجە اُبعد فعلی جعل إذا شرطیة یکون حتی ابتدائیة 
داخلة علی الجملة وجملة الکلام عھنا ما قالوا إِن حتی تجيء علی وجوہ ثلاثة أحدھا أن یکون 
حرف جر وھي في معنی إلی لانتھاء الغایة إلا ان مجرورھا یجب أن یکون شیٹاً ینتھي بە المذکور 
قہلھا نحو آکلت السمکة حتی رآمھا فإن الرأس بنتھي ہه السمکة أو شیئاً ینتھی عندہ المذکور نحو 
ٹمت البارحة حتی الصباح فإن البارحة تنتھي عند الصباح وذلك لأن وضعھا للدلالة علی تقضي 
الفعل شیئاً فشیناً إلی أن یأتي علی الشیء لصاح ئا بدم اتا |ليه رسزور ال لاعت آن 
یکون بھذہ المثابة کما في فوله تعالی : ل٭لوآیدیکم إلی المرافق 4 [التور: ]٤٢‏ فإن الأیدي لا تنتھي 
ہالمرافق ولا عندھا رانا خر فسرور سی سؤ سکم ما لا از آن رک وت راج لا رکون کا 
في مجرور إلی والثاني أن یکون حرف عطف وعي في ھذا الوجه جاریة مجری الجارۃ فی تضمنھا 
سد ارد و رہل ہے -وح یراو حر را 

من المعطوف عليه إما أفضله أو أدونە لن ابتداء الفعل إن اعتبر من الأدنی کان الانتھاء إلٰی 
ا جح5 الناس حتی الأئبباء وإن اعتبر من الأفضل کان الانتھاء إئی الأدنی نحو قدم 
الحجاج حتی المشاة والثالث آن یکون حرف ابتداء بستائف بھا الکلام نحو أکلت السمکة حتی 
رأسها مأکول إذا عرفت ھذا فنقول حتی في قوله تعالی: لاحتی إذا فشلتم٭ [آل عمران: ]٥١‏ 
لیست عاطفة لان حتی العاطفة تجمع ہین الأول والثاني في الحکم ولا اجتماع ھنا فیه لأن قولە: 
خ٭صددقکم الل وعدہ؟4 [آل عمران: ]۱٥١‏ کثایة عن النصر إذ النصر مستلزم لصدق الوعد وعند 
الفشل لا نصر فھی إما حرف ابتداء أو حرف جر فإن کالت حرف ابتداء فلا بد آن یکون إذا شرطیة 
وجوابھا محذوفاً وھو متعلق حتی إِذا لیکون الواقع بعد حتی الابتدائیة جملة وإن کانت حرف جر 


0 ++ فص کسلیٰ"مط' او 
قولہ : (أو ملتم إلی الغتیمة) من قبیل ذکر السبب وإرادۃ المسبب. ۳ 
قوله: رھ لسرس تس ئا الئز) جااارت ضر تعرس بقل رآخرد 

بالعقل القلب وضعف القلب الجبن أو المراد معناہ الظاعري فضعفه یژدي إلٰی الخن, ولذا 

عہر ہفشلتم والحاصل أُن المیل:إلی الغنیمة حرص والحرص من ضعف العقل. و 
قوله: (یعتی اختلاف الرماۃ حیٰن انھزم المشرکون فقال بعمضھم فما موقفنا عھنا) ما 

الاستفھامیة ثلڑتکار والموقف مُصدر أي فأي شيء وقفنا وٹہوتٹا : ھذا الکائیتی 7 سس ۱ 

بشيء یفید یه فزالوا عن مکاٹھم للٰنھب . و چنا : 
قوله: (وقال آخرون) لذلك البعض حین ظھور مخالفة أمر الرسول علیہ السلام نول 

با مر تا گنا یناہ ٰ ٰ ٰ و مو من 
قولهھ : (لا نخالف آمر الزِسٰول عليه السلام قفت مکانہ أمّرھم في نفر دون المشرہ ۱ 

ؤنفر الباقون للتھب وھو المعتی بقوله: ظزرعصیدم 4 [آل عمران: ]٦٢‏ الایة) الخطاب: 

لجماعة والأفراد للتعبیر بالبحض فإذا کان الأمر فثبت أمیرھم وھو عبد الله بن جبیر في نفر 

أي مع نفر ' دؤن العشرۃ أي نفر ثمانیة ونفر الباقون القائلون فما موقفٹا۔ _ 230 
قوله: (ٴعصیتم) خطابللجمیع بإسناد ما صدر عن البعض | :7.7 ٴ 

قولہ: (من الظفر والغنیمة واٹھزام العدو) إن کان اري من الرؤیة للیة فالامر راع 

وإن کان من الرویة البصریة فلاٴبذ من التمحل . َََّ‌ََّ ۹9 ۹+ 

توله: (وجواب إذا محذوف وھو امتحنکم) أي إٰذا ار شرلیة نع سی بای ک٦‏ 
جعل اسماً بمعنی الوقت فجتی جرف جر فلا جواب لە قوله وھو امتحتکم أ ي اآراد 
امتحالکم فلا یردہ جعل الابتلاٰ غایة للصرف المرتب علی منع النصر بل یلائمه نعم اعتبار 
منعکم نصرہ في و اور پوووونسی سو و 7ی سا 
کون صرفکم جواباً وئم زائدة تغیف بل لا نظیر لە وقیل الجواب أمرکم ال یم 

تنسو کل حمل ا سر لس سے اقتام ًَ 
قوله : (ننکم من برید الدنیا وھم التارکون المرکز للغتیمة) منکم مبندا خیرہ من رید 


فانت إذا لن ظرفیة مجرورۃ 7 ايٴ إلی زمان فشلکم ولا یحتاج 08 إِذا إلیٰ شا ولا: 
بعد في وقوع إذا مجروراً کما فيٴقولہ تعالی : واللیل إِذا بخشی 4 [اللیل : ]١‏ علی قوٴلِ من,جعل 
إٰذا بدلاً من اللیل أو مرفوعاً کما فی قولك اخطب ما یکون الأمیر إذا کان فائماً والمعنی اخطب. 
أوقات کون الأآمیر وقت کونە قائماً وکما في قولك إذا یقوم زید إذا بقعد عمرو فإن إذا الاول, تد 
سر وت ھی یت ۳ ْ 


. اشار إلی أن فی معنی مم کقوله تمالی: فزؤنادخلي في عبادي4 أي مع عبادي‎ )١( 
. قائله آہو حبان وھذا التقدیر أنسب بفوله: غامنکم من برید الدنیاچ الایة‎ )٢( 


سورۃ آل عمران/الّیة: ۱٥١‏ ___.۔-+ہ._ . _. ۔_.._._.. ‏ ق[ ہے  .‏ _ ۳۹ 
وھذا أولی من عکسە قدمه لیفارن قوله وعصیتم لن العصیان صدر مَتهیم وإن أسند إلی 
الکل مجازاً کما عرفته وقیل لکثرتە ولا یفید التقدیم لأن مرید الآخرۃ کثیر'ب)جسب العدد 
والشرافة والمراد ہالمرکز مکانھم الذي أمرعم اللبي عليه السلام بلزومه وإقائکہ:ما دام 
الحرب باقیاً قوله للغنیمة أي لأخذ الغنیمة وھی المراد بالدنیا هنا. 

قوله: (ومنکم من یرید الآخرة) تعرض لە توضیحاً لقوله: ٭وتنازعتم ئی الأمر لہ 
[آل عمران: ]٣٥١‏ (وھم الابتون محافظة علی آمر الرسول عليه السلام) . 

قولہ: (ٹم کفکم عٹھم حتی حالتہ الحال فغلبوکم) بعدم النصرۃ جزاء للمخالفة وسبب 
ھذا الکف طلب الدنیا بعمل العقبی وعموم الکف لان جزاء إساءة المسيء عام له وللمحسن 
ابتلاء ورفعاً للدرجة وناميك فوله تعالی : ل٭ّواتقوا فتنة4 [الأنفال: ]٤٤‏ الایة قیل فلما رأی 
المشرکون حال الرماة حملوا علیھم من قبل الشعب وقتلوا أمیر الرماۃ ومن مع من أُصحابه 
وإلی ذلك أشار بقوله حتی حالت الحال أي تحولت وانقلبت الحال أي حال الظفر أو حال 
الانھزام ثم صرفکم عطف علی الجواب المحذوف کما اختارہ المص وإن جعل حتی حرف 
جر ہمعنی إلٰی متعلقة بقوله : ٭٭صدفکم الل٭ [آل عمران: ]٣٥١‏ لتضمنه معنی النصر یکون 
م صرفکم عطفاً علی قولہ : صدقکم ال4 [آل عمران: .]۱٤٢‏ 

قولہ: (لیبئلیکم4) [آل عمران: ]٣٥١‏ أي لیعاملکم معاملة المختبرین بالمصائب 
وفيه استعارۃ تمثیلیة قد مر تحقیقھا في قوله تعالی: ٭ولئنبلونکم بشيء من الخوف4 
[البقرۃ: ]٥٥١‏ الاآیة , 

قوله: (علی المصائب ویمتحن ثباتکم علی الإیمان عندھا) الأولی بالمصائب وصیغة 
الجمع لکثرۃ القتلی الشھداء والجروح ونھب الاموال وتشتت البال حتی توحش منھا العباد 
والبلاد بل الشجر والدواب . 

قوله: (لولقد عفا عنکم٭) (آل عمران: ]۱٥١‏ الخطاب للمخالفین نبه عليه بقوله 
لہا علم من ندمھم علی المخالفة لکن أسند إلی الجمیع لما ذکرنا وفيه بپان أن مصاحبة 
العاصین سری شآمتھا المطیعین . 

قولہ: ٭تفضاا4 أىٍ رحمة. 

قوله: (ولما علم''' من ندمھم علی المخالفة) فیه استدراك علی صاحب الکشاف 


قوله : تفضلا معنی التفضل مسعفاد من العفو لأآن العفو إنما یکون لمن یستحت العقوبة نعفٰو 
فضل* [آل عمران: ]٣٥١‏ هو فضل مطلی غیر مقید بشيٍء پحتمل الخصوص والعموم أما 
تخصیصہ أُولا بالعفو فلدلالۃ نول عز وجل: ولقد عنی عنکم4 [آل عمران: ]٣٥١‏ عليه وأما 


< أي أن العفو إما مجرد التفضل من غیر نظر إِلی ما بصدر عنھم من الندم علی المخالفة أو التفضل بسبب‎ )١( 


شُورة اک غمران/ الایڈ:: ٥٥١‏ ُ 


جیث قال لما علم الخ وترك التفضل | إشارۃ إلی آن التوبة لیس بشرط لاو بعندنا لاف 
للمعتزلة ألا یری أن قوله: ٭واللہ ذو فضل علی المؤمنین14آل عمران: ١٥٢0]؟ینادي‏ علی. 

خقیقة مذھبنا لأئہه جملة تذییلیٰة مقررة لمفھوم ما قبله وھو أن ذلك العفو بطرٔئ“التفصل, 
والإحسان لا بالتوبة والندامة بالجنان وإن العقو لا بب عليه بالتوبة . ٰ 


قوله: (یتفضل علیھهم بالعفو أو في الأحوال کلھا) ھذا. ہب ھ2 .0 
طولمد عفا عنکم٭ [آل عمران: ]٢‏ و في الأحوال کلھا ہالنظر لی نف الآمر فدخل 
التفضل بالعفو دخولا أولیاً. ٠‏ 3 

قوله: وو جچجٗووووو وہ 
الڈذنوب والشھاد: اأعظم المراتب وصیعة المضارع للاستمرار وإِن کان الملاسب ج 
رت ۲] صیغة الماضي . 


قوله تعالی: 8 ا شیثرتک ولا کلک علق آکصد وَاژئر_ رط 3 
ا کے چہ کََِ ک لِسقَیْلا تَشبِڈا عل ۶ئ 01 لم 
7ت تا یما معلوت لیا ۱ کت 

قولە: (متعلق بصرنکہا الظاھر ان الصرف حین العصیان بسمم ت7 
وقت الصرف فالمراد بالوقت الأمر الممتد المتسغ لابنداء التنازع والعصیان ت ×× ۱ 
ودعوة الرسول عليه السلام . ٰ 
۱ ٹولە: (ار لیہتلیکم ٦‏ بمقدر کاذکر والٴصعاد الڈذهاب والاہعاد - 7 يُقا ْ 
اصعدنا من مکكة إلی المدینة) ۷""" الیاء التحتیة المذکورۃ 7ھ" 0 وأآما 


کش 


تعمیمہ للاحوال ثائیاً نظرا إلی ذکرہ سص 7 99× - 

قوله سا دوس راو آ٣ا‏ ارت ار ار ھا نہیں ید 
آنھا فضل وأما إذا کانت:علیھم فکوٰنھا فضلاً فیه نوع شبھة فازالھا بقولہ إذ الابتلاء أیضاً رحمة. ٣‏ ُ 

. قولہ: أو بمقدر کاذکر قیل الصواب أن.یفال کاڈذکروا لان المخاطب عند اضمار اذکر هو 

الرسول والمخاطب بتصعدون الذین ترکوا رسول ال وفروا فیکون الہمعنی اذکر یا محمد إذ 
تصعدون أیھا الفارون وھذا کمآ تری لا معنی لە وأما إٰذا قدر اذکروا یکون المخاطبون باذکروا 
وتصعدون الفارین التارکین رسلول اللہ کل فیستقیم المعنی فالوجه أُن یقدر اذکروا علی ضیغة 
الجمع أو یکون تقدیر اذکر علی' قرأءۃ یصعدونت بالیاء علی الغیبة وأجابوا عنه بوجھین اُحدھما أن 
یقال لیس المراد أنه منصوب بضیغة أمر الواحد واإنما وت و سی والثاني آنه من باب ْ 
قولە تعالی : ظیا أیھا ےرت آے‌(,ءء. ْ 


ِ- دم با یکن ام سیا عدأ فص مر فی کا لوجیں شر اي ی اصل الحاشیة لہ لنر لا 


سور؟ آل عمران/ الاآیة : ۱٥١‏ ۳۷1۱ 


علی قراءة الخطاب فقیل إنه مشکل إذ یصیر المعنی اذکر یا محمد إِذ تضعدون لما فیه من 
خطابین بدون عطف والجواب أن افکر خطاب عام لمن یصلح أن یکونخاطباً فیکون 
حاصله اذکروا إذ تصعدون وھذا الاحتمال مع ما فیه من الاحتیاج إلی التمحل 'مبستغنی علهہ 
حیث کان المذکور صالحاً للجواب . 

قولە: (ای لا یقف احد لأحد ولا بنتظرہ) أي لا یلتفت أحد لأحد یعني أنە هی 
لوی بمعنی عطف والمراد ہهە وقف وانتظر لن من شأن المننظر أنْ یلوي عنقه فذکر 
اللازم وآرید الملزوم . 

قولەه: (کان پقول إلی عباد الل) أي اقبلوا إلی یا عباد اللہ إنما قال ہذا ترغیباً لاّقبال 
إذ من شأن عباہ اللہ أن ینصر رسولە لا سیما فی وقت الابتلاء والامتحان مع ملازمة 
التکلان کما أن التعبیر بالرسول للاٍشعار بأن دعوته ہالوحي وأن اللإجابة لازمة وفيه توبیخ 
عظیم لمن تفرق من المؤمئین , 

ثولہ: (أنا رسول اللہ من پکر فلە الجنة) إفادة لھم أن ما قیل''' فی حقي أرجاف 
وأنی فی سلامة ونجاۃ ومعنی من یکر من یرجع إلی مقاتلة العدو فله الجنة بلا حساب ولا 
مواخذة. 

قولہ: (فی ساقتکم وجماعتکم الأآأخری) وائمراد الساقة من العسکر وحاصله أي من 
خلفکم یقال جاء فلان فی اخر الناس إذا جاء خلفھم . 

قوله: (عطف علی صرفکم) فالفاء السببیة داخلة علی المسبب إِذ الصرف سبب لھذہ 
الاثاہة وطول الفصل لا بضر إذ الفاصل لیس بأجنبی ویرجحه ما ذکرنا من أن الصرف سبب 
لھذا الابتلاء وأما العطف علی تصعدون فضعیف . 
قول: (والمعنی فجازاکم الش) معنی فاثابکم فإن الإثابة می الجزاء لکم الظامر أنه 


تھکم 
قوله: (عن فشلکم) والمتبادر منە أن الخطاب لمن خالف ائرسول عليه السلام لکن 
الظاحر ان الخطاب عام والعتاب خاص بالمخالفین . 
فوله : (وعصپانکم) |شارہ إلی عا ذکرناہ ۔ 
قوله: (غما متصلاً بغم)'' أي الباء للمصاحبة والإلصاق. 


قوله: غماً متصلاً بغم تفسیر لقوله غماً بغم فعلی ھذا الباء في بغم للمصاحبة علی آن 
التکریر للاستیعاب کقولہ: ففارجع البصر*“ [الملك : ]٣‏ کرتین ولذا عدد أشیاء کثٹیرۃ من القتل 
والجرح وظفر المشرکین والإرجاف بقتل الرسول 8ڑ 


)١(‏ فلا یقال إن فائدۃ الخبر غپر ظاہر ۔ 
)٢(‏ بل إاہة الغم سب الحزن. 


ور اک عمرائ/ لاپة: یں 


ٹولە: من الاقتصام بافنل والجرح وظفر الم کین اَی ارول چا 
إشارة إلی أن المراد مواصلة المٔموم الکثیرۃ لا غمین ائنین . 
ےت فولە: ا فجزکم شا سیب غم) آی یا سے داخلةعلں السیب اَم نی 
غم الرسول عليه السلام والغم الأول یراد بە الجنس فیتناول الغموم الکثیرۃ. یں 
قولم. (أقدموہ رسول اللہ ٹیچ بمصیاتکم لہ) استعیر الذوق لادرك الم وسیجيٴ 
۱ قولہ: (لنرتوا علی الصْہر ٹي الشفائد فلا تحزنوا فیٰما بند علی نفع قائت أرضر'۔ 
لاحق) لتتمرنوا قدرہ لان عدمالحزن لا یکون علة لإثابة الغم بل علتھا التحصیلیة التمرن 
رترطین اوس علی تحملھا قح ینفزع عليه عدم الحزن ولھڈا قال لا تحزنوا شیا بعد أي 
بعد التمرن علی نفع فائت في: الماضي وضرر لاحق تاظر إلی ولا ما أصابکم فالحزنَ هنا ْ 
شامل للخوف بطریق عموم المُجاز إذ الحزن علی الواقع والخوف علی المتوقع وقد: 7 ۱ 
ٰ سی تب سی سر تھے بر شی 
وقوعه وأعاد لا تنبیھاً علی استقلال الاصابة ۔ ا 
قوله: (وقیل لا مزبدة والمعنیٰ لتأسفوا علی ما فانکم من الظفر والغتیمّة وطلیٰ ما ٰ 
آصاہکم من الجرح والھزیمة عققوبة لکم) فح لا حاجة إلی التقدیر ولذا قال والمعنی لىاسفوا۔.. 
الخ وعلی ما آصابکم من الجرح الخ فالماضي علی بابہ لان المراد الضر السابق فلا مجاز: 
فی الٰحزن اأ٘بضاً فوله عقوبة لکم أي في الدنیا وکفارة لعصیائکم ھذا بالنظر إالی: المَخإلْفین ۱ 
وأما بائٹسیة | ]لی المطیعین زیإدة في الدرجات في الجنات العالیات مرضه مع خلو: اعن 
التقدیر والمجاز لان کون لا زائِدۃ في مثله یؤدي آئے:امھٹزیشن والدغغدغۃ . ْ 
افقولە. (وقیل الضمیر فی فأثابکم للرسول عليه السلام) مذ! خلاف الظامٰ تج 
استعمال الإثابة فيی معنی غیز متعارف والسبییة غیر ظاهر ویلزم عطف الماضي علی 
المضارع ان عطف علی.یدعوکم وإلا یلزم تفکیك الضمیر . ٣‏ ٰ 
فوله: (اي فآساکم في الاختمام فاغتم :ہما نزل عليکم کما امعتم ہما نزل عليهٗ ولم 
۳ھ ٭ 27 ٴ 


ناش 


قفوله: من الاختمام با لہ ما متصلاًیغم وقولہ آو قجازکم ہب غم ئوہ رشول 
نی و ے شر پے رت ے کے سٗ تس ۱ 
بدل غم آذقدموہ رسول اللہ کک . : ج : ۱ 

قوله: این لے تس تو شاو سھا مہ اوسھ و فص 
بمعنی جعلکم مؤتسي بکم فی الاغتمام ہسبب غم اغتممتموہ جس ھت ہو یت 
الوجە للسیبیة بخلاف الوجه الأول فإنه فيه للمصاحیة . 


قولہ: لم رکم التب القری نمی ون لا رب ملیکم ای4 لوست: .0 ْ 


لا 0 اہو '' وٹچچچڈچھوچجوچوچھو و ےکھت پ/"۱ 0 0 -ص,سش۱ بر 
من الهژیمة) فآساکم ہالھمز والمد أي جعلکم أُسوۃ لە متساویین في َلْبْعزن رحاصله کان 
مٹلکم فی الحزن والاغتمام ولم یٹرہکم علی عصیالکم الظریب التعپیر والىَؤیِيخ تسلیة لکم 
قدرہ علة لە لکن لا حاجة إليه بل لکمال التوضیح . 

قوله: (عالم) معنی خبیر . 

قوله: (بأعمالکم) أي ما مصدریة وفي نسخة علیم وھو الظاھر . 

قوله : (وبما قصدتم بھا) مفھوم من الفحوی والتعبیر بخبیر إذ قد یستعمل العلم ہما 
فی الباطن . 

نر سائی 0070 زا کر اف اھ کی ا1ے مد 
اأھمتہم أنفسہ) نفْسَم رظٹورت ت۲ ا ا 
ہی یر مُوبَ ہ اہم کا لا یبڈوں للف یِفولوں لو کان لنا مِن الامر هَیء کا قیلنا هَهنا 


کی لی بیو رر الین کیب عَليهھم انل ا پا لوم وب الا لہ ما فی مُذُْررِسََمَ 
وَلیْحصس ما فی ة لوک راک طَلر عِلیع' بذاتِ الصذور کیا 
قوله: فؤمن بعد الغم4 تأکید لقوله : تالق قراط اذ آز کی کرالی مان بد 
الخم للتراخي الرتبي ترغیباً للشکر عليه إذ الأمن والنعاس في ھذا الوقت الشدید نعمة 
قولہ : (أنزل اللہ علیکم الأمن) اختار أولاّ کون الأمنة مصدراً مثل منعة ثم جوز کونھا جمعاً. 
قولەہ: (حتی أخذکم النعاس وعن ابن طلحة غشینا النعاس في المصاف حتی کان 
السیف یسقط من ید أحدثا فیأخذہ ٹم یسقط فیأخفہ والآمنة والأمن نصب علی المفعول) لما 
کان نزول الأمن بسبب أخذھم النعاس واضحاً جعله غایة الڑنزال أخذاً بالحاصل وإلا فھو 
إما بدل أو مفعول أو غیر ذلك ولیس التعاس غایة للأمن فی مذہ الاحتمالات قوله وعن 
أبي طلحة الخ حدیث صحیح رواہ البخاري کذا قیل قوله في المصاف أي في صف الثقتال 
لأن المشرکین لما انصرفوا یتوعدون المسلمین بالرجوع کان المسلمون متأمبین للقتال لعدم 
أمنھم کرتھم فأنزل اللہ تعالٰی علیھم الآمن فغشیھم النعاس [زاحة لکلالھم ولکونه معجزۃ 
دالة علی نبوۃ نبیھم 
قوله: (ونعاساً بدل مٹھا) أي بدل''' الکل أو عطف بیان . 


ا 


لا لوم قال بعضھم ولیس الإثابة بمعنی الإیساء بل عذہ المجازاۃ إیساء بمعنی أنھا للیساء. 
فان مفھوم الامنة اعم من النحاس شامل له ولغیرہ. 


)١(‏ لآن مدلولھعا واحد وإن کان مفھومھما متغابراً. 


٤-_6ے.ے۱ے.۱_ے..-×.۔بہژ‏ ...ہہ سہ ‏ ےل گووا ان ھمرانالاوة: ٥٥۵١‏ ٰ 


قولە: (أؤ هو ألمفعول) أي النعاس المفعول۔ 
قولہ (وآمنة حال مله) موُول بالمشنؾ أ و آرید المبالخۂ, ٰ 
کول : (ا مفعول ) آی تعاس بمنی نسخم ألنة کنا صرح یہ في الکشافً یدن 
الإشکال بأنہ لا پوجد شرط نصبه إذ فاعل آنزل غیر فاعل نعاس . 0و 
ٴ ْ قوله: (او حال من المخاطبین ؛ ہمعنی ذوی اما إذ لا یسح الحمل بدرن تدیر 
مضاف إلا أن یراد المبالمٰة والأولی ذزی امن بدل أُمنۂ ۱ ہے 
قولہ: (أو جمع آمن کبار وبررة) سر سی بر یٹ 
لان قراءۃ سکون الميم یؤیدہ وإن کان ح مصدراً للعدد وعلی الأول مصدر غیر المرة: . 
۱ فولہ: (وقریء أمنة بسکون المیم کأنھا المرة من الأمن) أي الأمن وإنْ کان متعدداً ٰ 
باعتبار المخاطبین لگنہ في حکم الواحد لنزولہ دفعة وجملة وإنما قال کاٹھا لما ذکرتا:من: _ 
آن الأمن متعدد لتعدد الآمئین وٰقیل لأنھا لم یقصد بھا مرة من الآمن وإنما المقضضود الآأمن _ 
بیترت ہی ہب جج .ہت 
ہو تر حی تی ۱ ٰ ٴ ٰ 
قٹوله: (یشی) فی محل اتصب علی آنہ صفة لنعاس رصیفة المضابع لحکای الخال: 
الماضیة . 1“ 
قولہ: (أي النعاس وقرأ حمزۃ والکسائی بالتاء رد علی الأمنڈ) اي علیٰ کون القاعل: 
ْ أمنة وھذا علی کونھا مصدراً إذ:لا ینتظم الجمعیة وھڈا یؤید :المصدریة . ْ ٴ 
قولہ : (والطائلۃ فة خم المؤْمَوٰ حةاً) أی من آھل الصدق والیقین ضد المتائقینمن: 
الانصار والمھاجرین کما صرح بە ابن عباس وئیس المفسرین وھذا عادة اللہ تعالی مع 
المؤمنین جعل النعاس في الحرب علامة في الظفر وقد رقع کذلك لعلي رضي اللہ ٹس 
عنہ ٰي صفین وھو من الوارداث الرحمائیة والسکنة کما قیل فيه إشارۃ إلٰی ان الخطاب: فی 
7۳۷ھھٰٰگ0۶" پ-02 سو ہت سور سر 


قول: عا شر وو نی سے ای سو 
ٰ درو کر ا کی مر رادرب ہد ریب جو سی 
عبر عن الأصل للعبالغة لافادۃ ان النعاس: عین الامثة لا شيء موصوف بالاملا . ٰ 
قولهہ: رداً علی الامئة أی رجُعاً لضمیر تخشی علی الامنڈ. ۰ ۱ 
تزله* اث عتا شضیضء۸6ةۃى0ۃىۃ۷0نت۰ 1۰ 
في قلوبھم ٠‏ 


)١(‏ لأنہ ینتظر السامع آن ٍ الآمنة ای طریق کان نائیم الہ البدل أنه ہالنعاس وجعل البعض علق الببان' یی 
کونہ بدل الکل علی أ ویو تک ہو سأ 


سورڈ؟آل عمران/الآیڈ: ۱١۵‏ ہسےممم.رلہ ‏ ا 
الإنزال للکل فإن الغشی کونە للبعض لا ینافی کون مطلق الإنزال للکل لَكُنٌإذا جعل نعاسأً 
مفعول أنزل أو بدلا من مفعوله فالظاعر أن کلمة من فی منکم للبیان لا للتبعیض, 

قوله: (وطائفة) مبتداً خبرہ قد أھمتھم وإنما جاز مع کونە نکرة لائه من قبیل- ٹر اھر 
ذا ناب وقیل لاعتمادھا علی وار الحال آشار إلّی أن وطائفة الخ حال والواو رابطة والمعیلٰ 
آئزل ال عليکم الآمن فی حال عجزکم بالکلیة إذ کنتم قسمین قسماً پي النعاس وقسماً لا 
مبالاۃ لھم في الدین والرسول. 

قولە: (ھم المنائقون) والظاھر أن قول المص و ما بھم الأھم أنفسھم یژید ما ذکرنا 
فإن الحصر'' ظاھر في صورۃ کونە من قبیل شراھر ذا ناب أو لوقوعھا في موقع التفصیل 
ولا یخفی بعدہ, 

قولە : (أوقعتھم أنفسھم فی الھموم) فعلی عذا أن معنی أھمتھم جعلتھم ذا ھم وحزن 
والفاعل والمفعول واحد ذاتا متغایر اعتبار . 

قولہ: (أو ما یھمھم الأھم انفسھم وطلب خلاصھا) فعلی ھذا معنی أھمه جعلە مھماً 
لە ومقصوداً وکلا المعنیین منقول عن الأزھري. 

قولە: (صفة آخری لطائفة) آشار بہ إلی أن قد أھمتھم صفة لھا فح طائفة خبرھا محذوف 
اي ومعکم طائفة أخری فالمراد بالمعیة المعیة فی المعركة لا المعیة فی إنزال الآأمن . 

قوله : (آو حال) من المفعول. 

قوله: (آو اسنٹتاف علی وجہ البیان لما تبله) اي جواب سؤال مقدر عن سبب الحکم 
کأنە قیل فإذا أوقعوا في الحزن أجیب بأنھم بظنون الخ وأیا ما کان فجملة وطائفة الخ إما 
حالیة مبینة لمٹالب المنافقین أو مستأئفة مسوقة لبیان معایب الفاجرین . 

قوله: (وغیر الحق نصب علی المصدر أي یظئون بالل غیر الظن الحق الذي بحق أن 


قوله: آو ما یھمھم إلامم آنفسہم ھذا الحصر یعلم من المعتی لا من اللفظ إذ لیس فی 
اللفظ من طرق الحصر شوء وأما استفادة الحصر من جھة المعنی فمن حیث إن من خاف علی 
نفسه لا پلعفت إلی الغیر فسر أھمتھم أنفسھم علی وجھین الاول من قولھم أھمه الأمر أي کان 
مھمأ لہ معتنی بشأنه والثانی من أھهمه الأمر أیضاً لکن بمعنی أقلقه وحزئه فقإن أآھهمه الأمر یجيء 

قوله: وغیر الحق نصب علی المصدر وفي الکشاف غیر الحق فی حکم المصدر ومعتاہ 
یظنون بالل غیر الظن الحق للذی بجب أن یظن به وظن الجاھلیة بدل منه ویجوز أن یکون المعنی 
بظنون بالل ظن الجاعلیة وغیر الحق تأکید لیظنون کقولك مذا القول غیر ما تقول وهذا القول لا 


)١(‏ رقیل الحصر مسعفاد من المقام قیل ولا وجه ترك اعتبار الحصر فی الأول وقد عرفت أنه من قبیل شراھر 
ذا ناب وترك اعتبارہ غي الڈول اکتفاء ببیانہ في الثاني ولم یعکس کما ھو الظاھر لأن الحصر في الأول لا 
بری لە کیر فائدۃ بخلاف الثاني ۔ 


_ ' ۵ ۱ ۱ سور منران/الایة کے 


یقن یہ ون الجاعلیة باہ) ي علی حکم المغمول المطلق آشار لہ و غیر الحق الذی 
الخ فإنه یفھم منە ان ن المراد بغیر الحق الظن الذي لا یلیق آ ن یظن 'بە والمزاق پالحی: الظن 
الذي یحق أن یظن بہ والمعنی یظنون اللہ ظناً غیر الحق فیکون صفة لمصدر کیذوف أو 
سرب رہ ہے رس اس ہس اب می جوساا ۲ 
فان المراد ہل الکل . ٰ 
۱ قوله: (وھو الظن کو ا الجاملیة ٦ئ‏ إضافة الظن 7 
الجاعلیة مع أنه صفۃ الجاھل اضافة الموصوف؟*؟' إلی مضدر صفته دلالۃ علی اختصاصل 
المضاف بمصدرہ أي منشا ذلك الظنٰ من الجاھل جھلە فالجاعلیة إِما صفة الملة للمبالغة أو 
بتقدیر المضاف أي ظن أمل” نیو فیفوت المبالعغة ولا قدم الملة الجاملیۃ علو ملیف 
والیاء مصدریة والعاء للنائیٹ اللازم لە ٘ 


٣‏ ٹولە: (ا لرسول لہ وجو بدل من بظنون) ہنترلۃ بل افصال لئ تنا 
القول الظن المڈذکور. . کو ہے 


سپیوشتہد شید سے کر سد سی 
غیر الظن الحق فیکوٴن مفعولا مْطلقاً لیظنون علی طریق النوعیۂ لن الظن قد قد یکون حقاً وقد یکرن 
غیر حق والظن الغیر الحقی نوع من الظن فیکون من قبیل قولك جلست جلسة أي جلست نوعاً من 
۔الجلوس ویجوز أن یکون ظن الجاعلیة مفعولاً مطلقاً وغبر الحق تاکیداً لیظنون أي تأکیداً لغیرہ 
۔وحذف عاملة أي بظنون ظن الجاعلیة یقولرن غیر الحق کقولك عذا القول غیر ما تقوٴْل فھذا القول 
عبتدأ وخبر وغیر ما تقول مصبذر تاکید لغیرہ أي اقول غیر ما تقول رکذلك لا قولك اي لا أقول 
: قولك والظن قد یضاف إلی الفاعل وقد یضاف إلی المفعول فظن زید بحتمل أن یکون زید ظاناً 
وان یکون مظنوتاً رظن الجاھلیة لیس ٴمن قبیل ذلك بل ضیف الظن إلیھا ہمعنی الاختصاض کہا 
فيی حاتم الجود . ٰ ۱ 

قوله؛ ھچ تردق مار سی سمل اتعاارس لی زس 
إِن مقول القول استفھام وسألة 'عن الأمر وھو قولہ: فڑھل لنا من الأمر شيء 4 [آل عمران: |]٤٥١‏ 
والمظنون لا بد أن'یکون خبرأً فلا ہجوز أن یکون یقولون بدلاً من بظٹون إذ لا مطابلقۃ بین 
الاستفھام والخبر کما لا یصح: أن یقال أخبرني زید ھل قدم السلطان وأجیب بان سژالھم ذَلك لیا 
نشأ من ظنھم الفاسد کان مسڑولھم مظوناً إذ لولاٴالظن الفاسد لما اظھروا الاسٹرشاد وابطنوا. 
النفاق فیصح البدل والحاصل ان عدم المطابقة إنما بمنع الإبدال لوادي إلی المنافاۃ بین مضموني'۔ 
الجملتین کما في المثال المضزوب وکما في قولنا أمرئي قال لي لا تضرب ونھاني قال لي أضرب ‏ 
آما إذا لم بکن منافاۃ فلا کما في قولك أمرني قال لي اضرب ونھاني قال لي لا تضرب أقول یمکن 
ان یقال في الجراب وید ہی دو شا سد سوا و نان 


)٢(‏ کرجل صدق وحاتم الجود فالإضافة ہمعنی اللام أي المختص بالصدق والجود. 
۔(٣)‏ إذ آصلہ ظن جاھل فالجاعل طٰفة الظن مسامحة فإله صفة لأعلہ الملة أو للملة 


قوله: (ھل لنا مما أمر الله ووعد من النصر والظفر نصیب ثط وقیّل أمخبر ابن أبي 
بقتل ہئي الخزرج فقال ذلك) ووعد الظاعر أنہ عطف علی قولہ أمر اللہ إذ المرَآد‌بالامر ئی 
فولھم ھل لنا من الأمر الشيء والشأن إِذ الڑإیجاب غیر ظاھر ھنا والقائلون من کال )اضر 
من المنافقین بأاسرھم أو رؤسائھم وأما علی القول بان القائل ابن أبي فصیغة الجمع ح ٣ن‏ 
قبیل قتل بنو فلان . 

قولە: (والمعنی أنا منمنا تدبیر أنفسنا وتصریفھا باختیارنا فلم یبق لنا من الأمر شيء) 
فھل الاستفھامیة للاإنکار الوقوعي وأما علی الأول فللاسترشادا'ء. 

قولە: (أو مل یزول عنا ھذا القھر فیکون لنا من الأمر شيء) فیکون ھل علی حقیقتہ 
لکن المستفھم عنه محذوف وما دخل عليه الاستفھام مفرع علی ذلك المحذوف قیل وعن 
العلامة أنْ قوله یقولون تفسیر لیظئون وترجمة لە والاستفھام لا یکون ترجمة للخبر کما لا 
یصح أن یقول أخبرني زید قال لي لا تذھب وکذلك کل ما لا طباق نحو نھائی ال لي 
اضرب وأمرني قال لي لا تضرب ومن ھذا المثال یظھر ان ما یتوھم من أُن البدل یقولوت 
وھو خبر لیس ہشیء وتحقیقه أن المطابقۃ ہین الحکایة والمحکی عثە واجہة وحاصل 
السژال ان الظن الئسبة التصدیقیة فکیف یقع الاستفھام ترجمة لە والجواب أن الاستفھام 
طلب علم فیما یشك فيه أو یظن فجاز أُن یکون متعلق الظن وتحقیقه أن الظن أو العلم 
متعلی ہما یقال في جرابهہ ذلك الاستفھام وھذا کما تقول لك صدیقك عل تسعفني في کذا 
فتقول ظننت بنا سوء إشارۃ إلی أنه کان یجب عليه القطع بالإسعاف ولا پجعلە مورد 


النصرۃ والظفر من شيء یدل علی ذلك قولە تعالی: فا بعید [البقرة: ]۱۷٦‏ مذا حکایة عنھم 
یقولوت لو کان لنا من الأمر شيء ما قتلنا عھنا وفال المص في ہیان معناہ فلم یبق لنا من الأمر 
شيء فیکون ھذا خبراً أیضأً فصح بھذا أن یکون عو بدلا من ذاك لتطابقھما فی الخبریة حینثذِ وقال 
بعضھم حاصل السڑال أن متعلق الظن النسبة التصدیقیة فکیف بقع الاستفھام ترجمة لە والجواب 
ان الاستفھام لانه طلب علم فیعا یشك ویظن جاز أن یکون متعلق الظن وتحقیقه ان الظن والعلم 
یتعلق بما یقال في جواب ذلك الاستفھام علی ما ذکر في باب تعلیق أفعال القلوب بالاستفھام 
وتمام التقریر أُن مورد السڑال قوله: ویقولون4 [آل عمران: ]۷٢‏ بدل من یظئون ولیس المراد 
ان پقولون فقط بدل من یظنون فقط فإن الاختلاف بینھما طلباً وخبراً بل المراد أن هذہ الجملة مع 
متعلقھا بدل من تلك الجملة مع متعلقھا وہین متعلقیھما تناف في الخبریة والطلبیة وذلك یمنم 
الإبدال ولما کان الأصل في الجمل المتعلق قال بقولون بدل من یظنون ولما کان المائم من البدلیة 
اختلاف المتعلقین خبراً وطلباً جاء السؤال وتوجیە الجواب أن سزالہم کان صادراً عن ظن فإنھم 
ظنوا أن الأمر لھم فسالوا عن ذلك کأنه قیل بظنون کذا وبقولون کذا۔. 


)١(‏ والمعنی علی الاول ھل لنا من الأامر شيء أي من النصرة شيء وعلی الثاني عل لنا من التدہیر شيء بعد 
مذا الٹھر. 


ٰ تفوففبٹسھوتسشسستشسشسسشینش‪ْت صیدڈاک معن الاة: ۵٤‏ 


الاستفھام الناشیء عن الظن الفاسد انتھی وقد أجیب بان الاستفہام فی لیے للانکار فیکون : 
:خبرً فیکون الخبر ترجمة للخیز لکن ہٹاانما یتم في المعنی الاو وآما فیکاپیستی الاني 
فالاستفھام علی حقیقتہٴکما عرفتہ. 
ٰ قوٴله : "(اأي الله الحقشة ) أي بالآخرة أی الأمر مفرد 21 رانک 
ما سبق فیکون بمعنی الشیء والشأن ومنا تحقق في الغلبة ولهذا اف اھ و 
فیکون الأمر باقیاً علی حقیقته وإن أرید بە الغلبة بخصوعھا فیکؤن مجازا. ۱ ٣‏ 
قولہ: (وأولیائہ طفإن حزب اللہ ھم الغالبون* [المائدۂٴ: ۹۱ فيه تبيه عل أ۵ 
"الس اادگرن الَفاة کرت الا لارلبائ راتا غد نت 7 جو تو نما 
جزاء الذین بحاربون ال ورسولہ 4 [المائد:: ۳۳]. ْ 
ات قونہ: (او القضاء رفرشئر ارفاہ ری کہ ہہ او ارول ری تد 
افہدخل فضاء الغلبة وب ہے سو سو رت و 
الآمر بمعنی القضاء غیر شائع' ولذا آخرہ. ہہ با ۱ 
ٴ قوله: (رھو ہر پییمیی۔سججر ہریت 
دو ہہ جک سو سرچ 
ویعقوب کلە بالرفع علی الابتذاء). ۱ 
قولهہ: (حال من ضمیریقولون) احترز لك عن آن یکون حال من فاعل قل والراطہ 
قوله لك. ۱ 
قوله: ای بقولون مقیرین ٹھم سترشدین) ھا علی اتمال کون مل الامتخایة۔ 
اعلی حقیقتہ کأنه اختارہ هنا واٰنی قصة ابن أ ہی قدم کون الاستفھام :للاٴنکار . ۳ " 
قولە: (طالبون للنصرة ہو لوب پیم ےت سم 
قوله: (الإنکار والتکذٰیبٰ) إشارۃ إلی أن آ۵ا اذیا لی با لبرہ تا ارس 
المضارع للاستمرار وذکر ۂ في أَنْفسْھم أي في قلوبھم للعاکید: ودنع احتمال الماز مثل _ 
ایقولون بافواھھم وسمعت باذئي. ْ 
قوله: (ي فی نفسہم) آی المرا بالغول اقول النفسی فانہ قد بطلق علیہ الغرل 
یوار ھک وچ رر ٰ ۱ کت 


قوله: روس وف سے : یقولون ہل لنا من أمر ہ4 [آل عمران: ]1٥٤١‏ 
عام یحتمل أن یراد به هھنا الغلبةِ والنصرۃ ة بدلیل وقرعه جراباً لقولھم: ڑھل لنا من الأمر منٴشيء+4 
[آل عمران: ٤‏ فإنھم آرادوا بالأمر في قولھم ھذا النصر والغلبۃٴ ویحتمل 82+090 
الحکم والقضاء والاول أقرب لقیام القرینة الدالة عليه ولذا قدمہ علی الٹاتي. ٰ 
قوله: ہےر کت (قل إن الأمر کلە 4۵ [آل عمران: ١‏ تراغ 
واقع بین الحال وذیھا. ۱ ٰ 


سورة آل عمران/ الآیة : ۱٥١‏ ۰۹ 


قوله: (أو إذا خلا بعضھم إلی بعض) أي بقولون فیما بیٹھم بطریق اِلَخفیة فالمراہ 
القول الملفوظ فیکون حقیقة وینکشف مثە معنی آخر لیخفون لم یذکرہ عناالکن المتبادر 
من الڑخفاء لا سیما فی تقبیدہ بأنفسھم الاستہطان وأما الإخفاء عن المژمنین المخلصین مع 
الاعلان فیما ہیتھم فلیس بمتعارف . 

قوله: ڑوھو بدل من یخفُون آو استثناف علی وجه البیبان مە) أي استٹناف معاتيی 
جواب عن سؤال نشأ مما قبله کأنە قیل أي شيء یخفون فاجیب باأنھم بحدثون أنفسھم أو 
بقول بعضھم لبعض خفیة. 

قوله: (کما وعد محمد عليه السلام أو زعم أن الأمر کله لل ولأولیائه) إشارۃ إلٰی 
تفسیر الأمر السابق بالنصر والظفر قدمه لکونە مس بالمقام . 

قولہ: (أو لو کان لنا اختیار وتدبیر لم نبرح کما کان رأي ابن أبي وغیرہ) إشارۃ إلی القول 
الأول فعلی المنقول من ابن أبی حیث قال في تفسیر ھل لنا أنا منعنا تدبیر أنفسنا لخ''. 

قولە: (لما غلہنا) إنما أوله به لأن القائلین غیر مقتولین بل مغلوبون بقتل من قتل 
منھم فقتلنا مجاز عن غلہنا لاستلزامه . 


قولەہ: أو استثناف علی وجہ البیان لە وفی الکشاف والأجود أن یکون استثنافاً وإنما کان 
الاسعثناف اأجود لن املاً فائدة ولأنه لو کان بدلاً من یخفون کھت سالا تو لثوت لکان 
یقولون الثاني حالاً من یقولون الأول وذلك غیر جائز لأن من شرط الحال أُن یقارن مع عامل ذي 
الحال ولا مقارنة ھتا لاستحالة صدور القول الأول منھم حال صدور القول الثاني لان المتکلم لا 
یصدر عئہ قولان فی حالة واحدة ولو جعلت احد القولین قولا نفسیأً قیل یجوز لكنە خلاف الظامر 
ولہذا الاحتمال قال أجود وإلا لکان المقام یقتضي أن یقال الصواب أقول القول النفسي لا یجامع 
القول اللفظی إٰذا کان القولان متغایران فإن العقل إذا حضر عند أحدھما یکون الآخر مفعولاً عنه 
ولا یکون القولان علتفتا إلیھما فی زمان واحد نعم یمکن مقارنة القولین النفسي واللفظي بان کان 
القلب مشغولاً ہحدیث نفسی ویتلفظ ہاللسان بحدیث آخر صدر منه من غیر أن پلتفت إليه النفس 
کما نجد ذلك من عند أنفسنا عند تلاوٹنا القرآن لکن ما نحن فيیه لیس من ذلك القبیل لصدور 
عذین القولین عن مؤلاء القائلین عن قصد وآن کلا مٹھما ملتفت إلیھما فلا یکونان مقارنین في 
الزمان فکان الأولی علی صاحب الکشاف أن یقول والصواب بدل قوله والآجرد إذ یوھم لفظ 
الأجود أن في البدلیة جودۃ ولیس کذلك بل جعلە بدلاً یژدي إلی المحال وھو صدور القول الأول 
عن القائلین فی زمان صدور القول الثانی عنھم واستحالثته ظاعرۃ فإك |ذا قلت یقول زید لا إل الا 
الله یقول الحمد لل لا یجوز أن یقع القول الثاني حالاً من فاعل یقول الأول وھر زید لان المعنی 
حینثلِ یکون ھکذا یقول زید لا إله إلا ال في زمان تولە: ڈالحمد 4 [الفاتحة: ۴] رعذا لا 
یستقیم لأن زمان أحد القولین لا یسع القول الآخر. 


)١(‏ ولم بشر عنا إلی الاحتمال الثالث ناك مقتضی أن یقال آلو زال هذا القھر الخ کأنه نظر إلی أنە لا یناسب 
قوله لما قتلنا فتأمل . 


ودک عمرأ/التیة کی" 


7 وڈ می ار می مت سے سر بے ود إلی القائلین: 
مجازاً عقلیاً لکونھم مع المقتولین وإن لم یرضوا .به فإن الرضاء لیس بشرظوفي الإسناد 
المجازی علی الصحیح ولملہ آخرہ لعدم ارضاء ول فلمجازالعخلی لکونه عم 
المجاز اللغوی أولی بالتقدیم ۔ ۱ 

قولہ: (لخرج الڈین .قد اللہ علیھم القتل وکتب ني اللوح المحفوظ) لبزوز اروا 
قدر الله معنی کتب علیھم وکتب في اللوح المحفوظ ظامرہ أن کتب مستعمل فی الِمَعنینُ ۱ 
سر تن پ ریہ وش ج ‏ سو یت 
في اللوح ثابت بعبارة الئص ۰ . ۲ 

اتآ فقوله: (إلی مصارعھم) تم قدر اللہ تعلی قنظہم نیھا آشار ای ان امضاع مُلتعارة 
چیہ سرن تیادہ ۱ 

قتوله: : (ولم تتفع الاقامة بالمدینة نایب با ای -- " 
ہر با اد و کرت إلی ذلك المحل فلا ینفعکم جدم . 
إلی أحد وقعودکم فٰي البیوت وھذا رد بلیغ وتوبیخ جسیم علی مقالاتھم الفاسدۃ الٰخاطِكة . 

قوله: (ولم ینچ منه آخد فإنه قدر الامر ودبرہ في سابق قضائہ لا مخائب لحکمم] ' 
والمعقب ما یجيء عقیب الشيء ومعنی لا معقب اإحکمە لا یأتي بعدہ ما یغیرہ والحکم ۱ 
بمعنی القضاء والقضاء الارادة :الأزلیة والمراد بکوئھم في بیوتھم لو لم بخرجوا:عن المدینة 
بجملتھم للقتال وھو لا ینافي :خروج بعضھم لامر آخر وأیضأً الکلام مبني علی:الفرض فلا ۱ 
إشکال بأله کیف یکونون جمیعاً فی بیوت المدینة مع بروز المقتولین اخ ٠‏ ْ 

قولە: (ولیمتحن الله ما في صدورکم ویظھر سزائرھا من الإٰخلاص رافاۃ) ار ای 
أن الامتحان مجاڑ عن الإظھار لکرنه لازماً له ولذا أوقع علی ما في صدورکم. " 

قوله: (ومو علة نمل مخذوف أي وفعل''' ذلك لیتلی او عطف علی محذوٰف آي:لبرز ْ 


۰۰ 


قوله: اوارقل تلع تر صلدحھحمت عق ماس الہ تد سد ۱ 
وجل: ٭ولقد صَدلکم اللہ وعدہ [آل عمران: حم سو سو و یں 
أي وفعل جملة ذلك لییتلي ما في صدورکم: 

قوله: و علف علی محشرف فحیلر کوٹ معلف علة علی علةبخلاف الو نم عیلف 
معلول علی معلول عطف العام علی الخاص۔ ۱ کہ 
قوله: ولبرز النفاذ والقضاء وجدت في نسخ نظرت إلیھا لوم لن رض 2 
لبرزوا علی لفظ الجمع فکانه را حکایة ما ذکر في الایة والمقضود ان بقول في الاب لیرز الٰذن ۱ 
مم ہی وس وو زس جا ۰ب ہجو ٰ 
تلك الجمله علی لبرز روا می 


)١(‏ من الشدۃ رارف والغم عر ات عليه السلام. 


سورۂ آل عحران/ الأّیة : ٥٥١‏ خ۱ 
لنفا القضاء أو لمصالح جمة) ہذا الوجه مؤخر فیما مڑ*'' وھنا قدمہ نبا قوله أو عطف 
علی محذوف إشارۃ إلی کثرۃ العلل فالمناسب أن یقال أي لبرز لیکون کیت وکین ولکن تفنن 
ھنا فقال لبرز لنفاذ الخ وإنما جوزہ لن بیانه حکمة ما فعل في أحد قد سبق في قول تعالی : 
الولیعلم اللہ الذین آمنوا* [آل عمران: ]٦٤١‏ فجعل ھذا بیان حکمة البروز المفروغنمما 
یستحسنە الذوق السلیم والطہع المستقیم وبھذا البیان اندفع إشکال أبي السعود۔. 

قولە : (والابتلاء) إشارة إلی قوله: ٭لیبتلي ال [ال عمران: ]٥٥١‏ وأئه مصدر 
تاوبلاً ئم قیل إن قوله من الإخلاص والنفاق یدل علی أنہ عندہ معطوف علی أنزل وأنه عام 
للطائفتین والزمخشري جعلە للمؤمنین فقط لأنھم المعتد بھم وقد عرفت ان المص جعل 
الخطاب في أنزل علیکم للمؤمنین خاصة وھنا جعل الخطاب في لو کنتم عاماً للمؤمنین 
والمنافقین علی طریق الٹلوین فإنِ القائلین لو کان لنا من الأمر شيء ھم المنافقونْ 
والمؤمٹون مخاطبون بأنزل عليکم اعتناء لشأَنهھمْ فجمعوا فی خطاب لو کنتم لما ذکرہ من 
تمرین المؤمنین الخ . 

قولە: (أر علی قولە: لکیلا تحزنوا4 [آل عمران : )]٣٥١‏ أَيٍ قوله : ل٭ولیبتلي 
اللہ چ4 [آل عمران: ]٥٥٤‏ معطوف علی قوله: ٭لکیلا تحزنوا٭ [اآل عمران : ۳ وھتا 
بعید لفظاً ویقعضی کون ثم أنزل جملة معترضة ولا یخفی بعدہ وأیضاً الظاھر أن المخاطبین 
فی فالکیلا تحزنواہ4 [آل عمران: ]٣٥١‏ المؤمنون والعطف یقتضي العموم. 

قوله: (ولیکشفه ویمیزہ) فح الابتلاء والتمحیص واحد کما نقله الإمام ابو منصور عن 
ابن عباس رضي الله تعالی عنھما فح یکون المراد بما في الموضعین المخفیات والتعبیر 
بھما للتفنن ۔ 

قولە : (أو یخلصه من الوساوس) فالتسحیص ح حقیقي وأما في الآول فمجاز بذکر 
الملزوم وإرادۃ اللازم وإسنادہ فی النظم ساہقا إلی المؤمنین یقتضي ترجیح الوجه الثاني 
وتقدیمہ بل الاکتفاء به لکن الظاھر أنه جعل الخطاب قي لو کنتم خاصاً بالمنافقین کما هو 
الظامر من السوق ثم أشار إلی عموم الخطاب للمژمنین فیجوز کون التمحیص علی معناہ 
وقد اُشار أولاً إلی العموم ففی کلامه نوع تعقید فتأمل والمراد ہما في قلوبھم الاعتقاد'' 
ویناسیه التخلیعںس من الوساوس . 

قوله: (ہخفیاتھا قہل |إظھارھا) فالإاضافة لأدنی ملابسة فکأنھا مالکة للصدر قوله قبل 
إظھارعا الآولی بدون إظھارھا إذ بعد إظھارھا لا یہقی مخفیة ولا یطلق علیھا ذات الصدور . 

قولە: (وفیه وعد ووعید وتنبيه علٰی أنه غني عن الابتلاء وإنما فعل ذلك لیمیز 
المؤمنین ویظھر حال المنافقین) وفیه وعد للمؤعنین ووعید للمناففقین وهذا بناء علی عموم 


)١(‏ أي في تولہ: ولیعلم اللہ الذین الایة. 
(۲) رڈا قیل ما في قلوبکم ولم یقل قلویکم. 


ہپ ےب ےا نضے سے ےط ورة اک عزان/ الآیۃ:ِ ٥٥١‏ 
الخطاب وج التلبيه آنە ۔ثعالی:لما علم المخفیات فلا حاجة إلی الابتلاَ لان للعلم بالاموز 
7ط ھررا سق صت و گوزی ار رق ریو ای مل یں سیر 
علی الصیر في الشدائد فلا یحزنوا الخ , ُ 

_قولە تعالی : ا الین تو انکچ يَرم ال تی ٠‏ 
ک"ھھ"0ھ0 لآ عنم بے الله حَژ عی کک ً 

توله: (یعني.آن الذین انھزموا یوم أحد إنما کان الِلسبب في انھزامھم آن الشیطان - 
طلب مٹھم الزلل قاطاعوہ فافترفوا نشوباًبترك المرکڑ وانحرص علی الفنينة او الْعیاة 
وانھزموا أي تولوا عبارة عن |الانھزام ومعنی انھزامھم تسیبھم لاٹھزام المسلمین إنما کاٹ - 
السبب الخ فح النظم مثل قوله تعالئٰ: فإوما بکم من نعمة فہن الل4 [النخل : ]٥٥‏ إذ 
الجزاء سیب للشرط والمتعازف عکسە فیکون الشرط سبباً لاخباز الجزاء قأطاعوہ لازم . 
مقدم للزلل قوله واقترفوا ذنوٰباً معنی الزلل قوله بترك المرکز إشارۃ إلی قوله ببحض ما 
کسبرا أي الذنوب السابقة أنجزت إلی المعاصی اللاحقة ہے سو تہ ای 
البعض قولە آؤ الحیاۃ عطف علی الغتیمة. ِ.۔ 

قوله: (یمخالفة الئبي عليه السلام فمنعوا التأبید وقوۃ التلب وئیل اسفزلال الشیطان 
تولیھم وذلك بسبیب ذنوب تقذمت لھم ان المعاصي ٹجر بعضھا بعضاً کالطاعة) ھ4+" 
النبيي متعلق باقترفوا بعد التقیبذ بترك المرکز قوله وقیل استزلال الشٍیطان الخ الزلل المْقھم 

من اسٹزل تولیھم ولظھؤر المرااد تسامح في العبارۃ*' إذ أصل معناہ قد اشار إليە آنفاً بقولٰ 
رادان ما رر لال کرک ما ان کر ایس سو ناوک سی 
الاول وح المراد ببعض ما کہنبوا الذنوب التي اکتسبوا قبل خروج اأحد قوله تقدمتلھم ۔ 
مت ور لی بای ےر اد رای شر یں پا ہوں جہ 
المتبادر من قوله ببعض ما کسبا الکسب في:أحد لأنھم عوتبوا عليه۔ ۱ 


ثوله: وقیل استزلال الشیطان 07" الزلل لسطاس اھ دا الغرق 
00/0 9 اسٹزلال الشیطان علی الأول سبب للتولي والتولي مسیبأ عنه 
والمراد ببعض ما کسبوا ما زین لھم الشیطان من الھزیمۂ أي إ (نما طلب منھم الشیطان الزلل بان' 
زین لھم التولي فختولوا ذمعنی ببعحض ما کسبوا بتولیھم فکأنہ قیل إنما استزلھم الشیطان:بتولیھم فان 
الرٹل الذي تضنه استزلھم هو مُطلق إلمعصیة أي طلب الشیطان مٹھم المعٰصیة بالتولي وعلی: ۱ 
الثاني مسبب وسببه بعض ما کسبوا من :الذنوب فِإِن بعض ڈنوبھم اسٹجر ذنا آخر وأدذی إلیٰه اوھو 
الزلل الڈيی حصل منه استزلال جئت المراد بە التوليي فحینثذِ المراد ببعض ما کنبوا لتوب 
السالفة التيٰ افترفوھاء ُ 


(١)‏ وقال الحسن استزلْھم بب 0 رھذا سای ال أولإ۔ 


سورة آل عمران/ الاية : ٥٥‏ ۳ء 


قوله: (وئیل استزلھم بڈکر دنوب سلفت منھم فکرھوا الشتل تبإ[>إخلاص التوبة) 
بتقدیر المضاف یعنی سببیة الذڈتوب الماضیة لیست بأنفسھا بل بذکرھا للخوف مزٔم اللہ تعالی 
وملاقاته مع ذلك الذنب وکرھوا القتل وکراهتھم القتل عو الاستزلال . 

قوله: (والخروج من المظلمة''') آشار بە إلی آن إخلاص التوبة ممکن في اأحد فبّا 
ہم ترھو القتل لذلك فاجاب بأن سے للعباد من جملة ذنوب تقدمت فالخروج عنھا 

فی ذلك المکان مشکل وجه تمریضه هو أنه نە لو کان كذلك لما جاؤوا أحدا وأیضا ورپ 
مر لأجلە لا یساغ في الشرع إذ خروجه عن المظلمة ممکن بالوصیة . 
ثوله: 2لنوبتھم واعتذارهم) ھذا بناء علی الواقع إلا فعفوہ تعالی للتفضل فلا ممُہوم 


قوله: وفیل استزلھم بذکر ذنوب سلفت منھم أي استزلھم الشیطان ہتذکیرہ ذنوبھم التيی سلفت 
منھم فذکروھا وکرهوا القتل قبل التطھیر عنھا بالتوبة الفرق بین ہذہ الوجوہ وہین الوجھین الأولین ان 
الباء فی ببعض ما کسبوا علی ھذا الوجه ثلالة وعلی الأولین للسبہیة فعلی ھذا الوجه کان المراد 
بالاستزلال تولیھم کما فی الوجہ الثائی والمعٹی ترکوا کرامة أن یقٹلوا قبل التوبة مع بقاء الذنب 
علیھم فعلی الوجھین الأآخیرین المراد من بعض ما کسبوا هو ذلوبھم السالفة وعلی الاول ما زین لھم 
الشیطان من التولي وترك المرکز ومخالفة آأمر الرسول ققلُ وعلی نقدیر أن یراد تذکیر الذنوب فأخروا 
الجھاد لإصلاح حالھم بالتویة فھو خاطر خطر ببالھم وکانوا مخطثین فيه حیث تذکروا ذئوبھم 
وجعلوا بقاٹھا علیھا سببا للتولي ولم یتذکروا أن السیف محا الذنوب جمیعاً فأعرضوا عن أن 
یستشھدوا فی سہیل اللہ فال بعضھم والترکیب علی التقادیر من ہاب تحقیق الخبر کقولە: 

إٹ الىحىي ضربٹتبیستعامھساجرة 
بغکروف الجتدغقانت وٹھصا غول 

فوله: توبتھم واعتذارھم اقتفی المص في تفسیر عفی اللہ عنھم أثر صاحب الکشاف حیث 
قید العفو بالتوبة وعو اعتزال فالأولی أن بقول لفضل وکرمہ بدل قولہ لتوبتھم واعتذارھم وفي الایة 
دلالة علی أن القوم لیسوا مشرکین لآن الشرك لا یعفی عنه لقولہ عز وجل: ٭إن اللہ لا یغفر ان 
بشرلك ب4 [النساء: ۸ لُكنە بتافی بحسب الظاھر قوله تعالی في ما تقدم: فوطائفة قد اأهمتھم 
أنفسھم یظنوں باللہ غیر الحق 4 [آل عمران: ]۱٥١‏ وقولہ: ک٭یخفون فی أنفسھم ما لا یبدون لك4 
[آل عمران؛ ]1٥٤١‏ فإن عذا من صفة الذین اظھروا الإیمان وابطنوا الکفر فلعل تقیید المص العفو 
بالتوبة هنا بناء علی آن القوم کفار والکر لا یعفی عنه قبل التوبة لا علی أصل الاعتزال في أن 
العفو في ذنب المژمن مشروط بالتوبة قالت المعتزلة ذلك الذنب أي ذنب مژلاء القوم إت کان من 
الصغار جاز العفو عنه من غیر توبة وإن کان من الکبائر لم پجز إلا مع التوبة فھھنا لا بد من تقدیم 
التوبة منھم وإن کان ذلك غیر مذکور في الایة قال القاضي عبد الجبار والأقرب ان ذلك الذنب 
کان من الصغائر وبدل عليه وجھان الاول أآنه لا یکاد یقال فی الکبائر إنھا زلة وإنما یقال ذلك في 
الصغیرۃ الٹانی أن القوم ظنوا أن الھزیمة لما وقعت فی أول الوهلة علی المشرکین لم یبق إلی 
ثہاتھم أي إلی ثبات المؤمنین في ذلك المکان حاجة فلا جرم انتقلوا عنه وتحولوا لطلب الغنیمة . 


)١(‏ فيه دلالة علی ان حقوق العباد لا تسقط ہالشھادة لکن سقوطھا مرجر بالشھادۃ فی البحر. 


9 ۱ے ےت گے سورة آل عمران//ة: ۵۹ 


منا کما لا یخفی وجملة ظٛإن الله غفور4 [آل:عمران: ٥٢‏ الاَیة تغلیل نما قبلھا ولذا 
اختیز کلمة التاکید وأیضاً فیه تنبیه علی أن هذہ العقوبة لیست 'بکل ھا کسبول ولا کل عقوبة 
یستحقون بھا ہل یستحقون/بازید مٹھا لکنه تعالی یعفو عن کثیر قال تعالی : ہوا أصايکم 
من مصیبة فبما کسہت 7 ص0 ۰ى3 
قولد تال : لک الو طز ارز لن گنی رکال إْْنِهم را ای 
وت وک لوت و لعل اللہ دَلِكَ کت ری تک ہی۔ ویمیٹ 
تولە: ج5 سوا 06ا [آل عمران : ]٥٥١‏ الایة فیه تھیییج مظلر الثبات 


علی ذلك والنداء رت الإیمان بشعر بأن المخالفة للمنافقین مة سی ہے 
قولہ: (یعني المتائقین) أٹھم آخیث لا می لا الکفار المجامرین یه بقرینة: القِرل 


قوله: الالیم وقیبں ومعٰ |خوتھم انفائھم فی ألنسب والمذھب) - اي الام 
للتعلیل أي قال بعضھم لبعٔض آخر في شأن إخواتھم الغائبین غنھم فلا یکونون مُخاطبْین 
فوله وفیھم اي في شأنھم وَفي حقھم ھذا حاصل معنی اللام الاجلیة قوله ٹي التب فح 
یکون حقیقة کما هو الظامز أو المذھب أي من حیث إنھم منتسون إلی أصٍل واخد وھر 
مذھب النفاق کالاخوۃ فیکون استعارة وھذا عو الظافر لآأن اتفاقھم في: النسب,برمتھم 
مشکل علیٰ أن الأظھر أنە :مجاز أیضاً لن الأخوۂ الحقیقیة بالانتساب الی 2 یت 
ْ واسعلة وھنا لیس کذلك لکه أقرب إلی الحقیقة ولذا قدمہ. 


قولە: (إذا سافروا فیھا وأبعدوا للتحارۂة أو غیرھا) ھذا نف خَُْ 
القائلین أصل الضرب وقع إشيء علی شيء واستعمل في السیر لما فیه من ضرب, الأرض 
ْ الرجل والظاھر آنہ حقیقة اویؤیدہ آنه جمل تفضیر ضرب بسافر تعریفاً لفظیاً وقیل ! 2ئ 
۱ صار حقیقة عرفیة . . 


ٰ ول الات لآ رد آن بکرت ہے الستتائ الال ساد تی لہ وف رھ مان فو مات 
الذین ھم أھل السنة والجماعۃ أن العفو عن الکیائر والصغائر جائز فلا جاجة إلی ھذہ 'التکلفاٹ . 

قولهہ: ومعنی [خوتھم الخ لما کان في کون المژمتین الخلص إخرائاً للکافرین العذنٔبین وع 
شبھة حمل الآخرۃ علی الاتفاق في النسب وآأما حملھا علی الاتفاق في المذعب فمحل نظر إذ لا 
. اثفاق بین المؤمن والکافر في الدينَ والمذھب فالأولی أن یحمل الاخوۃ علی الاثفاق في الجنس و 
الئسب کما فی الکشاف ویمکن ان یقال بحتمل أن یکون المراد الاتفاق في الدین والمذدھب بان 
ُ ف یس یو سس مقترلاً في بعض الخزواٹ جو سس وت ٥‏ 


سورة آل عمران/ الاڈ : ۱۶٦‏ شس 

قولە: (وکان حقہ إذ لقوله قالوا لکن جاء علی حکایة الحال الماضيٰة) وکان حقه إذ 
أي مقتضی الظاهر أن یقال إذ ضرہوا إذ الکلام علی المضي لقول کالوا لے کٹتفے '' 
الحال ما اختیر فی النظم لأئه جاء علی حکایة الحال الماضیة استحضاراً لتلك :الفصورۃ 
وھذا الکلام بناء علی أن إذ المجرد الزمان منسلخاً عنە معنی الاستقبال''' فینتظم الال 
الڈيی ھو مدار کونه لحکایة الحال الماضیة ویرد عليه أنه ح یشمل الماضي اأیضا پلا یکوں 
لحکایة الحال الماضیة فینبغي أن یقول المص إن إ المجرد الظرفیة فینتظم الماضي فیطابق 
قوله قالوا وھو تبع فیه الزمخشري لکنە لا یخلو عن کدر وما ذکروہ في توجیھه لیس بتام 
إلا أن یقال إن إذا لما جعل منسلخاً عن معنی الاستقبال وجعل لمجرد الوقت أرید بذلك 
الوقت الحال لقربه الاستفبال لا الاستمرار لیفید الحکایة المذکورۃ فإن حمل اللفظ علی 
المعنی المجازي الأقرب للحقیقي أولی لا سیما إذا آفاد نکتة لطیفة فیتم مسلك الشیخین 
وحکایة الحال الماضیة عند النحاۃ أن القصة الماضیة کأتھا عبر عنھا في وقوعھا بصیغة 
المضارع کما هو حقه ثم حکی تلك الصیغة بعد مضیھا وھذا أولی مما قیل من أُنھا ان 
تقدر نفسك کأنك موجود في ذلك الزمان أو تقدر أن ذلك الزمان کأنه موجود الن ٹم إن 


قولە: رکان حقه إذا أي وکان حقه إذ الموضوع للماضي لاقتضاء المقام ذلك فإنہ ظرف لقالوا 
وقال یدل علی صدور القول في الزمان الماضی وإذا تقتضی الاستقبال في مدخولەه فلا یجرز أن 
یکون القول الماضی مظروف زعات لم یأات بعد وإلا لکان القول واقعاً غیر واقع ووجه الجواب أن 
یحمل علی حکایة الحال الماضیة وفیه نظر لأن حکایة الحال الماضیة أن یکون الشیء ماضیاً ویعبر 
عله بصیغة الحال إشعاراً ہأئە وإن مضی کأنہ موجود الآن لیستحضرہ السامع ویتعجب مه ومھنا إذا 
ضریوا لیس بصیغة الحال بل للاستقیال وکیف یقید تصویر الماضی في الحال وتکلف بعضھم في 
الجواب بأن قال لما تقید قالوا بإذا کان إذا للزمان الماضي والمستقبل فیدل علی أُن قولھم واقع نپي 
الزمان المستمر فیفید استحضار المخاطب تلك الحال فی الآن وھذا کما تری تکلف آبعد لآن إفادۃ 
إِذا حین تفقید الماضي به للزمان المستمر غیر معھود فی کلامھم والڈرلی في الجواب أن یقال إت إذا 
عھنا جرد ہمعنی الوقت مطلقاً کقولك آتیتك إذا أحمر البسر أي وقت احمرار البسر فقد انسلخ عن 
إٰذا معنی الاستقبال استغناء بدلالة آثیتك عليه کعاف وعفٰی لما کان مجيء صیغة فعل في جمع 
المنقوص ادراً فإله مختص بالصحیح استشھد عليه بعفی في جمع عافِ کما في قول امریء القیس : 

ومکخبرۃ الافاق خاشےئٌٗ الصسوی لھاقلبعفی الحساض اأُجسون 

بصف المفازۃ بأنھا غیر مسلوکة وبأن حیاضھا دارسات ومیاھھا آجنة متغیرة الصوی جمع صرۃة 
وی حجارۃ تنسب علماً فی المفازۃ والقلب جمع قلیب وھي الیئر القدیمة والأجون جمع اجن دھو 
الماء المتغیر ومغبرۃ بالرفع عطفاً علی مرفوع في البیت الذي قبله وعفی جمع عاف والقیاس عفاة 
کقضاہ وغزاۃ فيی جمع قاض وغازِ ولکن جاء علی فعل حملا علی الصحیح کشاھد وشھد . 


)١(‏ وھذا مراد المص فی مثله والا فظاعرہ لیس بمستحسن. 
)٢(‏ إِذ لو لم ینسلخ عنہ معنی الاستقبال لا یکون لحکایة الحال الماضیة فإنھا مختصة بالمضارع الدال علی 
الحال ۔ 


۹ گت ا ھن ۓ.۔  سورة آگ مرن / لیة:‎ 1٠71 


فی النظم الجلیل إیجاز الحلٔف إذ التقدیر إذا ضربوا فی الأرض وماٹر9م کانوا غزیٰ فقتلٰوا 
مر سو وو بجر دشر اش ممیت رد یں 
ا لا مجرد السفر والغزی وزمان وفوع الضرب والموت والکونٹ غزی والقٹل ان ممتد 
ْ فیصح أن یجعل ظرفاً للقول:الواقم فی بعض أجزائه. 
قول: (جیع غاز کعال وعٹ) لم کان جمع فال علی فعل پاعشدید لی 
سے میس ہس ےتوت ہو .٭ 
ساہہن يى اض ات نت 0-7 /., 
ومخہرة الاقاق خائبعة الصوی لهاقلب عفی الحیاض أجون: 
یصف مفازۃ لم تسللغٰ قبله والصری جمع صوۃ وھي الحجارة تنصب:علما لِلمفازة 
والقلب جمع قلیب وھي البئر القدیمة وعاف بمھملة وفاء بمعنی دارس من عفا المنزل إذا 
اندرس ومحا وأجون جمع أجنة ہمعنی متغبر؟ ہیور ہو ہس سب سد 
قالوا وھو پدل علی أن إخوانھم لم یکونوا مخاطہین ہہ). ۱ 
۱ توله: یکر ہشیر سے اص رف اد تو را مر سوا 
[القصص : ۸ خارچ عنٰ وجه التشبیه ولما لم یکن علة غاثبة للقول المذکوز لان الغاقل لا 
بطلب بقوله ولا فعله کون ذلك حسرۃ ریو سر کرس وھد جہن 
۳ ہر سی یں ہو فو شون وہ وی راتا 


قوله؛ وھو بدل علی أن إخوانھم لم یکونوا 406 الدلاله مجیء لأافعال أعني إذا 
ضرہوا أو کانوا لو کائوا وما مہاتوا وما قتلوا علی صیغة الغیبة فإنه لو کان إخوانھم مخاطبین لکاا 
ٰ الوجه أن یقال لو ػنٹم عندنا نما ممتم وما قتلٹم ولذا قال في تفسیر لإخوانھم لأجل إخوانھم ولو لم 
یفسر بذلك لزم ن یکون [خوإنھم مخاطبین فیشکل التعبیر بالغییة في الأفعال المذکورة أقوٰل ہمٗکن 
۱ ان یقال یجوز أن یکون المراد:من إخوائھم بعض المنافقین ویکون الخطاب مع ھذا البعض فمعنی 
وٹالوا لإخوانھم قال بعضہم لبعضی إذا ضرب اأُصحاب محمد ومتبعوہ في ا و وی 
فماتوا أو قتلوا لو کانوا عندنا ما ناتوا وما قتلوا ومع ھذا الاحتمال یکوٹون مخاطبین ویکؤن منی 
الا خوة الاتفای في المذھب . ۱ 
۱ توله: ہمت ےکر نسر تھے نومام ککد تک 
٣‏ یکون علی حقیقتہ لأنھم ما مالوا ذلك لیکون ذلك غماً وحسرۃ علی أفسھم فوجب المضیر إلی 
المجاز لِأئه لما قالوا ذلك القٰول وترتب عليه الحسرۃ کانٹ الحسرة لترتبھا عليه کانھا الرِض من 
۱ قولھم ذلك وإن قول ھم ذلك علة لھا فاستعیر لە اللام تشبیھاً للحسرۃ بالغرض المترنب علی 
الشیء ٭ کما أن العداوۃ والحژن في قولە تعالی : فالتقط آل فرعون لیکوت لھم عدوا زحزنا4 
[القصص : ۸ لما ترتبا علی الالٰتقاطٴ ترتب المعلول علی العلۃ شبھاً بالغرض من الالتقاط فيی 
العرتب علی الشيء جو و رو پو رٹ رو ری و کت 
ٰ والحزن فاستعمل فیه اللام الموضوعة للتعلیل علی سبیل الاستعارة. ْ 


سورۂ آگ عمران/ الآیڈ : ۹۵١‏ ۳۷۷ 
الحسرۃ علی قولھم المذکور بالعلة الغائیة''' الباعثة علیہ ویستعار له اللام الدالةعلی الغرض. 

قوله: (أو لا تکونوا مثٹلھم) ای ھمذا متعلق بقوله: ٭وَلاتَکوٌا٭ [آل عمرآن: ]٤٥١‏ 
أاي لا تکونوا مثلھم أشار إلی أن الکاف في کالڈین اسم بمعنی المثل . 

قوله: (في النطق بذلك القول والاعتقاد) أشار إلی ان قولھم بذلك عن اعتقاد والنهي 

قولە: (لیجعله حسرۃ فی قلوبھم خاصة فذلك إشارۃ إلی ما دل عليه قولھم من 
الاعتقاد وقیل إلی ما دل عليه الٹھی أي لا تکونوا مثلھم لیجعل ال انتفاء کونکم مٹلھم 
حسرۃ في قلوبھم فإن مخالفتھم ومضادتھم مما یغمھم) لیجعله حسرۃ فاللام حینثدٍ علی 
معناھا فذلك أي لفظ ذلك أو فذلك إشارۃ إلی ذلك الذي في النظم الجلیل ففيه لطافة قوله 


قولە: أُر لا تکونوا أي أو متعلق ہلا تکونوا کائذین کفروا فعلی ھذا لا یکون لیجعل من 
الصلة ویکون اللام فیه علی حقیقتہ والمعنی لا تکونوا إلبھا المؤمنون مثل مڑلاء الکافرین في ذلك 
القول والاعتقاد لیکون ذلك القول والاعتقاد حسرة علیھم خاصة ویخلص منھا قلوبکم ومعنی 
العلیة علی مذا إنما یظھر إذا کان المراد بإخوانھم بعض الکافرین إِذ لو کان المراد بھم المؤمتین لا 
یکون معنی العلیة ظاھراً لأن غمھم وحسرتھم [نما یکون علی موت آمثالھم في المذھب لا علی 
موت المؤمنون فإن المعنی حینتذِ انتھوا ایھا المؤمنون عن أن تکونوا أمثال مؤلاء الکافرین في 
التحسر علی موت إخوائھم فی المذھب محتقدین أن کونھم عندعم ینجپھم عن ائموت والقتل 
متحسرین علی ذلك لیجعل اللہ ذلك الاعتقاد غما وحسرۃة فی قلوبھم خاصة ویصوں قلوبکم عن 
ذلك جعل اعتقادھم ذلك حسرۃ لاثمارہ الحسرة والغم في قلوبھم فلفظ ذلك في لیجعل اللہ ذلك 
إشارۃ إلی قولھم ذلك واعتقادھم بما یدله سراء کان لیجعل منعلقاً بقالونا أو بلا تکونوا فقوله: 
طفذلك 4 [الانبیاء: ۲۹] إشارۃ إلی ما دل عليه قولھم من الاعتقاد وبیان للمشار إليه علی کل من 
احتمالي تعلق لیجعل لا علی الاحتمال الآخیر فقط . 

قولە : فإن مخالفتھم ومضارتھم مما یعمھم فکانه قیل خالفوا الکفار في اعتقادھم ذلك 
لیجعل الل مخالفتکم ایاهم غماً فی قلربھم فعلی کل من التقادیر الثلاثة یکون الضمیر المجرور 
فی قلوبھم عائداً إلی الکافرین أقول سنح لخاطري ھنا وجهە رابع غیر الوجوہ الثلائة المذکورۃ 
وھو آن یکون لیجعل متعلقاً بقالوا والضمیر في قلوبھم عائداً إلی المؤمنین والمعنی قالوا ذلك 
لیحصل غم في قلوب المژمنین علی أن یکون غرضھم في قولھم ذلك اغتمام المؤمنین علی 
عدم کوٹ قتلامم عند ھؤلاء القائلین لینجوا عن القتل یسیب کوئھم عندھم وإن لم یخغتم 
المؤمتنون بقولھم ذلك وأما معنی إسناد الجعل إلی ال تعالی فھو أن الل تعالی عند اعتقادھم 
ڈلك المعتقد الفاسد یضع الغم والحسرةۃ في قلوبھم ویضیق صدورعم عقوبة فالاعتقاد من 
جھتھم وما یکون عند ذلك الاعتقاد من الغم والحسرۃ ومضیق الصدور فعل الله تعالی خلقھما 
عفیب ذلك الاعتماد بطریق جريی العادۃ ۔ 


)١(‏ وھدا استعارۃ تبعیة تابعة لاستعارۃ ما بعبر به عن معنی الحرف. 


سور اک عبران/ الا مہ 


ویل شا لیم علیہ انی قوہ اف کونکم لیم لال آت یقالانتباء کونکم الخ 
فو مما يِعمٰهھم أي یورٹ الِغم والحزن فيه تلبيه علی أن المراد بالحسرۃ الم والھم فاللام 
ا٘یضاً حینئدِ في بابھا قدم الاحتمال الاول لکونە أبلغ في الڈم حیث آفاد أنھم خاہبرزون في 
ھا القول والاعتقاد لکون یدھم ضائعاً غیر مؤد إلی الفساد حیث لم بلتفت المخلصوْن 
إلی قولھم الکاذب: الخاطیء :بل صاز سبباً لنشاطھم وازدیاد یقینھم وصیفة البعد للتحقیر هي 
الأول ل والثاني وللفخیم في الاحتمال الثالث وإنما ذکر في قلؤبھم دفعاً لاختمال المجاز 
کما في سمعت بأذني ولإقادة تقررہ في قلوبھم بحیث یعسر زوالھا. 
ْ قوله: (رد لقولھم أي امو المؤٹر في الحیاۃ والممات لا الإقامة والنفر قإنہ تمْالی قد 
عو نی ہد ضرومر وم یو سو مہ نی 
المؤثر في الحباۃ الخ آشار إِلی أْ واللہ یحيي ویمیت یفید الحصر لتقدیم المسند إِليْه علی 
الخبر الفعلي قدم الأحیاة لأتھا شرف ومطلوب الاحیاء وتأثیرہ في الممات لان الموتٍ عدم 
الحیاۃ والخلق والتألیر بتعلق بالاعدام المضافة إلی الملکات صرح بەہ فيٴ أوائل سوزۃ 
الامام وف الکلام صنمة الطباق متواقاً نی العلیةفانه قد یحیي ي بیٹی المسافر ٹی 
لو تم ری یں بی سر ہد ویبمّيه فی الحہاۃ 
'ویمیت المقیم لانصرام''' أجله وضرف المحیي عن معناہ الظاھر وھو موجد الحپَاۃ لژن 
الکلام ایس فیہ وحملہ علی ما ذکرناہ لأن الرہ إتما یحصل یه. ت ٰ ۱ 
قوله: : (تھدید للمؤمنین غلی آن یمائلوھم) أي اترم السالله سب لان لمؤمین لا 
و یس ہو و فی و ور سس سی برای پ ‏ ے 
تقول إنه وعد ٹھم علی ان لا ینائلوهم . 

قوله: (وقرأ ابن کٹیر ؤحمزۃ والکسائي بالیاء علی أنہ وعید للذین کقرزا) اي کسر 
لُنا قال ھنا وعید لوقوع الأعمال الخبیثة التی منھا القول المذکور والاعتقاد المزبوٰر الذی 
مر منشا القول الفاسد وأما فی الاول فلما لم یقع منھم المماثلة قال تھدید الخ. 


۴۷۸ 


اقولە: مد سح نع اقوالری جال لیا ُبھا الذین آمنوا لا تکونوا کالڈیلٴ 
کفروا 4 [آل عمران: 7٦‏ ٹم :ھددھم علی أن یمائلوھم ولا بلزم التھدید أن یصدنِ مٹھم غماثلة 
نے سی روک کپ جج یر یہ پ ود 
بذك ومجازیکم عليه . : ْ 
ٰ قولہ: وعید سب سشترب سس ان الإٴقامة (عندھم ینجي عن الموت 
اوالقتل۔ ٠‏ : کہ 
رھ في حل قرل تعانی : ہیی سس والنور 4 الاآیة ریل > أمر موجود یضاد :فلا اد ج 


(٥ابع‏ [حرازھما ا٘سباب النجاۂ لک الاعتبار نمام الأجل وعدم تمامه. 


سورة آل عمران/ الاًیتان : ۱۷ء ۱٥۸‏ 

ول نعالہسی: وین فیلشرق سبل او آو من لمصفرہ ون اللداورخمة خیر و 
حجمعوت 

قولہ: (أي عتم في سبیلە وقرأ نائع وحمزۃ والکسائي بکسر المیم من مات یمات) 

قولەه : (جواب القسم وشو ساد مسد الحزاء) لتقدم القسم علی الشرط وھو ساد مساد 
الجزاء أي معن عن ذکر الجزاء لن المذکور صالح لن یکون جواباً أو الجزاء محذوف 
والمذکور قرینة عليه . 

تولە : (والمعنی أن السفر والغزو لیس مما یجلب الموت ویقدم الأجل وإن وقع ذلك 
فی سہیل اللہ فما تنالون من المغفرۃ والرحمة بالموت خیر مما تجمعون من الدنیا ومنانعھا) 
کما أن الإقامة والقعود لیس مما یجلب الحیاۃ ویؤخر الأاجل وإن وقع ذلك أيٍ الموت 
سواء کان بالقتل أو بدوئه کلمة أن المفیدة للشك بالنظر إلی وقوعه في الوقع ونفس الأمر 
فإله محتمل الوقوع واللاوقوع لا بالكسبة إلی المخبر العلیم. 

تولە: (لو لم تموتوا) إشارة إلی ان جمع منافع الدنیا مبنی علی الفرض والتقدیر وإن 
الشرط مقدر فلا إشکال بأن الجمع کیف یتصور بعد القتل والموت قوله فما تنالون إشارۃ 
إلی ربط الجزاء بالشرط بالضمیر لما کان ینالھم المغفرۃ والرحمة أمراً معلوماً لم بخبر عنه 
ہل أخبر ہأنه خر مما پجمعون إذا الھلیة المرکبة أفید من الھلیة الیسیطة . 

قوله: (وقرأ حفص بالیاء) فالکلام ا٘یضاً بناء علی الفرض والتقدیر ولعل النکتة في 
الالتفات التتبيه علی أنھم من حیث جمعھم الدنبا لم یستحقوا عز الخطاب من الملك الوہاب . 


جع در 


قوله تعالی: ولین مشم از فیلشم کا لی اللہ حضروت لوا 
قولە: (علی اي وجہ'' انفق ھلاکھم) أي سواء کان بلا قتل آو بە ولا یحسن التعمیم 
ھکذا أي سواء کان ذلك الھلاك فی سبیل اللہ آو لا لما غیر الترتیب الواقع في قولە ما ماتوا 
وما قتلوا فی قوله: ڈ٭ولٹن قتلتم في سبیل اللہ [آل عمران: ]٤٥۷‏ الایة للمبالغة في 
ترغیب الجھاد وبذڈل المھجة في سہیل الله وروعي ذلك الترتیب ھنا تلبیھاً علی کثرۃ الوقوع 
وقلته ولك أن تقول قدم القتل أولا في الَیة الأولی وآخر في الایة الثانیة لیکون مطلع 


قوله: آو مٹم فی سبیلە تقیید الموت بکونه مي سبیله وإن ذکر مطلقاً عن المقیدات مستفاد 
من العطف علی مقید بذلك وبقرینة ما وقع في حیز الجواب فإن ترثب المغفرۃ علی الموت في 
سبیل اللہ اظھر من ترتّھا علی مطلق الموت . 

قوله: من مات بمات فیکون أجوف واوہاً من باب علم یعلم کخاف یخاف بخلاف متم 
بالضم فان مضارعه یموت . 


)١(‏ فح یکون قوله علی أي وج بیان ما في النظم ولا ضیر فيه وأما علی الٹاني فتفصیل غیر ما ذکر في 
النظم . 


سور آل عمران/ لا ُ۱ 


الکلام ومقطعہ قتلھم وشهادٹھم وھذا آولی ما قیل قدم في الآيةاَلڈولی لآن تچ 
سے ارات فکان نا القتل پوت و اکٹر رام في ایق ادا رتب ہا 
قوله: سو تہ سیر سرت ہد سد ای 
مو وش سر و بیت زس ہاپس ار 
۱ فالتعمیم فیما سبق إلی کون ذٔلك الھلاك في سبیل الله أولا مخالف لما اختارہ المص ۰ ' 
۱ تولە: (لا إلی غیرہ :لا محالة تحشرون) إشارۃ إلی الحصر في قولہ ٠‏ لالی اللہ 
تحشرون4 [آل عمران : ۸] حیث قدم المعمول علی العامل ورعایة الفاصلة لا ینافي 
۱ الحصر والمعنی حش رکم مقصور علی الاتصاف بکونه اليه تعالی: لا یتجاوز آب! الاتصاف 
بکوئہ إلی غیرہ تعالی فھو قصر الموصوف علی الصفة لا عکسہ. ‏ : 
قوله: : (فیوفٰي جزاءکم) تد ہز غیر مر ان ذکر لحشر رالخبر عنہ کثایة عن النجزاہ 
٣‏ قولہ: یو یو ہہ بجی 0 ای وا ىہ ا لقتل في 
. الجھاد والشھادة في سبیل الہ (وقْرً تاقع وحمزۃ والکسائي عنم بالکسر)۔ ۱ َ ۱ 
قولے تعالی: ما رق او تل را تق کی القلب لتسوأیز 7 
اعت عم تم کلم شاو زم ن اش کنا ٢ت‏ نوک اکر رن الہ بب اون رگا 
قوله : (طقیما رحمة من الل۹۰) [آل عمران: ۹ الفاء لترتیب مضمون الکلام علیٰ 


(۸ 


قولہ: لا مي معبودکم هذّا بناء لی أصل اشتقاق اسم الله کما تقدم 7 و ۶تھھٰ٣'ت‏ 
جو سوب مود و پت سر دو مس نے یریت الرحمة المثیب 
العظیم الٹواب تحشرون ‏ م قال ولوقوع اسم اللہ مذا الموقع مع تقدیمہ وادخال اللام علی الحرف 
الو دا ھی اس ہے دی بل ان : الالی اشہ٭ [آل عمران ۸ کفوائد الأولی ي 
۱ وقوع اسم اللہ فی مذا المقام فإن اسم اللہ لما کان 'اسماً لذات اللہ جامعاً لجمیع معاني اسمائه االحستی 
۱ فیتجلی في کل مقام بما یناسبۂٗ وھذا مقام الرحمة والثواب فیکون عبارة عنھما کما ذکر والثانیة في 
ان وأله لم یقل تحشرون'إلی الله وقال: ٭إلی ال تحشرون*4 لإفاذۃ الحصر وآأن حشر الکل 
ےئل سر بیو سی ہس رتورج رو سہ ث٦‏ 
" الملك الیوم لل الواحد الفھار4 [غافر: ٦‏ والئالثة في إدخال اللام علی الحرف:الفٹثصل باسم 

۱ ا الاسم لا یدخل علی الحرف وعھن رت دخل علی الجملة معنے داخل لی الحرف مور ہا 
ا أدخل اللام علی الحرف المتصل باسم اللہ إلا للاشعار بأن الالھیة تقتضی تأاکید الحشر وتخقیقه ٹم 
إنه قدم القتل علی الموت ني المغفرۃ سس وف پ جح 
لان المحشور المیت وو ھی 


)١٦(‏ المھجة بالضم الروح۔ 


سور؟ آل عمران/ الآیة: ۱٥۹‏ ___.۔۔83. _...-... _.... . .ےمم ۳۸۹ 


ما استفید من قوله: ٭المخفرۃة من اللہ ورحمة٭4 [آل عمران: 0 +ٛ چ 
إذا وسعت رحمته کل شيء فبرحمة عظیمة. 


قولە : (طلنت پھم4)''“ [آل عمران : ]۱٥۹‏ فالتنوین للتفخیم . 

قوله: (أي فبرحمة وما مزیدة للتأاکید والدلالة علی آن ليه لھم ما کان إلا برحمةڈھن 
الل) للتاکید أي لتاکید کون الرحمة من اللہ تعالی فقط والحصر مستفاد من تقدیم الجار 
والمجرور وزیادة ما لزیادۃ الدلالة علی الحصر فإن التقدیم قد یخلو عن الحصر وزیادة ما 
لدنع مذا الاحتمال ولتاکید الحصر ولا لم یعدوا زیادۃ ما ونحوها من أداۃ الحصر ھذا مراد 
الزمخشري وتبعه المص . 

قول : (وھو ربطه علی جاشه وتوفیقه للرفق بھم) وھو أي الرحمة والتذکیر 
باعتبار الخبر أو تاء الرحمة لا تمحض لھا في التأنیث علی جأشه الجأش بالھمزۃ روع 
القلب إذا اضطرب عند الفزغ یقال فلان رابط الجاش وربطه قوي القلب کأنە بربط 
نفسه عن الفرار لشجاعته وربط تعالی علی قلب النبي عليه السلام کنایة عن جعلە ایاہ 
بحیث لا یضطرب عن المکروہ بل یتحمله فقوله والتوفیق للرفق بھم کالتفسپر لە 
والمراد بالرحمة ھنا التوفیق تلرفق ۔. 


قولە: وما مزیدۃ للتأکید والدلالة علی أن لینە ما کان إلا برحمة من اللہ قیل هذا من باب 
اللف التقدیر لأن الکلام لا پصح إلا بتقدیر محذوف إذ الحصر لا یستفاد من زیادۃ ما وظاھر 
کلامە أن الحصر مستفاد منھا فالتقدیر ما مزیدة والجار والمجرور مقدم علی لنت للتوکید 
والدلالة علی أن لینه ما کان إلا ہرحمة من اللہ لیکون قوله للتوکید علة لزیادة ما قوله والدلالة 
علة لتقدیم الجار والمجرور. 

قولە: وھر ربطه علی جآشه الجاش بالھمز الرواع والاضطراب الحاصل ىٔي القلب 
والمراد ھنا القلب فھو من قبیل ذکر الحال وإرادة المحل وربط القلب عبارۃ عن التثبیت کائە 
تعالی یربط نفسه عن الاضطراب والعضب علیھم المعنی برحمة فائضة من اش ال الجوهري 
یقال فلان رابط الجاش أي شدید القلب کأنه یربط نفسه عند الفرار لشجاعتہ والمراد هنا تثبیت 
قلبه علی الرفق بھم وترك الغضب علیھم أي ربط اللہ علی قلب النبي ا فھر عبارة عن جعلەه 
بحیث یتحمل المکروہ قاسيه بإضافة القاسي إلی فاعله أي قاسي القلب قد فرق بین الفظ 
وغلیظ القلبٍ حیث فسر الفظ بسپیء الخلق والجافي والجفاء ترك حسن العشرۃ وغلیظ القلب 
بقاسي القلب والقسوۃ عدم تاثر القلب عن شیء . 

قوله: وتوفیقه للرفق بھم بعنی أن قوله تعالی : ٭فیما رحمة من الل لنت لھم٭ (آل عمران : ]۱٥۹‏ 
فی ھذا المفام آفاد فائدتین رتا ما یدل علی شجاعتہ عليه الصلاۃ والسلام والثانیة ما یدل علی 
رفقه والتلطف بھم وذلك لانہ ہچ ثبت حتی کر إليه أصحابه مع أنه شج وکسرت رباعیته ثم ما 
زجرھم ولا عنفھم علی الفرار بل آساھم قي الغم کما قال فأثابھم غماً بغم. 


)١(‏ تلوین للخطاب للرسول لان ما ذکر بعدہ خاصة بە عليه السلام بخلاف ما تقدم فإله عام. 


سورة ک عمرا/لً ۹ 


قوله: (عتی افتم ٹھم بعد ن٣‏ عالفہ ای تھیۃ رئقہ سیب ال پت ! لی مرتیة 
کان برفقھم ہدل غیظھم فصار مغموعاً شدیداً حین أصابوا ۂ في آحد بالقتل الجرح: بعد آن _ 
خالفوہ حین ترکوا المرکز وہٰذا مع کوبه سبب السرور ۰ إلی غیرہ عليهٴالعلاّم صار 
سس ری وید مو میں شی دحاو سس رہ یت 
الصرعة کماورد ۂٔ في الخبر التیویة . ۱ ٰ 

'قولە: (سیئ الخلق جافیاً قاسیه) أشار إلی أن الفظاظة سوء الخلق رغزم نے 
المعاشرۃ ومعنیٰ جافیاً قلیل,التحمل لازم معنی الفظاظة ومعنی قاسیه ذو صلابة القساوٰۃ 
غلط مع الصلابة وھذا مختض بالأجسام فقساوۃ القلب مثل في بعدہ عن الاغتبار والرأَفۃ 
والرفق مع الاختیار وفي المعالم قال الکلبي فظاً في القول غلیظ القلب في .الفعل انتھی . 
وہما ذکرنا الفرق ہین الفظ وغِلیظ القلب فیتناول الفظ إلی القول والفعل . ٦‏ 
قوله: (لتفرقوا عنك ولم یسکٹوا إليك) لا تفرقا بالبدان فقط بل مع الاعراض عيّ 
متابعتك أشار إليه بقوله ولم یکنوا أي لم یمیلوا إليیك وإلی اتباعك فتختل الحکمة من البعئة: 
اوالملازفة ظاعرۃ لکن الطرفین غیر واقعة وفیة إشازۃ إلی أن الِععلم میلع الأحکام لا بد وأن 
ایکون متحمل الأذی متجتاً عن الفظاظة والغلظة حتی لا یفوت المصلحة والمنفعة . 


۸۳۲ 


تولہ: (فاعف عنھم فیما بختص بك) الفاء جزائة أي إذا کان الامر کذلك فاعف عنھم 
ولا تواخذھم بل قل لھم لا تٹریب علیکم4 [یوسف : ]٢‏ مذا فیما ؛ بختص بكگ*''. ت0 
قوله: یمسر تا قسیاد می می رکا سی 
فالاستغفار فی شأنھم طلب اٹھدایة إلی الإسلاء م الانغفار نتائز 7 7 
ٴ قوله: (ئی أپر الحربٴإذ الکلام فیە أو فیما یصح أن پشاور يه) إذ ہج 
ود جب پش رر رای ود ھی اس ورای وو ہی 
عما نزل فی الوحي وھدا الغیید لازم إتا جغل الأخر ام في الب وغیرہ ٠.‏ جی۔۔ 
قوله : (استظھارا ا برأیھم وتطییباً لتفوسھم) اسنظھاراً ا أيی استعانة فرب رلعل 


ترففوراسس با ای حمایغس مق 

قوله : فیما لہ أي فیما یختص بحق الل [إتماماً للشفقة عليھم. 

۱ نولٰە: نبا نفوسھم قیل سادا المرب ا لم پشاوروا شحق علبھم مر اہ ورسرا۔ 
سی سور پت باثرأي دونھم ڑزغعخ الحسن آ 0ھ" ان وت 


ٴ :.)١)‏ من الحقوق ساءتھم الیٹ ھ2 إليهم وادفع السیئة بالحسثۂ . 1 
)٢(‏ کنا درد سو اللھم اغضٰو اقوع فإنھم لا یعلمون في روایة ندل اللهم ا یی 


سورة آل عمران/ الّیق:  ...._ ۱٥۹‏ ......... .__... لے . ےے.ے_- ۳۸۳ 


الاولی ترکە والاکتفاء بقوله وتطییباً لنفوسھم أي لقلوبھم وإلا فجمیععقول العقلاء لا 
توازن عقله صلی الل تعالی عليه وسلم فظھر أولویة ترك استظھارا مع ألابُین القولین 

قوله : (وتمھیداً لسنة المشاورۃ للآمة) فی مطلق الأمر آمر الحرب وغیرہ إذ ضَبْيَة 
المشاورۃ فی غیر أمر الحرب علمت بدلالة التص علی ما اختارہ المص واأما إذا جعل 
الأمر عاماً کما ذکرنا فالأمر واضح وفيه تنبيه علی أن الأمر لیس للوجوب وھذا کما هو 
تمھید لسنۂة المشاورة كذلك قوله تعالی: لف وََو كت فَظاہ٭ [آل عمران: ]٣٥١‏ تمھید 
لترغیب الامة علی ترك الفظاظة والغلظة في عموم الأوقات لا سیما فی تعلیم الأحکام 
الشرعیات وتببین الأمور المھمات ٹم المراد بالأمر أمر الدین والدنیا لا الدنیا فقط لأن 
الاصح الاجتھاد لە عليه السلام جائز وبعد الاجتھاد والمشورۃ فما وافق رأيه عمل بە وما 
خالفه ترکە من غیر لوم وھم في ذلك مأاجورون بأجر عظیم حیث استفرغوا مجھودھم فی 
استنباط الصواب عما سشئلوا عنه وعدم العمل بما استنبطوا لا بنافی تطییب نفوسھم لما 
عرفت أنھم یعرفون أن في ذلك أجرا وثواباً وبذلك یحصل لھم تطییب القلوب فلا وجە لما 
نقل عن الجصاص من أنه قال ھذا في الأحکام غیر جائز لأنه إذا لم یکن ما استنہطوہ 
معمولاً به لم یکن في ذلك تطییب نفوسھم ورفع أقدارھم وھذا عجب منە إذ لا تطییب 
مثل تطییب نفوسھم بالاغراء علی تحصیل المبرات بأتعاب الأرواح في الوصول إلی 
الصواب بالنظر إلی الأدلة والأمارات ۔ 

قولە: (فإذا وطنت نفسك علی شيء بعد الشوری) مستفاد من کلمة الفاء . 

قوله: (فی إمضاء أمرك علی عا هو اصلح لك فإنه لا بعلمه سواہ) قلا تعتمد علی 
عزمك بعد الشوری ففائدة المشاورة للتطییب ومراعاۃ الأسباب فی الجملة تعلیماً للأمة وإن 
کان الخواص غیر ملتفتین إليه. ۱ 

قوله: (وقریء فإذا عزمت علی المتکلم أي فإذا عزمت لك علی شیء وعینتہ 
لك فتوکل علی ولا تشاور فيه أحدا) أي بالوحي ولو غیر متلو وھذا دلیل علی ما 
ذکرناہ من ان المشاورة فیما إذا لم یکن وحی قوله وعینتہ لك فيه تنبيه علی أن المراد 
بالعزم المسند إليه تعالی غغایته کما في سائر الأفعال النفسانیة وھی التعیین ھنا 


حاجة ولکنه آراد أن پستن به بعدہ وعن أبی عریرة ما رأیت احَدذا آکثر مَنَا رب اضجات رسرول 
اللہ ہگ وعن النبي ق2 : ۶ ما تشاور قوم قط !لا ھدوا لارشد أمرھم٤.‏ 

فوله: فتوکل علی اللہ في إمضاء أمرك علی ما هو أصلح أي علی ما هو الأصلح بعد العلم 
بە بالمشاورة قالوا فيه إشارۃ إلی ان التوکل لیس هو أن بھمل الانسان نفسە وإلا لکان الأمر 
بالمشاورۃ للامر بالتوکل بل النوکل هر ان یراعي الأسباب الظاھرۃ لکن لا یعول بقلبه علیھا بل 
یعول علی عصمة الحق کما قال عليه الصلاة والسلام قیدھا وتوکل علی اللہ . 


۸۳ 


مراف الگا کھ 
فتوکل''' علی |شارۃ اع لع تر دش إلی الْعائیٰ 
تر بیه للميابىة وللاشارہ إلٰی وجه انحصار العوکل عليه تعالی قوله وا تاور فیه أحداً ۱ 
فان الوحي لا پجامع معه زأي آحد ففي تفریع قوله امیر لے سس 
الأمر بالمشاورۃ نوع حقاء وُلھذا قدم القراءة بالخطاب وا۔ختارھا. 
توله: (ثینصرمهم ویھدیھم إلی الصلاح) أشار إلی ان المراد 83۳ عو غایئة' وم 
الرضاء وما یترتب عليه الرضی والنصرۃ والھدایة إلی الصلاح الجملة تعلیل للترکِل علي 
تعالی رک عیو ےی ند آحسن القاستے.. 


قوله تعالی: ان ےت فل الب لک نان بلک کہ کن کا ری نٹ 02 
وََلی کک کل القثو لیا ۰< ہج 
قوله: زرل کیا سرن یوم بدر) کلمة إن بالنظر إلی تفس الام فَإنہ 
محتمل الوقوع واللاوقوع فیه لون الخطاب تشریفاً للمؤمنین الداخل فیھم آئرسول عليه 
السلام دخولاً أولیاً وأیضاً رس ےی راو کاختصاص اللیتة والزفق په . 
یرس زوس یا وس یس بس مو جا 
قوله: (فلا اعد یفليكغ) ظامرہ نفي مخلوبیتھم لکن المراہزقبات الغالیة لههَ رما 
المعنی لھذا المبنی شائع في: العرف والمقام یقتضيه ولھذا اختیر فی النظم لا غالب الدال 
ساد راز ہر رود ا یی خی تا اع 
أحد مطلقاً بل احد موصوف بالغابة قافی موجہ إلی الصفة فقط فتابل۔ : 7 
قولہ: (کما خذلکم یوم أحد) الخذلان عدم النصرۃ والمعنی وا لم یتضرکم کما لم 
ینصرکم یرم أحد لمخالفة الرسول غليه السلام ۔ ٰ سے >, 
قوله : '(ففمن ذا الذي ینصرکم4) [آل عمران: ٠‏ استفھام إنکاري وِقوعي قولہ: 
فلا ناصر لکم4 نفي لجنسٗالناصر وحکمہ لا نفي الذات في الحقیقة . 
قوله: (من بعد خقلاله أو من بعد الله بمعنی إِذا جاوزتموہ فلا ناصز لکم) آئي بعد 
ظرف زمان ویستعمل للمکاِ علیٰ الاستعارۃ فقولہ بعد خذلانہ وارہ علی الزمان اٍحذف 


قوله: من بعدہ خذلانہ فعْلی ھذا پکون المضاف قبل الھاء فی عندہٰ محذوفاً وانا علی الوج: 
الثائی فلا تقدیر ولا حذف. ۱ 


. فإن عنوان الألوعیة المنسبة عن جمیع صفات الکمال مستدغخ للتوکل عليه تعالی‎ )١( 


سورۂ آل عمران/ الإّیة: ١‏ ۸۵ 


مضاف ونوله إذا جاوزتموہ وارد علی المکان ہتقدیر المضاف أي [إاٗچاوزتموا نصرته 
فالمراد بالمکان المکان المجازی المتخیل . 

قولہ: (وہذا تنبيه علی المقتضی للتوکل) وھو النصر فإتہ سبب ذھنی لە وفي:الخارج 
عکسە وتحریض علی ما یستحق بە النصر من اللہ وتحذیر عما پستجلب خللاله. 

قولہ : (فذلیخصوہ بالتوکل عليه لما علموا آن لا ناصر سواہ وآمنوا بہ) أي تقدیم الجار 
یفید الحصر کما مر وبھذا التقدیم جاز الجمع ہین حرفي الواو والفاء''' ثم الفاء للشرط أي 
إذا کنتم غالبین حین نصرنه تعالی ومغلوبین حین خذلانه فخصصوا التوکل عليه حتی 
تکونوا غالبین فإن التوکل سبب النصرة والالتفات من الخطاب إلی الغیبة لأظھار عله 
الحکم نول 'لالمص 4 [الأعراف : ]١‏ ٭وآمنوا بەہچ [الأحقاف: ]١٣‏ أي لما آمنوا به إشارۃ 
إلبه فان مقتضی الإیمان التوکل عليه تعالی والأمر للوجوب أن آرید اصل التوکل ولا 
فللندب والأولی أن یراد بە معنی شامل للوجوب والندب . 


ُوَلَه تعَالیٰ: وا کان اَی أن يَعُل زین مکی بات کال تہ م الیم ٹم توق ق سکُل یں 
۴ قسبت وھم یظلموت ڑا 


قولە: (وما صح لٹبي ان بخون في الغتائم فان النبوة تنافي الخیانة یقال غل شیئاً من 
المغنم یغل غلولا وأغل إغلالاً إذا أخذہ في خفیة) لما کانت جذہ الصیغة مستعملا في معنی 
ما ینبخي وفي معئی ما صح نبە المص علی ان المراد بھا ھنا نفي الصحة بمعنی یمتنع 
امتناعاً لغیرہ لما فی الانصاف من أن ہذہ الصیغة ترد للامتناع العقلي کثیراً نحو ما کان لل 
ان یتخذ من ولد4 [مریم: ٥‏ الایة وأما إذا کان مبالغة ٹی الٹھی فھو خبر أجري مجری 
الطلب وکذا نقل عن الانتصاف أنه قال إن عذہ الصیغة وردت نھیا فيی مواضع من التنزیل 
نحو قوله تعالی: فما کان لنبی أن یکون لە أسری4 [الأنفال: ]٢۷‏ الاّیة وقوله تعالی : 
ما کان للنبی والذین آمنوا أن یستغفروا للمشرکین4 [التوبة : ]١١۳‏ الایة انتھی والحاصل 
أنه لما کان الخبر آکد فی الطلب کما صرح بە آئمة الأصول اختیر اللغي في بعض المواضع 
بمعنی النھي لقیام القرینة عليه کما ذکر الخبر الڑیجابي وآرید به الأمر کقوله تعالی: 
لوالوالدات پرضعن أولادھن4 (البقرة: ۲۳۴۳] الایة أي لیرضعن وصیغة ما کان نغي قد 
یراد به الٹھی بقیام القرینة قوله تعالی: ٭وما کان لنبي أن یغ ل4 [آل عمران: ]٢٦١‏ الایة 
من ھذا القبیل وأما مثل قوله تعالی: ٣ما‏ کان للہ أن یتخذ من ولدہ٭ [مریم: ]٣٣‏ الأیة خبر 


قولہ: آو ظن به الرماۃ عطف علی اتھم فی عمالتھم أي أو براءة الئرسول عما ظن به الرماۃ 
فیکون المراد من الغلول ترك قسمة الغنائم . 


)١(‏ وتفصیله فی سورة یوسف في فولہ تعالی : للعليه توکلت وعلیہ فلینوکل المؤمنون*. 


سورة ا عمران/ الية: | کے 


مہ تاس اید امس اس برا تک بط : فؤما کان بی 
أن یغخل4 [آل عمران: تل ضر سو دی اس اس وچ 
علی.الٹھي لم یبعد وفي تقریر المص إشارة إلی ما فصلناہ فلا تغمل . ےج 
قولہ: (والمراد یه ]ما بزاءة الرسول عليه السلام مما اتھم به إذ روي أن قطیفةٴبراء 
ین و یر سے و نے سی سو یت پر یت 
ابمعنی ما صح وامثنع امتناعاً لغیرہ بمقتضی الدلیل فإن النبوۃ ة ثنائي ئي الخائة وحدیٹ, 
الطیفة أخرجه آبو داود والترمذي عن ابن عباس رضي الله تعالی عٹھما وحن ٗ0 
قوله: (أو ظن به الرماۃ یوم أحد حین ترکوا المرکز للغتبمة وقالوا نخشی أن یقول: 
رسول اللہ ٹل من آخذ شیئاً ٹھو ل ولا یقسم الغنائم) آو ظن عطف علی قولہ اتھم بە أي 
آو براءة الرسول عليه السلامُ عًما ظن بە بە الرماۃ قوله نخشی حکایة الحال الماضیة أو 
للاستمرار من أخذ شیتاً فھوٴله وفي الکشاف وأن لا بقسم الغنائم ال و 
فقال علیہ السلام لھم ہالم عھُد إلیکم أن شس سیر أمري٤‏ فقالو! تر کٹا _ 
یقیة إخواننا وقوفاً فقال علیہ السلام ہبل ظننتم نا نغل ولا نقسم کم فنزلت قیل وترکە 
المص لما فيه من مخالفة ما سیاتي في الأنفال من قسم غنائم بدر انتھی ولا یخفی ان 
فولھم ذلك لا یقتضي وقوعه في نفس الأمر ولعل ذا القول لمن لم یعرف التقسیم یوم 
مرمر وی سوہ رت وو وہ وس > ہی وس ہہ 
للاختصار کما هر عادته أو ھذا روایة آخری فلا مثافاۃ . 


قوله: (واما المبالغة في النھي للرسول پ4 علی ما روی یٹ طلایع فقٹم رسول ‏ 


۳۸٣ 


قوله: وأما المبالغة في النھي للرسول وجه المبالعة فی أنە قضوز ضر الخر باا گا اصل 
المعتی علی التھي الوجه الأول غبٰی علی أنہ ےل ما صدر من غلول ولا صح أن یصدرٴ مو منه 
والٹاني علی آنه علیہ الصلاۃ واللاولما حر بعض الغزاۃ وهم الطلائم می القنائم سي حرماتھم 
غلولاً علی سہیل المجاز تغلیظاً کان عليه الصلاۃ والسلا مٍ کأئهٴغل فٹھی عليه الصلام والسلام عن _ 
ہد التحریم الذی عبرعنہ بالفلول فالمعنی علی الثئي ما کان لبي آنا بعلی قوماً ریمیع آخراین بل 
عليه أن یقسم ہالسویة فیکون المراد نھیآً لە عليه الصلاة والسلام ومنعا عن المنع والوجہ الازل ھؤ 
الوجه لما في الثانيی من ارتکابالتکلیف 'بجعل فعل النبي غلولاً وإِن کان علی التجوز ومن جعل 
ڈذلك من باب التغلیظ وجعل الخبر إنشاء ٭ معنی قال الزمخشري وسمي حرمان بعضى:الغزاۃ غلولاً ١‏ 
تخلیظاً رتقبیحاً لصورۃ الأمر قال 'صاحٔب الانتصاف مذا مخالف لعادة لطفْ اللہ بزسولة في التادیب 
ومزجه باللطف کقوله عز وجل: إعفا اللہ عنك لم أذنت لھم؟٭ [التوبة: ]٢١٤‏ بداہ بالعفو فمْا کان 
للزمخشری أُن یعبر بھڈہ :العبارۃ وقال الطیبي قد جاء أغلظ من ذلك بناء علی التھیج والإلھابٰ تحو ۔ 
قوله: 'للٹن أشرکت لیحبطن عمْلك4 [الزمر: ]٦‏ أو التعریض نحؤ قولہ: 7ی ۴ 


(١)‏ اٹھي یہ وئی وا تل کان کم آ تا شجرہا4 ای غیر صحیح فلت چرم آہ ھی الہ 


سور آل عمران/ الاَیة: ۹۱ ۷ء 


لله قلُ نقسم علی من معہ ولم یقسم للطلائع فنزلت) وجہ المبالغة ما میٗمن ان الیتی۔ اگل 
نی الطلب والطلائع الجواسیس علی العدو طلیعة واحد منھم وقد بطلق علیٌ۔إلجماعة أ٘یضاً 
قوله ولم یقسم للطلائع الخ فالٹھی عما سیأتي لا عن الذي مضی . 

قوله : (فیکون تسمیة حرمان بعض المستحقین غلولاً تغلیظاً وسبالغة ثانیة) نغلیٔظ]!ي 
بالنسبة إلی الأمة فإن نھي النبي عليه السلام مستلزم لٹھي أمنە والتغلیظ'' بالنسبة إلیھم وإن کان 
تلطیفاً بالنسبة إليه عليه السلام لكنە لظھور المراد تسامح فقال وأما المبالغة في الٰنھي عن الرسول 
عليه السلام ألا یری أن قوله تعالی : ھ فلا تکوئن من الممترین8* [البقرۃ : ]۱٦١‏ ظاھرہ نھي 
الرسول والمراد أمتہ وله نظائر کثیرة ومبالغة ثانیة والمبالغة الاولی الٹھی ہصیغة الخبر کما مر . 

قولہ: (رقرا نافع وابن عامر وحمرۃ والکسائی ویعقوب آن یغل علی البناء للممفعول 
والمعنی وما صح ە إن یوجد غالاً أو آن یتسب إلی الغلول) ان یغل من الأفعال وھمزته إما 
للوجدان قوله إن یوجد غالاً إشارة إليه آو للنسبة إلی الغلول کالکذبة إذا نسبه إلی الکذب 
وإلیه اشار بقوله أو ینسب إلی الغلول وفی ھذہ القراءۃ إما نفي بمعنی ما صح ‏ ە ان یرجد 
الخ أو المبالغة في الٹھی لکن قوله وما صح لە أن یوجد الخ ظاہر في النفٰي . 


[هود: ۱۷] ومن ھذا الامسلوب ٹولە تعالی: لإٛأحل لکم یلة الصیام الرفث إلی نسائکم4 [البقرة: 
۷ قال الزمخشري کئی عن مباشرۃ النساء بالرفث استھجاناً لما وجد منھم قبل الإباحة قیل فیه 
نظر لآن قولہ: للئن أشرکت لیحبطن عملك ٤‏ [الزمر: ]٦٦‏ وقولہ: فلا تك في مریة [ھود: 
۷ من باب التعریض فلا یکون التقبیح عتعلقاً بہ لق وفی قوله: ٦‏ أحل لکم الخطاب للمژمنین؛ 
قال بعضھم والآولی أله تعظیم لجانبه حیث عد أدنی زلة منه غلولا أقول ما في الاّیة من ہاب 
التادیب الممزوج باللطف حیث لم بقل ما کان لك آن تغل علی الخطاب ہل قیل ما کان لٹبي أن 
یغل أتی بنبی منکراً غیر معین والمعنی ما صح لنبي من آنبیاء اللہ أن یغل فیکون تھیأً للعام فیستفاد 
منه ضمناً نھیە قلل وایضاً فی التعبیر عن ذلك الٹھي بنفي صحة صدور الٹھي عنه لا سیما بثصویر 
النھی بصورۃ الخبر لطف لا یخفی حیث لم یقل لا تغلل بل قیل فيه ما کان لنبي أن یغل فإن یه 
تعظیماً لجانبہ لڑفادته أنه لا یلیق بمثلك أن یصدر عله غلول ففی ھذا الٹھي لطف بھذین الوجھین . 

قوله: ولم بقسم للطلائع جمع طلیعة وھي طائفۂ من الجنس یبعثوت لبطلعوا طلع العدو 
وکالجواسیس . 

قولہ: والمعنی وما صح أن یوجد غالاً فیکون من أغل والھمزۃ للوجد أن نحو أحمدته أي 
وجدتہ محموداأً وأحییت الأرض أي وجدتھا حیة باللبات ونحو قول عمرو بن معدي کرب یا بني 
سلیم قاتلناکم فما اجبناکم وسألناکم فما أبخلناکم أي فما وجدناکم جبناء وما وجدناکم بخلاء . 

قوله: أو أ ینسب إلی الغلول فمعنی أغل زیدا نسبه إلی الغلول والھمزۃ للنسبة نحو أجھلته 
ہمعنی نسبتہ إلی الجھل وھو یجيء بمعنی وجدتہ جاھلا أُن حمل الھمزۃ فيه علی الرجدان. 


)١(‏ وقیل تعظیماً لشأنه عليه السلام حیث سمي أدبي زلة منہ غلولاً وبعض شراح الکشاف ادعی أن لفظة 
التخلیظ قبیحة فالوجہ ما ذکر فی أصل الحاشیة . 


سور ة آل عمزان/ الایا: ۲٢‏ 


قولە: ا(یات باہدي غله یحملء علی عنقہ کما جاء في الحديے؟ا ہما احتملَ وبالہ 
وإثمہ) فیکون ما غل مجازآً غن وباله أو بتقدیر المضاف قدم الاول لأنە خَقِْقة وھی ممکنة 
والحدیث پؤیدہ والحدیث الذی أشار إليه ما رواء الشیخان سو سیت یں 
أحدکم شیثاً إلا جاء بە یوم القیامة بحملہ إلی عنقہ؛ وفي الکشافِ یحمله علی عنقہ ٣‏ 

فولە: (یعني تععطي جزا ما کسبت وافیأً وکان اللائق حاكوہ در بک 
لكنه عمم الحکم لیکون کالبزھان علی المقصود والمبالغة فيه فإنه إذا کان کل کاسب: مجزیاً 
بعمله فالغال مع عظیم جرمۂ بذلك اولی) عمم الحکم أي حکم التوفیة إلی الغال وغیرہ من 
کاسب العمل خیراً أو شراً صغیراً آو کبیراً قولہ فإن کل کاسب اي ولو صغیراً فح اتضخ معن . 
قولہ والخال مع عظم جرمہ الخ وإلا فکم کاسب جرم أعظم جرعاً من جرم الغال کالاشزاك باللہ_ 
تعالی وقتل النفس بغیر حق ماذ اللہ تعالی ولو قال فاإنه إ 000 و 
الغال داخلاً فیه دخولاً أولیاً فعلم منہ آنە مجزی بعملہ لکان أسلم من التکلف . ى٠‏ 
ْ قولە: (فلایتقص ٹواب ُطیمھم ولا یزاد قي عقاب عاصیھم) تفسیر لعدم مال اَل( 
سھرصوعہہ سس می سی دس 


قوله تعالی: آفمن عضو تو کمن با شسَکمل سط رام کایة مین یڑ 
قوله: (أفمن اتبع رضوان لل بالطاعة) الھمزۃ فیە لانکار التسویة والفاء: الِلعطف علیٰ 


۸۸ 


قولہ: ا بات ے ‏ اس ت رفس ٠‏ 
علی الأول حقیقة وعلی إَلغا: نی مجاز من باب ذکر السبب واإرادۃ المسبب أي بأت ہما هو سے 
ْ عن الفلول من الائم فما مہ کما في ما کسبٹ 4۹ زآل عمرآن: ص ٌ2 
الفعل لا عینه. 

موله: لیکو کالبرمان لی المقصوہ د فإن مفھوم قولہ ہر یت 
القیامة 4 [آل عمران: ]٦ ٠‏ توفیة جزاء ما فعل من الغلول فکأنه قیل ومن یغلل یؤتی جزاہ ما غل ۱ 
یوم القیامة وهذا کالبعوی ثم قولہ: الآئم توفی کل نفس ما کسیت4 [آل عمران: ٦۰‏ کالدیل - 
علی ذلك لدخول المدعي في هذہ القضیة الکلیة فھذا کإثہات الشيء ٭ بطریق ہرھانی فإن توفیة کل : 
نعس جزاء ما کسبت تسٹلزم توفیة الال جزاء ما غل وآما کونە أہلغ فقیل فيه إنه إلبات:ٹلشیءۂ 
بطریق الکنایة ؤعي أبلغ من الضریح فإن الحکم للعام مستلزم للحکم للخاص وفيه نظر لأنھا ۱ 
سی ا خی ےھ تر سور وج 
ان الغال إذا علم ان کل کاسب کخیر أو شراً مجزی وموفیٰ جزاژہ علم أئه غیر متخلض من بینھم 
سر یمور ری ری مو بر و ہر تسود ورک یی المسٍامحة . 
ما فعل لعدم ما یدل علی تخصیضه من بین الائفس بخلاف ما إِذا ذکر وحد --- 


قولە: :ا مع عظم جرمه قیل لیس في الاّیة ما یدل عليهٴ رأجیب بأن بقال تعقیبه بقولە : 


)١(‏ آشار إِلی أن المراد نفي معاملة الظلم فیه وفي أمثالہ إذ لا یتصور الظلم أصلا فالمراد ئفی معاملتہ احفظ 


سورة آل عمران/ الآیة : ۱٦۳‏ ۲۳۶۸۹ 


محذوف أی أمن اتقی فائبع اخعیر الفاء لتوجيه الإنکار إ|لی ترتب تو٭ّم, المساواۃ بین 
الغریقین علی ما ذکر من حال الغال کأنه قیل أبعد انکشاف الحال یکول من واظب 
الطاعات کمن اجترح المنکرات وفي اختیار الاتباع من المبالغة ما لا یخفی (رجع)۔ 

قوله: (بسخط) أي بسخط عظیم لا پعرف قدرہ ولذا اختیر ھنا الإطناب'' ' وقي 
الرضوان الاضافة تعظیماً للمضاف . 

قوله : (بسبب المعاصی) کالغلول فغفيه تأکید نفي الغلول بالاحتمالین عنه عليه السلام 
ببیان أنە عليه السلام أمام المتبعین برضوان اللہ تعالی والغال من المستحقین بخضب من الله 
فبینھما نناف فحینئذ ظھر الارتباط ہما قبله. 

قوله٭: (ظومآوا: جھنم٭) [زآل عمرآأن: ٦۲‏ کلام مستأنف مسوق لبيان حال 
العاصین فی العقبی إثر بیان حالھم في الدنیا وأما العطف علی باء بسخط فلیس بحسن . 

تولہ: (لوہٹس المصیر4) [آل عمران؛ ]٦٦٦١‏ تذییل وأما کونە معطوفاً علی جھنم 
بتقدیر مقول ٹی حق مأواھم بئس المصیر فتکلف . 

قولە: (الفرق بینە وہین المرجع) لما کان المصیر بمعنی المرجع آشار إلی الفرق بیٹھما. 

قولە : (إن المصیر بجب أن پخالف الحالة الأولی ولا کذلك المرجع) لن الصیرورۃ 
للانتقال من حال إلی حال ولذلك اختیر عنا المصیر لأن حالتھم الأولی وھي حالھم في 
الدنیا وفراغھم من عذاب جھنم قبل دخولھا یخالف ذلك ولم یذکر في مقابلته الجنة لان 
رضوان اللہ أکبر والتعبیر بە مستلزم لکل نعیم وأیضاً إِن ذکرٹ قبل الفریق الثاني لزم الفصل 
بین الفریقین وإن ذکرت بعد ذکر الفریق الثاني لزم الفصل بین ذکر الفریق وحاله واللف 
والنشر في مثل ھذہ غیر متعارف . 

قوله تعالی : ھم دَرَجَلت ند الہ واللہ كیا ہما یعملوت لیا 


قوله: (شھوا بالدرجات لما بیٹھم من التفاوت فی الٹواب والعقاب آو ھم ذوو 


لأئمن اتبع رضران اللہ کمن باء بخط من اللہ [آل عمران: ]٣١٦١‏ دلیل علی ذلك . 
قوله: إن المصیر یجب أُن یخالف الحالة الأولی ولا کذلك المرجع وجه ذلك ان في صار 
معنی الانتقال من حال إلی حال وضعا نحو صار العصیر خلا بخلاف رجع فإنه لیس في وضعه 
معنی الانتقال المذکور فإن الرجوع عود إلی عین ما کان عليه من الحال . 
قوله: شبھوا بالدرجات فھو تشبيه بلیغ بحذف الأداۃ والأاصل عم کالدرجات في التفاوت 
کما فی قوله: 
اننصبلئلملہی ‏ تہکریپم رجسال أم صےم درج ال_سیسول 


. لأن قوله بسخط من الل بالتبة إلی مخط ال بالإضافة اطتاب‎ )١( 


٥ ۳٣٣٣‏ 5 وت ہے ہے ورک مبران لاق ٦‏ ه 


ترجاكا رس الکلام نود رك الاداۃ فوله فی الثواب آشار آلت ان برجعٴھمم ٰ 
الفر یقان سموا درجات لما بیتھم من التفاوت علوا وھو الثواب وسفلا وھر ألعِقاب ومعنی 
عند اللہ في حکم اللہ تعالی آوٴ في علمه تعالی' أو في کتابہ قولە أو مم ذو درجاگاتقدیز 
مضاف في .جانب الخبر أو المجاز العقلي . ٣‏ ٰ ٰ ت2 
قوله: (عالم باعماھم ودرجاتھا صادرۃ عنھم فیجازیھم علی حمبھا ما ٹم تک 

ودرجاتھا إشارۃ إلی ذلك ٹم نپه بزبادة درجاتھا علی ان علم الأعمال یعم إلیٰ علم 

نفسھا وإلی علم مراتبھا من:الإخلا٣اص‏ التام وعراعاة ری سی وہ وفيٰ 
ذکر درجاتھا نوع لطافة وقد عرفت أن مراد المص بۃ سیر آآفر انلم بطریق ذکر: 
الخاص وإرادة العام أو ذکر :لیب وأرید است بقرینة ة ان جمیع الأعمال لیس من 
المبصرات لا أن مراد سو سد یں و بے 
إ[شکال بعض ١۵‏ المحشیین . ٰ 


قوله تعالی : ہے رہہ نو من آنڈ نشم بَتلُوا نا جو 
ےم وَلملمْهمْ التب وَاليعکمَاوَإن ك ای یل یں شک ٹیو 
ٰ 0 (اعم) ار ان سن امن یعمنی التعمةالتي لا یستٹیب مولاھا ممنٴبعطیبً ای 

بمعنی القطع لان المقصود قطع حاجتہ أو من المنة العي هي النعمة الثقیلة م المن الڈی _ 
رتا وااظطوں رے ھی امن حا الس ٰ ٰ 

قفوله: پچ فی سو ششفشم ہر ون 
البعثۂ عامة لزیادة انتفاعھم بھا) رلفظة مع لا یقتضي الاتحاد ني الزمان بل یقتفنی الاجتماع 
مطلقاً قوله من قومه وهي طائفة العرب فاللام للعھد أو للجنس مراداً بھم الکاملوٰن في 


درج السیول طرتھا المتفإوتة النصب رفعك شیئاً تنصيه قائماً مثل الغرضن:ؤالھدف ومو 

بمعئی المنصوب ھنا ہصف الشاعر موتانا وقع فیھم بقول امنصہون رجاليٗ للمنیة بمنزلة الھدف أمَ 
ےر وت رو ار شس ی7 
ڈوو درج أو عم درج السیول علیٰ الظرف أي في درج السیول . ۱ 

قولہ: عالم باعمالھم فسر: الإبصار بالعلم اعطلم کا تکاة سنا ودذلك لان لعٹل ید 
علی استحالة إدراکه تعالی ہآلات جسمانیة فیحمل منمعه وبصرہ علیٰ العلم بالمسموعات ٰ 
والمبیصرات وھو مڈھب الغزالی: والکعبی وأبيی الحسین الہصري وذڈھپ اکٹر المتکلمین إلی :أٹھما ۱ 
صفتان غیر العلم ہالمسموعات ہی سہچٗرت جت جسمانیة أقول الوجه أنْ یکون الع 
سی رت رج ۱ 


سورة آل عمران/ الایڈ : ۱٦١‏ ۹۹ 


الإیمان والتخصیص مسعفاد من قوله من أنفسھم''' والتخصیص وجھہ فا ذکرہ فلا بنانی 
کونە إنعاماً علی کافة المؤمنین قوله لزیادة انتفاعھم في الدین کما أشار إليه 'بقوله لیفھموا 
کلامه الخ وفي الدلیا بالغنائم وکون الإمامة فیھم فی الآخرۃ ہما لا عین رات ولا اُذن 
سمعت قوله من نسبھم أي من عربي خاص وھو الھاشمی أو القرشي أو من جنسھم "یا 
أي مطلقاً فالتقابل بھذا الاعتبار فالمراد من نسبھم ولد اسماعیل عليه السلام کما فی 
الکشاف وآشار إليه المص بقوله وتخصیصہم الخ وأما کون المراد ولد إبراھیم عليه السلام 
لیشمل المنة بٹي إسرائیل ویفید آنه مبعوث إِلیھم أیضاً لا بوافق تقریر الشیخین حیث قالا 
عرییاً مثلھم . 

قوله: (وقریء لمن من اللہ علی أنه خبر مہتدأ محذوف مثل مئە أو بعثه) ولم یذکر 
کون إذ فی محال الرفع علی الابتداء بمعنی لمن من اللہ علی المؤمنین وقت بعثة لآأن 
المختار عندہ کوٹ إذ وإذا ملصوبین دائماً علی الظرفیة کما صرح به في سورۃ البقرة فی 
قوله تعالی : ف٭'وإذ قال ربك للملائکة4 [البقرۃ: ]٣٣‏ الأیة واکتفی بکوئه خبر محذوف مثل 
منە الخ لقیام الدلیل عليه (من نسبھم أو من جنسھم عربیاً مٹلھم لیفھموا کلامه بسھولۂ 
ویکونوا واقفین علی حالە فی الصدق والأمانة مفتخرین بە)۔ 

قوله: (وثریمء من أنفسھم اي من أشرفھم لأنہ عليه السلام کان من أشرف قبائل 
یسر ا سج ا ولذا فسرھا بأشرفھم والبطن ما دون القبیلة کالمُفخذ 
الفخذ فی العشائر أقل من الہطن شور سی سی اض وس و وف کی 
الفخذ کذا فی الصحاح فعلم منە أنہ لو اکتفی بالقبائل لکان أولی*'. 

قولہ: (غلیتلو علیھم4) صفة لرسول أو استثناف من التلاوۃ قوله أي القرآن فإِنه یطلق 
علی البعض کما یطلق علی الکل والتعبیر بأنه لدلالته علی صدق الرسول عليه السلام لکوتھا 
معجزة بفصاحتھا وکمال بلاغتھا فھي معجزۃ لمن لە مذاق في فن البلاغة والعرب العرباء 
كِذلك بحسب السلیقة الفطریة ومن ھذا ظھر وجه تخصیص العرب بالذکر غیر ما ذکر . 


ثولہ: لیفھموا کلامہ تعلیل لبعث رسول الل من أنفسھم وفيی ضمده إشعار بأن کون الرسول 
من أنفسھم من من من اللہ علیھم فإن إذ في إذ بعث وإن کان بمعنی الوقت لکن وقع قي معرض 
التعلیل لقوله : ٭لقد من الل٭ [آل عمران: .]٤٤٤‏ 

قولە: وقریء من آنفسهم ہفتح الفاء من النفاسة فیلزمھا معنی الشرف فالمراد أشرفھم لأنہ 
عليه الصلاۃ والسلام کان من أشرف قبائل العرب لان عدنان ڈروۃ وئد اإسماعیل ومضر ذروۃ عدنان 


وخندف ڈروۃ مضر وعدرکػەة ڈروۃ خندف وئٹریش ذروۃ مدرکه وذروة قریش محمد پڑت , 


)١(‏ ولو فسر من آنفسھم أي الإنس کقولءہ تعالی: ڈالم یأنکم رسل منکم٭ لَعمٌ المزمنین إلی کافة البشر لکن 
ما اختارہ العصی أولی . 
)٢(‏ إِذ کونە أشرف القبائل ہستلزم کوئه أشرف البطون وإن لم یکن عكه کذلك. 


ھسلولوو ڈ ژوسسھاھوبیجہہیییھتے ہورة ال عمرآن/ الاڈ: ..- 


قوله: (ي القرآن بعد ما کانوا جھالاً لم یسمعوا الوحي) جھالا ایا أشار ای أنه 
بعث إِلیھم حین انطمست آثار آلوحیر وکانوا أحوج ما یکونں اُحوج إليه تد اپ الامتنان 
من الملك المنان . 9 ا × 

قوله: سے موس اس رس الاعتثاد والامال) فی الکاا )- استمارة تبغیة 
وإسناد التطھیر ظا الام مجاز عقلي . 

قوله: (أي القرآن والسنة) ناظر إلی الکتاب فاللام للعھد والسنة ناظر 000 
وقدم التزکیة علی التعلیم إٍذ الْحلیة بعد التخلیة. -"ژ×٣ث0“۶٭“"‏ 

قوله: (إن هي المحقَقَة من المثقلة واللام عي الفارقة والمعنی وإن الشأن کانوا من 
قبل بعٹہ الرسول قلل في ضلال ظامر) إشارۃ إلی وو ارب نے عو و جو 
تبعاً للزمخشری وهو إمام موثوق بە فلا اعتبار لرد أ بي حیان بائه لم یقل به,أحدٴ:ٴ من ٰ 
النحاة إذ صاحب الکشاف ممنْ یستشھد بقوله فی إلبات القواعد.وجملة وإن کانوا إما حال 
من ضمیر یعلمھم وکون ضلالھم قبل زمان التعلیم لا پضر لن بقاء ضلالھم ابقارن:زمان 
عامل ذي الحال أو مستانفة ففیْه بیان کمال احتیاجھم إلی الرسول وکونە نعمة جسیمة یجب 
شکرھا علی کل نف زکیة: _ 80+" 


۱ سی اتا سی کیا ۷ 3 ند اہی ہن یمن 
اک لکل ک یر کییڑ (ڑا ہے 


قوله: (الھمزة للتقریر والتقریع والواو ,عاطفة للجملة علی ما سبق من قصّة أجد) أی 
لتقریر مضمون قلتم أئی هذا أي هذا القول قد صدر منکم حین أصاب مصیبة في وقعة أحدٴلکن 
توعد سمہ ایض لاڑنکار الواقعي أشار إليه بقوله والتقریع وقد جمع بین 


قوله: والواو ا00( ما سبق من قصۃ أحد هو قوله عز وجل: رف صقکم 
الل وعدہ؟٭ [آل عمران: ۲] إي صدئکم اللہ وعدہ وقلتم خین ما أضابکم مضیبة قد أصہتم 
مثلیھا آئی ھذا ٹم أدخل الھمزة لللتنویع:والھمزۃ ة وإِن دخلت صورۃة علی الظرف لکن في الحقیقة 
داخلة علی قلتم والمعنی أقلتم :حین إصاہة المصیبة إیاھم نی ھذا مٹل ما فعلعم کذا أي أفعلئمٰ 
للفشل وائتنازع والعصیان والإلجًاح علی الٹھي في الخروج من المدینة ولما أصاہتکم مصیبةٴ قلتم ْ 
آئی ھذا فالهھمزۃ ح لم تدخل علی ما دخلت عليه واو العمطف وآنی ھنا بمعنی من أین لا بمعنیٰ ۱ 
کیف الأن جوابە من عند أنفسکم ولو قیل کیف ھذا لم یطاہفه لأن کیف سڑال عن الحال فااٍ 
بجاب بالظرف الذي هو من عند أنشسکم وہذا کما في فولہ: ھآنی 9 9,2 2., ۷] 
اچ و بے ود ت ٰ 


- نعم ھذا خلاف ما قاله ابن 7+ ئ0 حخلاف ہس اما 223۵2 ضعف إلا مع ان إذا خففت فإئف‎ )١( 
۱ 3 5 701ھ 7 ا‎ 


۳ 


سورۃة آلگ عمران/ الاَیة : ٦٦١‏ 


المعنین المجازیین أو الأول مراد والثانی مفھوم من الفحوی وتوسیط الظرّفِ وما یتعلق بە بین 
فلٹم وبین الھمزۃ مع أن المقصود تقریرہ وإنکارہ وأیضاً هو المعطوف بالواوْلتاکید التقریر 
والانکار فإن فعل ما لا ینبغی في غیر وقته بل فعله مع المقتضي عدم فعله في ذلك الوقتِ أقبح 
والإنکار علی فاعله أبلغ”'ٗ فان کون مصیبة عدوھم ضعف مصیبتھم هو الداعي إلی علٔم ھذا 
القول فی وقت إصابة المصییبة فأدخل الھمزۃ علی الظرف وما یتعلق بە تنبیھاً علی أن کون القوك 
المذکور منکراً لوفوعه فی ذلك الوقت الذي یقتضي عدم ھذا القول والواو عاطفة للجملة علی 
ما سبق من قصة أحد من قولە : ل٭ولقد صدقکم اللہ وعدہ* [آل عمران: ۲ ٰلایۃ تقدیر 
الکلام وألماً اصابتکم''' لکن قدم الھمزۃ لاقتضاٹھا الصدارة والقصة واحدۃ لم یتخلل بینھما 
اجنبی والمناسبة بین القصتین ظاھرۃ حیث وقع ھذا القول في شأن قصة احد. 

قوله: (آو علی محذوف مثل أفعلتم کذا وقلتم) مدخول الھمزۃ فلا تقدیم علی الواو 
وھذا الاحتمال فی مثل ھذا هو الظاھر الشائع قیل ففي مثلە ثلاثة طرق العطف علی ما 
تقدم وجعل الإنکار للجمع متعقباً أو غیر متعقب والعطف عليه والھمزۃ مقدمة من تأخیر 
والعطف علی مقدر وصاحب المغنی لم یحقق مسك الزمخشري فخلط الطریقین والعطف 
علی مقدر بعد الھمزة انتھی وھذا الآخیر اُسلم الطرق. 

قوله: (ولما ظرفه المضاف إلی أصاہتکم أي حین أصابتکم مصیبة وهي قتل سبعین 
منکم یوم أحد والحال إنکم نلتم ضعفھا یوم بدر من قتنل سبعین وأسر سبعین من أین مذا 
أصابنا وقد وعدنا اللہ النصر) ولما ظرفە أي ظرف قلتم وزمانھما واحد المضاف إلی 
أصابتکم أي إلی مضمونه ولذا قال حین أصابتکم مصیبة فولەه والحال إنکم الخ أي قد 
أصبتم حال وقیل بیان المعنی المراد لا إعراب الجملة حال لانە یحتاج إلی تکلف فھو صفة 
لمصیبة لکن یٹال المژمنین مثلی المصیبة التي أصاہتکم وإن کان مقدماً علی إصابة المصیبة 
باعتبار الوجود لکنە مقارن لە باعتبار البقاء فیحسن الحال قوله نلتم بوزن بعتم تفسیر لقَوله: 
فاقد أصبتم* [ال عمران: ٥‏ قوله ضعفھا معنی مثلیھا وئبه به علی أن معنی 
أصابتکم مصیبة غیر معنی قد أصہتم مثلھا وجعل الضعف قتل سبعین وأآسر سبعین 
بسبب جعل الآسر کالقتل فی الڑھلاك والاول إھلاك حقیقي والثاني إ|ھلاك معنوي إذا 
بالآأسر یخرج عن المالکیة والتصرف فیلحق بالجماد وھو عوت معنوی أو لانھم قادرون 
علی قتلھم فالقدرة نزلت منزلە القتل بالفعل قوله من أین ذا معنی آنی''' ھذا قالوہ 


قولہ: والحال أنکم قلتم ضعفھا إشارۃ إلی أن قد أصبتم ماض وقع حالاً بقد ظارہ بغیر واو. 


)١(‏ وھذا حاصل ععناہ وإلا فھو لڑإنکار نفس الفعل۔ 
)٢( ۱‏ مطلب تحقیق آأو الما أماہتکم4 الاپ . 

(۳) إن لە معنیین أحدعما ہمعنی کیف والآخر بمعنی من أین ھذا وأپن یسال به عن المکان وھنا المراد مکان 
معنوی أی من أین المحل ھذا أصابنا والتفصیل فی المطول. 


ْ للاستبعاد لکوتھے موعودین بانصر وقد قطا من فرط الدعة رد مشروطڈ‎ ٣ 
۱ بملازمٰة المرکز وإطاعة الرسبول عليه السلام وإلٰی ھذا شیر في فو ہے طوتل مو‎ . 
۱ ۱ ٣ من عند أنفسکم4 [آل عمران: ۵۷۵ء.ء,‎ 
ٰ قوله: (ي مما افترفتہ أنفسکم من مخالفة الأمر بترك المرکز) أی کسبتد أي معنیا من‎ ُ 
-- . عند أنفسکم من جھة الکسب لاٴمن نجھة الخلق کما زعم المعتزلة‎ 
قوله : (قإن الوعد کان مُشروَطاً بالثبات والمطاوعة أو اختیار الخروچ مّْالمذینةا‎ 
۳ ' الاولی ترک لأن اختیار الخروخ فلا بلائم علیہ‎ 
قوله: (وعن علي رضي لاس س شر سرتنہزین بسن‎ 
الفذاء حصل القوۃ فی الجملة لةللکفار ولو ٹلوعم لم یقدزوا علی' خزو آحد آعر‌ھذا مغ ا‎ 
روایة عن علي رضي الل تعالیٴ عنه وأہضاً یصلح أن یکون سبباً لذلك لأن الوجه الأول ھو‎ 
ٰ لاَة یما روی‎ ]٥۰ : المشار إليه في قوله تعالی : ٭لولقد صدفکم اللہ وعدہ4 [آل عمران‎ 
۱ -- عن علي رضي الله تعالی عنہ رأواہ الترمذي والنسائی وحسلہ:‎ 
ٰ قوله: (فیقدر علی النصز ومنعہ وعلی أن ب سو گوس کیا لی‎ 
ریشم رر ار در وی رت مرش ا سی کے‎ 
وداخل تخت الأمر ویحتمل أن یکون ابتداء کلام من ال تعالی ۔‎ 


قول 70 شسشس۔ ھ 
وجمع و پرید یوم 0 ات المؤمئی اث 000ە0+) اسلام کما خاطٰیھم 
أولاً إرشاداً إلینٰ حقیقة الأمر وإن ما آصاہکم بتقدیر الل تعالی بعد بیان سببه الظامري:,وھو 
تی تپ وت سو فی وروی اس رس ا میا 


قوله : 8-07 :یر بیو و ھا سوا یوئن لاکم۔ ۱ 

قوله: 020ٰٰٔ٘ٔ۰ٰ۰ 
وپ سی ہت تپ ری جج دج ٌَّ. 
یصیب منکم اتصالیته یقال آصابہ عنەہ عزیمة وقتلة . ۱ ٰ۱ ۱ 

قوله: رید یی حد ھت لتق لان ما آصاب السلمی من العصیة لیس اي یو آعد لا 
سم یو یھ پا یئ ٰ 


() قال النحریر التفتازاتنی جوم ھزمہ ونال منه ما آرادہ واصاب بە جعلۃ واج من العدر ما آرھ اتی 
ققول المص لی أن یصیب بکم ناظر إلی النصر وبصیب منکم ناظر إلی الھژم: ٭ 


. ویسمی تشارہ الاطراف ویعد من: مراعاۃ النظیر‎ )٢( 


سور؟:آلاعمراناالآگڈ: ۱٦۷‏ _ کے_...+. .. ے.. قہہم- ۳۹۵ 


لإوما أصابکم4 [آل عمران: ]٣٦٦٦١‏ من قہیل الاحتراس یدفع لما شی یتوهھم من قوله 
نعالی: طاقل هو من عند أنفسکم٭ [آل عمران: ]٦٦١‏ من استقلال فی حصولتِلِك الحادثة . 
قولہ: (نھو کائن بقضائه وتخلیۂ الکفار سماما إذاً لأنھا من لوازمہ) وقضاؤہ تعبالی ذلك 
ہطریق أنھم یباشرون سبب ذلك المقضی'“'' قوله: طإوما أصابکم4 [آل عمران: ٦٦٦0])شبرط‏ 
وسبب لاڑخبار الجزاء کقوله تعالی: لوما بکم من نعمة فمن ال4 [النحل: ]٢٤٥‏ إِذ الإصابة 
لیست سبب التخلیة بل العکس قولە لأنھا أي التخلیة من لوازم الإذن إذ تخلیة الکفار وعدم 
منعھم عن التسلیط علیھم لازم للاذن فإن حقیقة الأمر وھو الأمر أو الرضاء''' لا یتصور عنا 
توله: (تعالی ولیعلم المؤمنین بیان حکمة القضاء المترتب علی ذلك المقضی واعبد 
لیعلم تنییھاً علی تغایر المعلومین وھذا العلم تعلقہ) حادث لأنه تعلق بأن إیمان ھہؤلاء وکفر 
مؤلاء قد وجد الان وھڈا العلم یترتب عليه الجزاء کما مر بیانه وھذا التعلق بعد تعلقه ىي 
الأزل بأن ھؤلاء سیؤمن وإن هؤلاء سیکفر کفرآ باطناً مع إظھار الإیمان وإن هذا معطوف 


ہك خی 7و سر حسم 


قوله تعالی: وَِعَمَا ِس۷"‌پ ٠‏ 
وکا اتک من انکر نود آقت یا للدیکن بر پاڑےے ے پافواهھم مًا لیس فی فلو وم 
اخ از م7 


قوله: (ولیتمیڑ المؤمنون والمنائقون قیظھر إیمان مؤلاء وکفر ھڑلاء) تے علی أن 


قولە: بقضائهہ قیل هو بعید لأنه في معرق التسلیة للمؤمنین ہما اصیبوا بە ومي لا تحصل 
ہکونه مقتضی الله لکٹھا تحصل بالَتحَلية للاہتلاء , 

قولہ: سماھا |ذناً لاتھا من لوازمه فیکون الآاذن مجازاً فی معنی التخلیة أقول لا حاجة 
إلی إخراج اللشظ عن حقیقة معناہ منا لأن إرادۃ حقیقة الإذن صحیحة علی مذھب أھل السنة 
ولعل المص رحمه اش اقتفی فی مذا التجوز [إثر صاحب الکشاف حیث قال بإذن ال أی 
بتخلیتہ استعار الإذن لتخلیة الکفار وأنه لم بمنعہ منھم لیئلیھم لن الڑإذن مخل بین المأذون لە 
ومرادہ قیل عو بناء علی مذھبه لآأن إصابة الکافرین من المؤمنین قبیح لا یجوز الإذن بھا وقال 
بعضھم الظاعر أنە لا اختصاص لە بمذھبه لآأن حقیقة الإذن متعذرۃ فتعین المصیر إلی المجاز 
وجعله استعارة أقول لم لا یجوز أن یراد جع رجات کرت الک سی الہ ا(دت نانوی 
وعثربتھم علی ما فعلرا من مخالفتھم أمر رسول وتنازعھم فی أمر الحرب وترك المرکز المأمور 
بالثبات فيه والفشل والعصیان أو الابتلاہ وتمییز الثابت ممن ینقلبٍ علی عقبيه کما قال عز وجل: 
فإولیعلم المژمنین4 1ال عمران: ]٣٦٦١‏ ڈولیعلم الذین ناففوا4 [آل عمران: .]۱٦۷‏ 

کول : لیٹمیز ی یعنی العلم منا ہمعنی التمیز فإنھما معطروفات علی باإذتِ الل وقال بعضهم 


. أي القضاء معلق تقدیر الخبر بالجملة الاسمیة للتأکید وإلا فتقدیر الظرف بالقعل أولی‎ )١( 
. وکون معنی الإذن الحقیئی عنا التخلیة بین المأذون ومرادہ أولی مما ذکر فی أصل الحاشیة‎ )۲( 


سد س ھت از سور ال عفرائ/ الایۃ:' ۳۷۵ 


المراد التمیز ہین الخلق وذلك التمیز لازم لتمیز اللہ تعالی المراد بعلمةکھالی فاکتفی تو ۱ 
اللازم روما للاختصار ویجوز :ان بکون المراد بإخبار علمه کنایة عن إئباٹ پعلومہ اعلی 
وجه برھاني کما أشار إلیە فیمامضی لکن الأوفق لکلامہ هو الأول. وو رجہ 

قوله: (طف علی نافقوا داخل ذ حسسوت ای ستائف غیز داقن 
جیز الصلة والواو لیسنت للعطف . 


ََ (تقسیم للأہر علٰيھم وتخییر بین أن یقائلوا للآخرۃ أو تلدنع هن الائس 
والأموال) أي کلمة أو للتقسیےم' والتخییر ومٰذا مستلزم لکوت الأمر للتخییر والمٰراد ہالأمر, 
۱ ظاهرہ أعني قاتلوا ادفعوا ومعنیٰ ادفعوا قاتلوا اأبضاً لکن لما کان علته الدفع لا لِلاآخرة عبر 
بادفعوا فقول:المصنف تخییر بین ان یقاتلوا للآخرۃ أو للدفع إشارۃ إليه وتقدیم الاول 
للترغیب فيه وفيه [إشارة إلٰی تحصیل الإخلاص في الإیمان لآن القتال فی سبیل اللہ وللآآخرة' 
موقوف عليه والأمر الثاني بناء اعلی التنزل اي إِن لم تحصلوا الإ خلاص ولم تقاتلرا للآخرۃ 
فاقتلوا سی سو مسبت وس ریت 
لیس بمقصود . 

قوله: (وقیل معناہ قاتلو!:الکفرة أو ادفعوهم نکٹی رکم برداسابت ات کر 
ادفعوا عطفاً علی قاتلوا وأما في الأول فعطف علی سبیل اللہ وعن عذا قال مداك تقسیم 
الأمر أی الأمر بالقتال لکن المطف یحتاج إلی التاویل أي بأن بؤول في سہیل اللہ و 
کما قال المصنف للآخرۃ آو للافم. ۱ تہ 

قوله: (فإن کثرۃ السواد مما بروع العدو ویکسر منہ) فإنِ کثٹرة السواد ۶ے 
بروع بالتشدید أي یلقي الروع والخوف فی قلوب الأعداء ویکسر أيی یذھب ربط اجاشہ 
موشجس یدید و ہر بب س مہہ ہر ری ای 
علی قاتلواً إلی التاوبل . ً 

قولة: (فلوا لو نعلم ما یصیخ أن یسمی قتل لابعناکم فیه لکن ما اٹم علیہ لیس 


ظولیعلم ی071 سوہ 07ط لس عورف ہت وف ا ان سان کی 
بوم التقی الجمعان فبتیسیر اللہ لاہتلاء المؤمئین والمنافقین ولیقع ما علمنا غیباً مشاعداً للناس, 
ویو ور یی ور یی وی سر اریہ ات سری ا رہ 
أقول المعطوف علی الجزاء جزاء وھنا العلم ؛ تس وید رس ہد 
المسبب عن الشرط المدلول عليه :بالموصول مع صلته. : 

قوله: تقسیم للأمر علیھم ہو شروع فی تفسیر قوله تعالی (وقیل لیر4 اک عمران 0٠‏ 
۱ الأیة اعم من ان یکون هو داخلاً في الصلة و کلاماً مبتدا. 

قولہ: لکن ما نم علیہ لیس یقتل بل لقاہ الال فی التھلکة فھو من با إخراج توع من 
جنس وإدخاله فی ج سے و وو ہبوت َ۶ 
٣‏ ھنا بمعنی المعرفة لان حذف آعدا مفعولي العلم لا یجوڑ۔ ُ ٰ 


سور آل عمران/ الایة: ×× رر ____ج"٢ج._...‏ ._. ٹے ۔ . .__ ۳۹۷ 


بقتال بل إلقاء بالأئفس إلی التھلكة) قالوا استثناف لو نعلم صیغة المضارٌغ۔للاستمرار فیما 
مضی وقتاً بعد وقت أي لو نعلم ما أنتم عليه مما یصح أن یسمی قتالا بقرينةقوله لکن ما 
أنتم عليه لیس بقتال یعنی نفی العلم کنایة عن أن ما أنتم عليه لیس بقتال بل إلقاءکیالنفس 
إلی التھلکة إذ القتال یستدعي التکافي من الجانبین مع رجاء مدافعة أو مغالبة وکلامّیا 
منتفیان ھنا. 

قولہ: (أو لو نحسن قتالاً لاتبعناکم فی وإنما قالوہ دغلاً واستھزاء) أي لو نقدر أي 
ني العلم مجاز عن نفي القدرۃ بعلاقة اللزوم إذ نی العلم مستلزم لكغٰي القدرة علی الفعل 
الاختیاري أخرہ لن الأول هو المناسب لغرضھم الذي هو الفساد وأیضاً المشھور في نفي 
العلم کونە کنایة عن انتفاء المعلوم لا کونە مجازاً عن نفي القدرة وأٔبضاً الأول هو المناسب 
لقولھم دغلا واستھزاء والدغل بالتحریك الفساد ظاھرہ أنه علة للأول ویحتمل أن یکون علة 
للاول واستھزاء علة للثاني ۔ 

قوله: (ھم للکفر پومئڈذ أآقرب منھم لاإیمان لانخزالھم وکلامھم هذا فإنھما آول 
آمارات ظھرت منھم مؤذنة ہکفرھم) ھم للکفر الضمیر مبتداً وأقرب خبرہ والافراد لتعدیتہ 
ہمن واللام فی للکفر وللژیمان متعلقان به وإنما ساغ لن أفعل التفضیل لدلالتہ علی أصل 
الفعل وزیادۃ جری مجری عاملین کأنه قیل قربھم یومئذ للکفر زائد علی قربھم للایمان 
المظنون بسبب إقرارھم فإن قبل ھذا الیوم لم بظھر منھم آمارات مؤذنة لکفرھم المبطن 
وأما فی ھذا الیوم لما ظھر بعض آمارات وھو الانخزال أي المفارقة عن عساکر الموحدین 
وقولھم لو نعلم قثالاً لاتبعناکم دل علی نفاقھم دلالة راجحة وفي ھذا تنبیه أ٘یضاً علی أنھم 
لم یستحقوا أن یعامل بھم معاملة الکفار المجامرین . 

قوله: (وقیل عم لأھل الکفر أقرب نصرۃ منھم لأھل الإیمان إذ کان انخزالھم 
ومقالھم تقویة للمٹشرکین وتخذیلاً للمؤمنین) یعني بتقدیر المضاف في للکفر وفي للایمان 
ومعنی أقربیته للکفر اقربیة نصرتھم فیکون مآلھم للکفر یومٹذ أقربِ منھم للیمان لأنھم 
أقرب لأعل الکفر نصرۃ وکل من ھذا شانه فھو أقرب للکفر!'' وھذا المعنی مراد في کل 

قوله: أو لو نحس قتالاً أي لو شامدنا قتالاً لاتبعناکم قوله وإنما قالوہ دغلا واستھزاء أي 
قولھم ذلك إنما عو علی وجە الدغل والاستھزاء علی أي وجه حمل هو من الوجھین المذکورین 
الدغل ہالتشحریك الفساد ونقل الأزھري عن أبي عمرو أن الدغل عو ما استترت به. 

قوله: فإنه أول آمارات ظھرت منھم مؤذنة بکفرھم وفي الکشاف یعلی أنھم قبل ذلك الیرم 
کانوا یتظاھرون بالإبمان وما ظھرت منھم أمارۂ تؤذن بکفرھم قلما انخزلوا عن عسکر المؤمنین 
وقالوا تباعدرا بذلك عن الإیمان المظنون بھم واقتربوا من الکفر ؛ 


)) فتعلق الجارین بعامل واحد پحتصس جوازہ بائعل التغغیل وعدم جواز ذلك عام نص عله البعمض وأما ۔ِ 


.: ۷1۱۰ دو کسلتسسیھککھ.۔ وراک خمران الا‎ ٠" 


احتمال إ إذ السوق بیان قولھم سو ایور اسر مس ا یفرلرنڈ4: 
[آل عمران: ۷ الایة ولھڈًا مرضە وأیضاً فیە تکلف . ىک 
قوله: (یشولون بأفوامھم4 [آل حمرآأن : ٦۷‏ الاڈ یظھرون خلاف ما یرون 
تواطیء قلوبٰھم ألسنتھم بالإیمان) استثنائیة مقررۃ لمضمون فا قبلھا من ظھور كُقَھ 
ونفاقھم بأمارات وعلامات وٰما عبارۃ عن القول الخبري ولما کان الخبر دالاٴعلی الحکُم 
الذھهنی وھم حاکمون بخلاف ما دل عليه کلامھم اأخبہر سبحانہ وتعالی ذلك وٹ علی . 
'آٹھم قائلون بمال لیس في اعتقادمم فالمثبت القول الملفوظ والمنفي الاعتقاد والحکم 
الدھنی فقول المصنف لا یواطیءم ۶ قلوبھم ألسنتھم بالڑیماٹ إ إشارة إلیٰ ما ذکرناہ قوله 

ْ آلسنتھم إشارۃ إلی أُن المراد پالأفواء الألسنة مجازاً وإطلاق قول یظھرون الخ تنبيه عَلی أن 
قوّله یقولون بأفواهھم بیان خالھم مطلقاً لا فی ھذا الیوم فقط ولذا أطلق في النظم ايُجلیل 
ولم یقید بیومٹذ مثل ما سبق ولذا فصل عما سبق علی أَنه استئناف وکونە حالاً من ضمیر 
سہشستہ شر مو تی سی دی سرت مد دای 
حالھم مطلقاً, ۱ -.٭ 
فولە : (وإضافة القول إلٰی الأفواہ تأکید وتصغیر) علٰی حد ولا ٤‏ . لان 
القول إنما یکون باللہسان حقیٔقة وأمنا الکلام النفسیٰ فإطلاق القول عليه مجاز فلا یقال 7 
بیان أنه کلام لفظي لا نفسي إذ آلمجاز لا یقاوم الحقیقي واإلا فلا یوجد تاکید أصلاً مع آن ‏ 
فائدۂ التأکید .دقع احتمال المجاز قوله وتصغیر آأي .تحقیر لقولھم إذ لا حقَارۃة للقول توق ان 
لا یتجاوز الم وأن لا یکون:له معنی فیکون ملحقاً بأصوات البھائم فقول الکشاف وذکر 
الأفواء مع القلب تصویر لتفاقھم وإِن یماتھم موجود في أفواهھم معدوم ني قلوہھم مآل ما 
ذکرہ ہ المص کما أوضحناہ. ٰ ۱ 
قولە؛ (من التفاق وم بخلو به بعضهم إلی بعض قإنه یعمہ مفصلا یعلم واجب 


قوله: کھ سے ت رفا ہر نتھ انت سس رسہ تی ھی 
المعلوم ان الرؤیة بمعنی الإبصار والٰسمع لا یکوتان إلا بالعین والآأآذن:فلما قیل بعدھما بعیني ‏ 
وبإذڈنی جاء التاکید وکذا القول |اللفظی لا یکون إلا بالفم وأما التصویر فلفادة وا سور ما 
قالوا بصورۃ القول المثنامد الصادر عن آلتہ التي هي الفھم ۔ ۱ 
قوله: إنه یعلمہ مفصلاً بعلم واجب الخ تعلیل لکوٹ الله اعلم وف الکشاف لأئکم تُملمون 
بعض ذلك علماً مجملاً باماراتم وأنا أغلمْ ذلك کلە علم إحاطة بتفاصیلہ وکیفیاته هو مذھب علماء 
الدین مخالف لرأي الفلاسفة والمعتزلة فی علمه تعالی فإئھم یقولون الله تعالی یعلم إجزئیات علی 
رج ٹب ہج بس دج ۱ ٰ 


-ٔ تملقھما بعامل بعد تقیبدہ بالآخر نجو اکلت من ثمرہ ومن تفاحہ أو یکون الثاي ابا لاول نطب 
ے بیز ری ش جج رس پک ٠‏ ۱ 


سورۃآل عمران/الایڈ: ۱۹۸ __۔ سس ٣س‏ مہہ گے . . ۳۴۹۹ 
وأئٹم تعلموئه مجملاً بالامارات) وما یخلو به إشارۃ إلی قوله تعالی؟٭رإذا خلوا إلی 
شیاطیٹھم قالواً إنا معکمہ [البقرۃ: ]٤١‏ قوله فإنه یعلمه مفصلا أي یقیناً:قِطعیاً لکونہ 
عالماً بہ نفسه لا من امارات وھذا مرادہ یعلم واجب أي لازم وآنٹم تعلمونه الخ وعن 
ھذا قیل اعلم بأفعل التفضیل تقدیم المسند إليه علی الخبر القعلي فی الموفعین 
للحصر قوله بعضهم إلی بعض بدل من ضمیر پخلو فھو کقولە تعالی: ٭وآسروا 
التجوی الذین ظلمواچ4 [الآنہیاء : ]٣‏ الایة علی سے 


ھُ 
۶۴ 2 ہی و ای 83 پھر رپ تم مع می نار 


نول تعالی: الین قالوا لاخوانہم وقمدوا لو ُطاعوتا ما فیلوا قل فاذرءواعن نیتم 
الْمُوتَ ان کے رت 

قوله: (أو رفع بدلا من واو یکتمون آو نصب علی الڈم الوصف للذین نافقوا) ونیہ 
نوع بعد. 

قولە: (أر جر بدلا من الضمیر في أفواھھم) أو قلوبھم قد مر أن قوله: 'لیقولون 
بافوانھم*4 [آل عمران: ]۱٦١۷‏ بیان حالھم مطلقاً لا فی مذا الیوم وعلی مذا الاحتمال 
یکون حالھم فی ھذا الیوم وھو خلاف الظاھر وعن هذا آخرہ قیل وعلی الجر فی الوجھین 
فھو من باب التجرید کقولە: 

یا خیرمنبیرکب المطي ولا شربت کاسابکفمنبخلا 


قوله: رفع بدلا من واو یکتمون المعنی والل أعلم ہما یکٹم الذین قالوا, 

قوله: آو جر بدلا من الضمیر في أفواهھم أو قلوبھم فمعناہ حینئذِ علی التجرید کما في قولہ 
تعالی : ل٭ٛلھم فیھا دار الخلد٭ [فصلت : ۲۸] وھي عین دار الخلد والمعنی فی الاآیة یقولون بأفواہ 
الذین قالوا أو یقولون ما لیس في قلوب الذین قالوا وھم القائلون بأفواہ أنفسھم ما لیس فی قلوب 
نفسھم لا بآفواء غیرھم ولا ما فيی قلوب غیرعم فھو کما یقال قال قوم بأفواء قوم وقال قوم ما لیس 
في قلوب قوم والقوم الثاني غیر الفوم الأول لکن لما عبر بالظاعر موضع المضمر من غیر دلالة 
الظاھر الثاني علی معنی زائد علی ما دل عليه الآول من غیر نکكتة في ذلك آوھم أن الغانی غیر 
الاول ومن المعلوم أن إنسانا لا یقول بفم إنسان آخر فاضطر إلی معنی التجرید حیث چرد عن 
القوم قوم آخرون فکأنہ قیل قال الأولون بأفواء الآخرین وعم ھم فالباء في أفواعھم وفی قلوبھم 
تجریدیتان کما في قولك رأیت بزید أسد أو في قوله تعالی: ٭لھم فیھا دار الخلد4 [فصلت : ۲۸] 
وقد یجي٭ ہمن كقَولە: 

باخیرمنبرکب المصطي ولا شرب کأسامنیبدمنئیبخلا 


)١(‏ وفي الدر المصون أن القرب الذیي عو ضد البعد یتعدی بثلائة أحرف اللام والی ومن فاطر قلت زید أقرب 
من العلم من عمرو فعن الاولی للتعدیة الأصلیة والثانیة الجارۃ للمفضول فلا حاجة إلی أن اللام بمعتی إلی 
انتھی ولعل مراد النجرید بأن اللام غي للإیمان بمعنی إلی لکون تعدیة القرب بمعنی ضد البعد بإلی متاہماً 
فتفسیرعا بھا تفسیر لفظي فلا غبار ووجه آخر إن النجوی فاعل اسروا أو مبتدأً مؤخر وأسروا خبر. 


۱ رھ ٰ ۱ نت لے کی سورد مر لیڈ ۸ 


قوله : (کقوله علی جودہ لضٰن بالماء تم) :استشہاد علی جا إبدال الظاھر من 
المضمر بدل الکل بقول الفززدق حیث جعل حاتماً بدل من ضمیر جوہہ 'وفاعل شن آی 
پچ سن پ و سر سب اپ جح فی الغوع ھایہا علی 
خرقد ال ایل رشام ای 
بلب امسانظاالاہ ہت مہب بت ٰ 
فجاء تلودب تقر رات نے ااقھرتے ا ام ۱ 
علی حالة لو ان في القوم حائماً علی جوددقد ضن بالماء حائم ۔. 


بجر حاتم بدا من ضمیر جودہ لان القوائی سکسورۃ والتثصافي اقتسام الماء 
بالحصص عبد ضیق الماء وذٰلك یکون بحجر صغیر یسمی مقلة علی وزن ذفعة لشرب قدر 
ما یغمرہ أي یعطی الرجل قدر ما یغمرہ والاداوۃ المطھرۃ والإجھاش التفزع إلی الغیر مع 
التھیژ للبکاء کالصبي إلی الام والغضون مکاسر الجلد یعني لما اقتسمنا الماء عند ضیقہ 
تفزع إلیٰ مکاسر جہین العنبري أيٰ الرجل المنسوب إلی بني عنبر الجراضم بضم الجیٔم 
والراء المھملة - جا سو ھت 177 وواسع البطن والصرائم جمع. صریمة وھی 
رر یی درو سیو یرد برای عب حداید اس 

بین الصرائم مو ہو بی تاور بس بس کر فی 
قولہ: (اي اھ پیدمزائزیں اعد الین ار یبا ا انلام 
جلیة ولیس إخوانھم مخاطبین بهذا اویل موقی قامم والمعحنی 2د قالا في 
یق اک اف وشانھم . ُ ْ 


و ےڈ ۱ ۱ 
۱ ۱ سا جو تب الس ہحائام " : 
۱ ج عائم علی آل یلم الشمیر الجرور فی علی جوف للا لمظھر من السفہ 
المصراع الاول: 
[ 8 ٰ 
0)9 ما لاتباع القوافي المذکورۃ فی الأبیات السابقة أو البدلیة والأول تو ون 

إليه مع وجود الو جه العربي وقرله علی جودہ حال آما من حاتماً وزالضمیر المستتر في قوْله ٹي 

الوم والاستشھاد به لمجرد التمْثیل والتنظیر لاابدال المظھر من الضمیر المجرور المتصل ولیٔس فيه 
ٰ و سر وت شہو سد یت وت والفضحاء ا 
01-10 ۱ 

احتملًمرجوحا لارنکاپ فی توجھہ إلی تکلف علی ما ڈکرا هن: ْ 


قولە: (حال مقدرۃ بقد أی قالوا قاعدین عن القتال) ومو المحتاىوقیل یجوز کونه 
س0۳ 

قولە : (لو أطاعونا فی القعود) مقول القول وفیه دلیل علی أنھم لیسوا مخاطبین (کما 
لم نقتل وقرً ہشام ما قتلوا بالتشدید في الثاء) . 

قوله: (أي إن کنتم صادقین4 أنکم تقدرون علی دفع القتل عمن کتب عليه فادفعوَا 
عن أنفسکم الموت وأسہاہه فإنہ احری ہکم والمعنی أن القعود غیر مغن عن الموت ان أسبابهہ 
کثیرۃ) أي ٭إن کنتم صادقین4 آأنکم تقدرون الخ وھذا یلزم لکلامھم ولیس بصریح في 
کلامھم أي إنکم لستم صادقین فی ذلك ولو فرض صدقکم فادفعوا عن أنفسکم الموت حین 
انصرام آجالکم وأسبابہ فإن أسبابہ کثیرۃ لا القتال فقط فإنه أي دنع الموٹ عن أنفسکم أحری 
بکم لآن بقاء کل شخص مطلوبه فلم تشتغلون بدفع ملاك غیرکم دون أنفسکم إنْ قدرتم علی 
ذلك وفیه تسفیه لرأیھم وتحمیق لشأنھم والأمر في فادرأوا للتعجیز وفي الکشاف وقوله قل 
فادرآرا استھزاء بھم أي إن کنتم رجالاً دفاعین لأسہاب الموت فادروا جمیع أسبابهہ حتی لا 
تموتوا انتھی فحمل الأمر علی الڑھائة والتسخیر ویحتمل أن یکون مرادہ النعجیز والامر بدنع 
أسہاب الموت اقتضاء اللص لآنه لازم متقدم علی دفع نفس الموت . 

قولە: (وکما أن القتال یکون سبباً للھلاك والقعود یکون سبباً للتجاۃ قد یکون الأمر 
بالمکس) إذ قد یکون قتال الرجل سہبباً للنجاۃ ولو لم یقاتل لقتل فیکون القتال سبباً للحیاۃ 
فیکون الجھاد سبباً للنجاۃ فیکون القعود سبباً للھلاك وفی الکشاف روي أنه مات یوم قالوا 
هذہ المقالة مٹھم سبعون منافقا بعدد من قتل بأحد . 


قولە: مقدر بقدر إشارۃ إلی أن قول تعالی : لوقعدوا (آل عمران: ]٣٦۸‏ فعل ماض وقع 
حالاً من واو قالوا ولا بد للماضي إذا وقع حالاً من قد ظاھرۃ أو مقدرۃ ولیس فیە قد ظامرۃ فلا بد 
أن یکون مقدرة والمعئی وفقد فعدوا وإنما حمله علی الحال ولم یپجعلە معطوفاً علی قالوا لان 
معنی الحال امس بالمقصود من العطف . 


ثوله: ما قتلوا کما لم نقتل بعنون کما لم نقتل بسبب القعود جعلوا القعود من القتال منجاۃ عن 
القتل فرد الله علیھم بقوله : طفادرآوا عن أنفسکم الموت إِن کنتم صادقین٭ [آل عمران: ۸ قال 
الزمخشري معناہ قل: ٭ٛإن کنٹم صادقین4 [آل عمران: ]٣٦۸‏ في أنکم وجدتم إلی دفع القتل 
سبیلاً رھو القعود عن القتل فجدوا إلی دفع الموٹت سیل بعني أُن ذلك الدفع غیر مغن عنکم 
لأنکم إن دفعتم القتل الڈذي مو أحد أسباب الموت لم تقدروا علی دفع سائر آسبابه المبثوثة ولا بد 
لکم من أن یتعلق بکم بعضھا. 


قول٭: فجدوا بکسر الجیم وتخفیف الدال أمر من وجد یجد أقول معنی الاأیة علی تقریر 
الزمخشری أولی معا ذکرہ المص حیث أخذ المص في ہیان المعنی القدرۃ علی دنع القتل والقوم ما 
ادعوا آنھم فادرون علی ذلك حٹی ٹکون ھذہ الاّیة ردا علی دعواعم تلك اللھم إلا ان یتکلف ویقال 
إنھم لما قالوا لو اطاعونا ما قتلوا کانوا کأنھم ادعوا القدرۃ علی دفع القتل بسبب القعود وفیهە بعد . 


سورۃاک عمان/ الایۃ  ‌۰‏ 
قوله تعالی: :33.+۱.-م:ت سسجت ت۷ ٰ 
قفوله: : (نزلت في شھداء احد وقیل في شھداء بدر) رجە النمریض دم ملائمٹ 
للسباق والسیاق حتی قیل إن في کونھا شھداء بدر اغلط لم یرد عن السلف . یرہ 
وو : (والخطابِ لرسول الہ لا أر لکل آحد) فیدخل فی الزسول عليه السلام مل 
أولیا إذ المراد لکل أحد الشمٰول علی سبیل العموم لا غلی سہیل البدل وخضوصٴ سبی 
النزول لا یناف عموم الحکم فالحکم في من قتل في سبیل اللہ مطلقاً كذلك ,قال تعالی؟ - 
ولا تقولوا لمن یقتل فی سبیل اللہ أمواتاً4 [آل عمران: ۹ ] الایة قیل والأظھر أن یکون _ 
خطابً لکل آحد من المتانقین الذین لوا لإخواتھم داخلاً تحت قل تھی فح لا ید من ٹکٹڈ 
العدول من الجمح إلی الواحدً وأیضاً نھیھم عن الحسبان لا یفید لعدم اعتقادهْٰ القرآن فھو 
تداء کلام من الہ تعالی لا دخل تحت قل وھذا بل من آن یقاں والڈین قتوا قي سیل الله 
لیس بأموات بل آحیاء وإن کان ما قي النظم إطباباً''“ٗ والشھداء وإن کانوا أمزاتاً بالموتِ 
المجازي لکنھم لیسوا أمراتا حقیقة وکذا الکلام : في الإحیاء وقد مر التفصیل في سورۃ البقرۃ. 
قوله: (زقریء بالباء علی إسنادہ إلی ضمیر الرسول آوٴ من یحسب آو إلیٰ الذین قتلوٴ 
والمفعول الأول محذرف زی اور موا سار لاف سد نفہوۃ رتا او عا نلیا 
بالتشدید لکٹرۃ المقتولین) أر و إِلی ألذین قتلوا فیکون الڈین فاعلاً ریکون التقدیر ولا یحنبینھم 
الذین قتلوا أمواناً أو یحسین الین قتلوا أنفسھم أمواتاً کذا في الکشاف ھذا بناء علی جواز عوذ ْ 
رر رورس رتو نار ی چا ہیں ای اور ہی یو ای ہی 
ونڈوسھم بالله مدركڈ وھو ٹھي بن حسبانھم فی وقت ما بقرینة ہل أحیاہ إذ تقدیرہ بل ہم اُحباء ۱ 
ہو ری سس پیر تیقنوا کونھم أحیاء فکیف ینھون عن الظن 


قولہ آامن محسب أي آز لی إسنادہ إلی ضمیر من وحسب أي ولا حسین أُحاسب وف ۱ 
٣‏ اضمار قیل ذکر من پحست . ُ : 

قوله: : و إلی الذین قتلوا المفعول الاول محذوف تقدیزہ ولا بحسٰین الڈین قتلوا أنفسہم 
أمواتاً فیرد علی ھذا الوجه أن جھل الذین قتلوا اعلاً ضعیف لن الآیة واردۃ في خقٴ من استشھد 
فلا معنیٰ لٹھیھم عن الحسبان واإلما ضغف ولم یحکم بعدم الجواز لجواز تأویل القتل بالمشِارفة 
بن یکون معنیٰ قتلوا شارفوا القبتل کقوله من قتل قتیلاً فله سلبه أي من قتل مشارفاً للقتل وآما ْ 
چواز حذف آحد مفعولي افعال إلقلوب فھو مذھب الأاخفش لا مذھب سیبویە ولما کان فی نوع ۱ 
ضعف عللہ بأن؛مفعولي الحسبان في الأصل مبندا ورخبر فکما :جاز حذفا المبتدا إذا قامتقرینة ۱ 
جاز حذف مفعولہ الاول لأئه میْتداً فی الأصل وھذا التعلیل هو الذي اعتمد عليه الأاخفشٰ في: 
تجویز حذف اُحد مفعولي أفعال إلقلوب وسیڈکر ذلك في تفہیر سور التور إن شاء الله 


ٰ لان قوله: طول تحسبن الشین6 الآة اکٹر بیان من ن طواللین قتلرا4 الاطتَاب فی مقاغ: 1" اط‎ )١( 


سورۃ آل عمران/ الآَیة: ۱۷۰ ود 


بکونھم أمواتاً ولا حاجة إلی أن یقال إنه نفي لکن قوله: بل أحباء4 [آل غبران: ]٦۹‏ لیس 
من جملة المظنون بل ابتداء کلام من اللہ تعالی تقریراً لما قبله. 

قوله: (آي ہل ھم أحباء وقریء بالنصبِ علی معنی بل أحسبھم اأحیاء) ھڈا تام علی 
علی تقدیر کون الذین فاعلاً نلا بحسن کون الأمر بالحسبان للشھداء لأنھم تیقنوا حیاتهّغ 
کما مر ولو قدر بل اعنقدھم أحیاء لکان أسلم من المناقشة . 

قولهھ : (ذوو زلفی منہ) یعنی المراد من العندیة المکانة لا المکاتبة ولا بمعنی في علمه 
وحکمه لعدم ملائمۂة المقام ولفظه ذوو رسمه بدون ألف أولی من رسمہ بالالف لآأن الألف 
ہو تشبیھاً ہواو الضمیر (من الجنة وھو تأکید لکوٹھم أحیاء). 

قوله تعالی : وحن بَا ءاتَنهُم ائه ین فَصلوہ وَمَلتيِمید بل لم تا ہم یِنْ عَلَفْهمَ 
ت سج رخ رس ظریہ سر خ۶ کرد کہ 
آل خوف عَلیْح ولا ھم یحزنوت یڑا 

قولە: (وھو شرف الشھادةۃ والفوز بالحیاةۃ الأبدیة والٹرب من اللہ والتمتع بنعیم الجنة) 
وھو شرف الشھادة قدمہ لأنه سبب لسائر الإحسانات والفوز بالحیاۃ الأہدیة مستفاد من 


قولہ: علی بل آحسبھم أحیاء طعن فیە آبو علي الفارسي فقال لا یجوز ذلك لأنه أمر بالشك 
والأمر بالشك لا یجوز علی ال تعالی وأجیب عنە بأن الحسبان ظن وأمر الل بالظن جائز الیس أن 
تکلیفه فی جمیع المجتھدات بالظن . 

قوله: ذوو زلفی منه وفي الکشاف مفربون عندہ ڈوو زلفی یعنی لفظ عند هھنا مستعار 
للقرب الرتبی لا المکاني لتنزہ ذاته تعالی عن الأامکنة والأازمنة وکذا هو في جمیع صور إِضافته إلی 
الله تعالی مجاز عن معنی بحسب اقتضاء المقام الجلیل یثبت الألف عند ضمیر الجماعة بعد ذور 
فرقاً بینه وہین سائر الواوات وغیرہ لا یٹہٹھا جربا علی القیاس فإن الخط تابع للفظ ولیس في اللفظ 
ألف قیل فيه نظر فإنه لیس فی سائر الجموع فی اللفظ ألف ویکتب . 

قوله: وھو شرف الشھادۃ والفوز پالحیاۃ الأہدیة قال الإمام اعلم أن المتکلمین قالوا الثواب 
منفعة خالصة دائمة مقرونة بالتعظیم فقوله: گیرزقون* [آل عمران: ])۱٦۹‏ إشارة إلی المنفعة 
وقولہ: ڈلفرحین4 [آل عمران: ۱۷۰] إشارۃ إلی الفرح الحاصل بسہب ذلك التعظیم وأما الحکماء 
فإنھم قالوا إذا أشرقت جواھر الارواح القدسیة بالآأنوار الالھیة کانٹت مبتھجة من وجھین اُحدعما 
بکون ڈواتھا مستئیرة مشرقة متلألئة ہتلك الجلایا القدسیة والمعارف الالھیة والٹانی ہکونھا ناظرة 
إلٰی ینبوع النور رمصدر الرحمة والجلالة وقالوا واہتھاجھا بھڈا القسم الٹائی أتم من ابتھاجھا 
بالارل فقوله: (برزقون4 [آل عمران: ]٣٦۹‏ |شارة إلی الدرجة الأولی وقوله: ۶ فرحین4 [آل 
عمران: ۱۷۰] إشارةۃ إلی الدرجة الثائیة ولھڈا قیل: طٛفرحین ہما آتاھم اللہ من فضله٭ [آل 
عمران: ۱1۷۰] بعنی فرحھم لیس بالرزق بل بابتاہ الرزق لان المشغول بالرزق مشغول بنفسه 
والناظر إلی إیتاء الرزق مشغول بالرازق ومن طلب الحق لغیرہ فھو محجوب . 


ث٭ے۔ ۔ تج سےہت شس سردھ تا 


کونھم أحیاء والقرب' '' المعنري من اللہ تعالٰی من عند رہ بھم والتمتع مَزیقوله یر زنونکا ٰ 
(آل عمران: ۹] وفي قولهُم من فضلە تنبيه علی ان ما نالوہ ہ من نفللئ۔اف تعالی لا 
بفعلھم فقط . ایر یہ دو ور یھ کے اس تی و عم ا 

الذین من خلفھم زماناً او رتبة) . ْ 


قولم: (ہدل من الذین والمعنی أنھم أہب یرد مز رخال لا 
مہا سر مہوت اوسوںہ نیا یا أي للشھداء أنفهمْ قوله وحال 
من ترکوا الخ : أشار بہذا إلی: أن التبشیر بحال أنفسهم وحال إخوانھم معاً الأول مستفاد من 
فرحین والثاني من یستبشرون لأنہ معطوف علی فرحین بتاویل 0 کعطف ٭٭جعل اللیل 
سکنا4 [الأنعام : ]٦‏ علی ٭لفالق الإصباح4 [الأنعام : ]۹٦‏ وأما القول بأن اِسٹفادۃ کلپھما 
من ویسیشرون تضعیف لأن الأستشار بحال آلفسھم لم تعرزض لةفي ھذا الغولہ: ٴ ۱ 


قوله: (وھو أنھم إِذا مابوا أو قتلوا کانوا أحیاء عَاةَ لاک رما عرفٹ وقوع مخذور ۱ 
وحزنِ فوات محبوب) إذا ماتوا ای بغیر قتل آو قٹلوا أي ماتوا بالقتل فی سبیل اللہ وفيه تنبیة 
علی ان مذا الإحیاء والقرب من ربھم لیس بمختص بالشھداء بل عام لجمیع المؤمئین ٹم ْ 
الظاہر أن مؤلاء الذین ترکوا خلفھم زماناً وأما رتبة فھم الذین ماتوا أر قتلوا قبل فتلھم لکن 
شاب تر مت سان سو ند ساد ےی ار ا سو ْ 


قولە: یسرون بالبشارۃ فان لسرور الحاصل بالبشارة والمعنی ”2 لی 5 
یلحقوا بھم من إخوانھم الذین تزکوھم اأحیاء في الدنیا علی مناھج وس ود و 
سیت مرا ہوم ونالرا من الکرامة ما الوا فھم لذلك سبتبشرون. 

قوله : بدلء من الذین یعني بهْل الاشتمال لأن الضمیر قي علیھم عائدذ إلی الڈین لم یلحقوا بهّم 

قوله: لایکدرھا خوف تسس ہی سی و سدیرید 
الغرف ارت 0ت انرک فو بلح ا ضا سا ت تفائی الاحتالم اھ ء والحزت غم۔ 
یہ پو ر ہت سے جج رو 
يَحزن أبداً ومن جعلت اعماله مشلکورۃ غیر مضیعة لا یخاف آبداً۔ ْ 

قَوله: یسرون فی الجنة فی فرحةٴمن مذھب الحکماء ٭ فإنھم قالوا : 00۷899 
عن الأشباح إنما ھو السرور والبھجة العقلیان بسبب ما اکسنبوہ ہ من العلوم الحقیقیة والمارف 
الالهھية ووجدانھم آأنفسھم متحلیة بھا متخلیة عن دنس غواشي الأبدان والجھل بالحقائق علی ۱ 
خلاف ما هي عليه في نفس الأمر:وما فسر بە الزسخشري أوفق لمذھب أھل الحیْ حیث قال 
یرزقون مٹل ما برزق سائر الأحباء یأکلون ویشربون وھو تاکید لکونھم أحیاء رصف چصرت 
سید سو وت 


)١(‏ وثر قال 07وج لکان اق نی نظ ان الاضافة لتشریف المضاف إليه ان ما امب لھم 
من آثار التربیة . ۱ ۱ ۱ 
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قوله: (والآبة تدل علی أن الإنسان غیر الھیکل المحسوس) الھیگل البدن ظامرہ ان 
الإانسان غیر الجسد وقد تقرر فی بعض الفتاوی أنه یجب إکفار معمر ٹی قلؤلہ إِن الإنسان 
غیر الجسد انٹھی وہین وجھه أن کونە غیر الجسد یقتضي عدم کوئہ مکلفاً وھو تل بالادلة 
القطعیة ومنشاً الکفر هو ھذا القول فرحم اللہ امرأ لفق ہین ھذین القولین''' فالڈولی اٹاکیتال 
والایة تدل علی بقاء النفس وننعیم أھل الطاعة في القبر کما یدل فولہ تعالی : ہ٭الناز 
بعرضون علبھاہ4 [غافر: ]٦٦‏ الأیة علی عذاب الکفرة فی القبر من غیر تعرض أن الإنسان 
غیر الھیکل أو عہنە . ۱ 

قوله: بل هو جوھر مدرك بذاته لا ہفتی بخراب البدن ولا یتوقف عليه إدراکہ وتأالمہ 
والتذاذہ) أي الإنسان عبارة عن الروح قال فی سور البقرۃ وفیھا دلالة علی أن الآرواح جواھر 
قائمة الخ قوله جوھر أي جوھر فرد غیر منقسم''' محلە القلب لانه پنسب إليه العلم أو جسم 
لطیف سار فی البدن سریان ماء الورد فی الورد وھو المختار عند أکثر الأخیار فکونہ غیر فان 
لا یختص بالشھداء فتخصیصہم لاختصاصہم بالقرب من الله تعالی ومزید البھجة والکرامة 
کذا حقق فی قولہ: ولا تقولوا لمن یقتل فی سبیل الله اأموات4 [البقرۃ: ]٤٥١‏ قوله ولا 
یتوقف الخ. فبطل القول بالتوقف'٣'.‏ ۱ 

قولہ : (ویؤید دُلك قوله تعالی في آل فرعون قوله: ڈالنار یعرضون علیھا غدوأ 
وعشیاأً4 [غافر: )]4٦٤‏ روی ابن مسعود رضی اللہ تعالی عله أن آرواحھم في آجواف طیر 
سود تعرض علی النار بکرۃ وعشیا. 

قوله: (وما روی ابن عہاس رضي الله علھما أئه عليه السلام قال أرواح الشھداء في 


قولە: وما روی عطف علی فولە ویژؤید ذلك قوله تعالی أي ویؤید أُن الإنسان غیر الھیکل 
المخصوص قولە تعالی: في آل فرعون وما روی ابن عہاس ٹالوا الحدیث یدل علی أُن أرواحھم 
تنتقل إلٰی جسم آخر وقد اتفق عليه العقلاء لکن ھل تکون مدہرۃ لذلك الجسم أو لا یکون اختلفوا 
فیه فذمب علماڑؤنا إلی صحة ذلك لدلالة ظاھر الحدیث علیھا صریحاً وقالت الحکماء لا یصح أن 
تکون مدبرۃ لتلك الأبدان وإلا لکان تناسخاً وھو باطل واجہبوا بأنه إنما یلزم التناسخ علی تقدیر 
عودھا إلی جسم غیر جسم فضھا الذي کائت فیه والعود حاصل فی النشأة الجنائیة وإنما ھذا التعلق 


)١(‏ إلا ان یقال إن مرادہ والایة تدل علی أن الإنسان المعذب والمتنعم في الحقیقة النٹس العاصیۂ والئفس 
المطمشنة لا الھیکل المحسوس قال في تفسیر قوله تعالی: لإکلما نضجت جلودھم بدلئاعم٭ الأیة 
والعذاب فی الحقیقة للٹفس العاصپیة انتھی فلا تغفل . 

( اعقلش السا رانا رہ ما نتظہور غانستاہ 

(۳) أشار بە إلی أنە غیر مجددۃ لامتناع وجوہ المجردات الممکت عند المتکلمین . 
قال في المواقف تعلق النفس بالیدن ثتوقف کمالاتھا ولذاتھا العقلیة والحسیة وقال قدس سرہ فی شرحہ 
فإنھا فی عبدا خلیقھا خالیة عن الصفات الفاضلیة کلھا فاحتاجت إلی الأیة تھینھا علی اکتساب تلك 
الکمالات انتھر فعلی منە ان عدم توقف إدراکه علی الہدن لو مفارقة عنه وأما قبله فیٹرقف عليه وبعد 
محل تأمل فلیتامل . 
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ْ زہو لوم ا انھار الجنة وتاکل من ثمارما'وتاري إلیٰ قتادیل معلقة تَي ظل 
العرش) أي ویؤید أیضاً ما'روي عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھعا فوله 9 من 
'۔ثمارھا هذا بدل علی أن الارواح تنقل إلی جسم آخر وبواسطتہ استوفي اللذاثل تھا مدہرۃ 
لذلك الجسم خلافاً للفلاسفة عرباً عن التناسخ والجواب أن التلاسخ علی تقدیر علمٴعودھا 
إلی جسم نفسھا الذي کانت فیه والعود حاصل في القیمة الکبری وھذا التعلق فی الشناۃ 
البرزخیة کذا صرح بە أکمل الدین فی شرح المشارق والبعض ذھب إلی أن.اأُرواحهم منمثلة 
ہأمرہ تعالی:بصرر طیر خضر لا اتھم فی جوف طیر یؤیدہ روایة الاقلیشيی أنْ آرواح 
المؤمنین طیر خضر تعلق فيٰ شجر: الجنة المراد بالمژؤمئین الشھداء توفیقاً ہین الرواہتین َ 
في ظل العرش آئي تحت العرش والمراد بالقنادیل آرکارھا الشریفة والقرل بن المزاد اُتھا 
تتعلق بالأفلاك والکواکب فتلتذ بذلك أو تکب زیادة کمال لا یعباً بە لکونة:مخالفاً ٠‏ 
تعالی: ٭ؤیرزقرن* [آل عمران: ۹] ولظاهر الحدیث وعلم من ھذہ الروٴابة أُن ٦‏ 
بعد خراب بدٹھا تتعلق بشیء آلة: لادراکھا واستیفاء لذالذھا آر تالمھا فقَوله ولا یتو 

إدراکە وتالمه عليه محل إئنکال إلا أن یقال إن مرادہ من إدراکه عدم احتیاجه إلیٰ االیدن 
الذي تعلق به في الدنیا فإنٴإدراکه با مع خراب البدن ولا ینافیه سو ید نود 
عثل طیر خضر آأو سود الاآلاِت لإدراکھا واللہ تعالی أعلم , ٦س‏ ْ 
قولە: (ومن أنکر ذلك' ولم یر الروح إلا ریحا وعرضأ آنالے فا یوم القیامڈ -٦‏ 
وصفوا به فی الحال لتحققھ ودنوہ أو إحیاء بالذکر أو بالإیمان وفیھا حث علی الجھاد 
وترغیب فی الشھادة وبعث عِلی ازدیاد الطاعة واحماد لمن یتملی لاخوانہ تو جات عليه 


فی النشأة البرزخیة ِتحصیل الأستعداۂ المسعد للوصول إلی مرتبة سو ج2 یلزم 
التناسخ علی تقدیر عجودھا في ھُٰذہ النشأة الدنیویة إلی جسم آخر غیر جسم نفسھا الشیٰ کانت فیه فٔي 
هذہ النشأ: وأما التعلق الذي هو في النشا الجٹائة أو النشأء البرزخیة فلیس من التٹاشخ قال الشیٔخ 
الأکمل والتسلیم أسلم لن الروح عندأھل السنة عبارۃ عن جسنم لطیف حاصل من بخاریة الاخلاط 
سار في الہدن سریان ماء ہو ہو سم یو میں سے رب 
ذھب إلی أتھا اللفغس الناطقة ومٔی مجردة أمكنہ أن یقوٴل بذلك. ۱ ٰ 
ْ قولەه: وإِنما وصفوا بە في الحال لتحققه أي إنما وصفوا بکونھم أحیاء ة فیالحالٴلُمحقق 
وقوعہ کأنه جاصل لھم الآن وصفیم بکونھم أحیاء في الحال مستفاد مئ' اسمیة الجَمٰلة الدالة علی. 
الاستمزار المستوعبٰ لزمان الجال فإن معنی بل اأحباء4 [آل' عمران: ۹)] بل ھم أحیاء: 

قوله: أو أحیاء بالذکر أي بذکرھم الجمیل الباقی فی الدنیا یذکرونھم بالخبر والثناء 3ے 

قولہ: اسان لی مس لاف وی تع لاک مکاای تنتررد ولا 
لم یلحقوا بھم فإنه آفاد آنھم یفزحون بحسن حال إخوانھم ومن پفرح بحسن حال أخيه فھو محمود 
عند الناس هو من قولك أحمدته [ڈا: وجدته محموداً فالھمزۃ للوجدان والظاھر أن الإحماد منا 
بمعنی الحمد :المراد به المدح'لأن الإحماد المستفاد من بستبشرون هو فعل اللہ تعالی فلا یناسبہ 
حمل الھمزۃ علی معنی الوجدان والمصادفة إلا علی بعد ہآن یکون المعنی وجدان لھم مجمودین 
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وبشری للمؤمتین بالفلاح) ومن أنکر ذلك وعم المعتزلة لکن کلام صاتجب الکشاف عھنا 
یوافق ما ذکرہ المص قوله واحماد من اأحمدتہ وجدتہ محموداً. 

ول تعالی : پچ بَنتيلدۃ مق دح اقم وَقنل 5ا2 اکہ لا یو لب المزمین لا 

ثوله: (کررہ للتوکید ولیتعلق بە ما هو بیان لقولہ: فڑآن لا خوف؟* (آل عمران : ۹۷۰]) 
ولذا ترك العطف قولہ ولیتعلق به ما و بیان لقوله الخ وھو قوله بنعمة من اللہ فإنه نعمة من اللہ 
تعالی وفضل ۔ 

قولہ : (ویجوز أن یکون الأول بحال إخوانھم وھذا بحال أنفسھم) فلا یکون عذا 
تکراراً ولکوئە مستانفاً اختیر الفصل قدم بیان حال إخوانھم لڑیٹارھم علی أنفسھم . 

قولە: (ثواباً لأعمالھم) أي المراد بالنعمة النعمة الأآخرویة بدلالة المقام لکون الکلام 
فی الشھداء الذین فارقوا النعم الدنیویة ۔ 

قولە: (زبادة علبه کقوله طللذین أحسنوا الحسنی وزیادةۃ٭4 [یونس: ]٦٢‏ وتنکیرھما 
للتعظیم) زیادة عليه أي علی ثواب استحقوا به بالأعمال تفضلاً من الله تعالی. 

قولەہ: (من جملة المستبشر بە عطف علی فضل) لآنه فی تأویل المفرد وفیه مبالغات 


بسبب استبشارھم بحسن حال إخوانھم فإنھم حین یستبشرون بالذین لم یلحقوا بھم صودفوا 
ووجدوا محمودین . 

قوله : ڈووبشری للمؤمنین 4 [البقرۃ: 5۷] یىی للمؤژمنین المجامدین فی سبیل الله بقتال اأعداء 
اللہ فی الخزو لاعلاء کلمة الل . 

ثوله : ولیعلق بە ما هو بیان لقوله ]لا خوف ما هو بیان لە هو قوله عز وجل: فبنعمة من اللہ 
وفضل* [آل عمران: ۱۷۱] فإله بیان لعدم عروض الخوف والحزن لإخوانھم فإن تقدیر أن لا خوف 
علیھم بن لا خوف علیهم لائه بدل من الڈین لم یلحقوا بھم ولو لم یذکر یستبشرون ھھنا وقیل: طآن 
لا خوف علیھم ولا ھم یحزنون* [آل عمران: ۱۷۰] بنعمة من الله وفضل لفھم تعلقه بیستبشرون 
المذکور أولا لان من المعلوم أن المبین متعلق ہما یتعلق یہ المبین لکن أعید ذکر متعلق المبین الڈی هو 
ان لا خوف علیھم [آل عمران: ۱۷۰] لتوضیح أن بنعمة من الل وقفضل متعلق بما یتعلق بە ان لا 
خوف علیھهم فالاولی أن یقول ولیتضح تعلق عا هو ہیان لقوله أن لا خوف بە فعلی مذا یکون المراد 
ہالنعمة والفضل المدلول عليھما بقولہ: ٭بنعمة عن اللک [آل عمران: ۱۷۱] وفضل النعمة والفضل 
الحاصلین لإخوانھم الذین لم یلحقوا بھم لا لھم بخلاف الوجه الٹاني وھو أن یکون الاستبشار الاول 
بحال إخوائھم وھذا الاستبشار بحال أنفسھم فإن النعمة والفضل علی ھذا الوجه النعمة والفضل 
الحاصلان لھم لا لإخوانھم فعلی هذا الوجہ الٹائي لا یکون یستبشروت الثاني تکریراً للأول بل مجيء 
ھذا لاآفادۃ فائدة جدیدۃ. 

قوله: عطف علی فضل تقدیرہ وعدم تضییع اللہ أجرعم والمقام مقام اللإاضمار لکن وضع 
لفظ المؤمنین موضع ضمیرھم لیفید بطریق المفھوم أن عدم تضییع آجرعھم لکونھم مؤمنین لان 
ترتب الحکم علی الوصف یفید علیة الوصف لذلك الحکم وبشعر أیضاً بمفھومه أن آجر من لا 


۵۸ےہ پکسےہےہہہ ہہ ہ لع سور ال غمران/ الَّة: ۷۲ 


حیٹ اختیر صورة الجملة وصدرت بکلمة التحقیق واورد اسم الْجَلِل الال علیٰ جمیع 
الصفات الکمال وقدم المبْند إليه علی الخہر القعلي لإٴفادة القصر ذػز الآجر بمقتضی 
ٰ الوعد کأنه حقھم وبلائمہ ذکر لا یضیع وذکر المژمنین للاشارۃ ۔ سی وہ وم 
لتبشیر غیر مختص بالشهدامٰ وإن عذہ الجملة کالتاکید لما قبلھا. ٰ 

فوله : : (وقر الکسائی بالکشر علی أنہ اسعخاف) ای غبر علف علی نڈلل کما کی ال 

لأنھا حینلٍ غیر مؤول بالمفرد وعطف الجملة علی المفرد غیر حسن وتآویل فضل بالجملۃ لٴ' 

ْ 20رف رر ڑا ول رض اھ ات پنکتررہ مہ سو اع ٰ 

قوله: (معترض''' دال عَلی آن ذلك أجر لھم علی إیمانھم مُشعر بن من لا یمان لە 
. أعماله محبطة وأخورہ مضیعة) معٹرض أي تذییل مقرر لما ئبله ولذا قال دال الخ آجر لھہ 
أي بناء علی:الوعد وأما کون فضلا لعدم الواجب عليه وجه الدلالة أن التعلیق بالمشتق قؤله 

مشعر الخ . وھذا الإشعار پناء علی مفھوم المخالفة وعن ھذا لم یذکر هذا في:الکشاف 
۱ قوله أعمالہ أي أعماله الصالحة محیطة أي في الدنیا والآخرۃ وأاجورہ أي اجورہ الموعؤدۃ 
علی تلك الأعمال مضیعة لعدم شرط صحة أعماله وھو الإیمان الذین استجابوا وَسَیجيٍء 
الفرق ہین آچابوا واستجابوا قریباً. 


ہس ال ة اسممَابا یراول یل بن ما اہ الم ا ک2ا : 2 

ہنس بدا ٣‏ ۱ ۱ 
فوله: سس مامت سر مد رت لم یکر کونە رما 

علی المدح لأنہ یحتاج إلی الخبر المحذوف لکن لا استبعاد فيه.. ۱ 
قولء اوس للڈین) آي جملۃ للٹین فان ورس ار مینا مؤخر 


- (بحملته ومن للبیان والمقصود من .ذکر وشن لسن والتملیل, 7 النقیید ید 


یا لہ مضیی وھو من و مشعر با من لا مان لہ الہ محبطة وآجوں 7 

قوله: بجملتہ أي خبرہ ھذا الکلام بجمكہ 
٣‏ قولە: والمقصود لوت وت سر ارس رئا جیا 
والتقری مدحھم بھما والتعلیل بأن سو الآجر سز لانصافھم بھذین ای ول 


۶ وئیس المراد بالاتراض ھن ما یع ین کلامین متصبلین بل بععنی الشبیل فیع فی آخر لکلا مر 
سے سی ٘ 
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المستجیبین کلھم محسنون متقون روي أن أبا سفیان وأصحابه لما رجعوا|إقبلغوا الروحاء 
ندموا وھموا بالرجوع فبلغ ذلك رسول الل قَلِ فندب اصحابه للخروج في طليه وقال لا 
یخرجن معنا إلا من حضر یومنا بالأمس) بجملته إشارۃ إلیە ومن للبیان لا للتبعَیشض لما 
سیجیء من أن المستجیبین کلھم محسنون متقون''' وھذا علی کل احتمال قدم الإحسان 
وھو أن یعبد اللہ کأنە یراہ لأنه هو المقصود الأصلی وصیغة الماضي للاستمرار وتقدیم 
الخبر إما للاهتمام أو للحصر قیل وفيه تجرید ومبالعة کما تقول لي منك عالم ویعد الحمل 
علی البیائیة لا یظھر کونە تجریداً وھذا لو حملت من علی الابتداء قوله الروحاء براء 
مفتوحة وواو ساکنة وحاء ومد موضع بین مکة والمدینة قوله فندب أي دعا رسول اللہ عليه 
السلام قوله یومنا أي وقعتنا في ھذا ااأامس وأیام العرب وقائعھم قال تعالی: وذکرمم 
بأیام ال4 [إبراھیم: ]٥‏ الایة. 

ٹولە: (فخرج عليه الصلاۃ والسلام مع جماعة حتی بلغوا حمراء الأسد وھی علی 


المراد بذکرھما ئقیید الحکم بھما لأئہ إن آرید بھما التقیید یفید آن المستحق للاجر العظیم من 
المستجیبین من یتصف بالإحسان والتقوی لا غیرہ فیدل بمفھومە أن من المستجیبین من لیس علی 
صفة الاحسان والتقوی ولیس کذلك لن الإحسان والتقوی من لوازم صفة الاستجابة وھذا معنی 
قوله لان المستجیبین کلھم محسنون متقون ولڈا حمل المص رحمہ اللہ معنی من في منھم علی 
البیان فمن هی أحسنوا منھم تجریدیة جرہ الذین احسنوا واتقوا من الڈین استجابوا وھم ھم لا 
غیرھم علی طریقة رأیت من زید أسدأ ولو حمل الوصفان علی التقیید لکاٹ الأنسب أُن یکون من 
للتبعیض وھذا کلە إلما هو علی تقدیر کون جملة ٭اللذین أحسنوا منھم واتقوا آجر عظیم* [ال 
عمران: 1۷۲] خبر ڈڈالذین استجابوا4 [آل عمران: ۱۷۲] وأما إذا کات جملة برأسھا مستقلة 
بمعناھا یکون استثنافاً وارداً جواباً لما عسی یسل ویقال ما للذین استجابوا للہ والرسول فاجیب بان 
لھم آجرآ عظیماً ناستجاب بمعنی أجاب . 

قوله: وروي أن أبا سفیان شرع في بیان سیب نزول الاَّیة وھي قوله: فالذین استجابوا* [آل 
عمران: ۱۷۲] الاآیة علی أن یکون مفصولاً عما قبله جملة مستقلة الروحاء موضع بین مکة والمدینة . 

قوله: إلا یرمنا بالأمس أي من حضر وقعتنا بالڈمس وأیام العرب وقائعھم ویجوز أن یکون 
منه قرله تعالی؛ ۶وتلك الأیام نداولھا بین الناس4 [آل عمران؛ ]۱٠١‏ بمعنی وتلك الوقائع 
نداولہا بان یکون المراہ جنس تلك الوقائم ومن ذلك ذکرھم ہأیام اللہ أي بدعاً دمه علی الکفرۃ. 

قوله: حتی بلغوا حمراء الآأسد قال بعضھم حمراء الآمد لیس بدر الصغری علی ما قیل لت 
ذلك کان عقیب وقعة أحد وبدر الصغری بعد سنة قال ابن الجوزيٍ فی کتاب الوفاء لما انصرفوا 
من أحد بات اللاس یداوون جراحاتھم فلما صلی رسول اللہ 8ٹ الصبح أمر بلالا ننادی أن رسول 
الله یأمرکم بطلب عدوکم ولا بخرج معنا إلا من شھد القتال بالامس وخرج وعسکر بحمراء الآسد 


)١(‏ قیل وفي ھذا التعلیل تتيه علی أن مجرد الاستجابة بعد إصابة القرح لا ینفع ولا یوجب الآجر العظیم ما 
لم ینضم إلیه الإ حسان فی العہادۃ والاتقاء من المحارم کأنہ ذھل عن قول الہصیى لان التجین گکلھم 


ک+ ور ال عم 5 لأیة: ۷۳۳۰ 


ثمانیة أمیال من المدینة وکان اب الترح فتحاملوا علی أنفسهع عَلي لا نفوتھم الأجو 
وألقی الله الرعب في قلوب :المشرکین فذھبوا فنزلت ڈالذین قال4 الية0)جمراء:الأمٔد 
بالمد مضاف إلی الأسد اسم موضغ علی ثمائیة ایال من المدینة ولیست بذر الضغزٰی لن 
امذہ الغزوۂ وقعت عقیب غزوٰه ا حد وغزوۃ بدر الٰصغری وقغت بعد ستة والمراد تالترح 
الجراحات من حرب أحد ومعنی تجاملوا علی أنفسھم تکلفوا حمل المشقة وصیغةۃ التفاعَل 
للمبالغة إذ مع الجراحات الخروج إلی المحاربة في غایة من التکلف فلما سمع المشرکون 
ذلك خافوا بإلقاء آ یں الرعي في قلوبھم فذھبوا ورجعوا إلی آدبارھم فتزلت وعلم منه أن 
الاستجابة للرسول عليه السُلام فغذکر اللہ 0 ولازإشارۃ .-. انعاق 
للرسول الاستجابة للہ تعالی قي الحقیقۃ. ٦‏ 


قوله تعالی: قَِ ٤لم‏ اك شر 1ای کک اکر ماخ پک الا 
کی کت مم آلوسییل ڑا -. : 
ٰ قولە: یعتي الرکب الین استقبلھم من عبد قیس أو نمیم بن سعود الَأشجٰی) أي الام 
فی الناس للعھد بقرینة آن القائلین نک معلوم لە عليه السلام ولأصحابہ الکرام قدمه لخلزہ ہے 
التکلف وأیضاً قول الآکٹرین فإنه قول محمدِ بن [سحاق وجماعة کما في المعالم.: سو 
قولە: : (وأطلق عليه الناس لأئہ من جنه کما یقال فلان یرکب الخیل وعا لە إلأٴفرس, 
ب۳ آو لانه انضم إليه ناس من المَدینة وأذاعوا کلامہ) لأنہ آی یو نعیم من جُنس الانسان ۱ 
سم الجمع المحلی بلام الْجنس یطلق علی الواحد من ذلك الجنس بناء علّی أن معنیٰ _ 
ج ودہ ‏ ج ‏ ں ح وو و اد حیخ 
أو باعتبار أن وو سد مو وی 000 7 
وجمع ہین الحقیقة والمجاز .: .0 

قولە : (یعنی أبا 0 "یھ فالناس الثانی غیر الاول ولٰذا اظھرٴیٔ سرالسع 
محمول علی ظاھر والتاکید بان وتقدیم المسند إليه للمبالغة في صدق کلامہ۔ کو جج 


توله: (رويی آنه نادی غند انصرافه من أحد یا محمد موعدنا موسم در قابل إنٴ 


وذھب العدو فرجع إلی آلمدینة وَسیجيء بعد ھذا قصة ہدر الصضغری قال الامام مدح:اللہ المْؤمئی ْ 
تی قف ےت سیر وو و سال رت 
دوس بی شی شور ات : ۱ 

قُوله الرکب هو تففسیر الناس لا المقول لھم والرکب جع راک والذبن قالَ ٹھے 
لاس اما صفة للمومنین بعد صفة و دل من الفین استجاا آو رفع ادا خبرہ ندم تمارا ۱ 
ٰ پھر یو ہمت جد سرت تس“ 


)١[( .‏ کما وعد اللہ تعالی بقولہ: فسلقی في قلوب الذین کفروا الرعب 4٤‏ الایة.: 


سور؟ آل عمرانئ‌/ الآیة : ۱۷۳ ‌ء 
ثشت فقال عليه السلام إِن شاء اللہ تعالی فلما کان القابل خرج فی أھل مَکق حتی نزل بمر 
انظھران فأئزل الله الرعب فی قلبه وہدا لە أآن یرجع فمر به رکب من عبد یس یربدون 
المدینة للمیرة فشرط لھم بحمل بعیر من زبیب أن ٹبطوا المسلمین وقیل لقي تعیم بن 
مسعود وقد تقدم معتمراً نسأله ذلك والتزم لە عشراً من الڑبل فخرج نعیم فوجد المسلعیؾ 
بتحھزون فقال لھم آتوکم في دیارکم فلم یفلت منکم أحد إلا شربد أفٹرون أن تخرجوا وتد 
جمعوا لکم ففٹروا) روي الخ . رواء جریر وغیرہ الضمیر لابي سفیان وھو رئیسھم موعدنا 
أي وقت وعدنا بیٹنا وہینکما للمحاربة موسم بدر أي بدر الصغری الظاھر أن المراد 
بالموسم الوقت الذي یجتمع العرب فيه للتجارة فالإضافة لأدنی ملابسة لقابل عتعلق لموعد 
أو لموسم ثقال عليه السلام شثت ذلك إن شاء ال مشیتنا أو إن شاء اللہ تعالی ذلك الأمر 
فلما کان القابل فلما وجد'''ٗ القاہل وجاء خرج فی أھل مکة أي خرج أبو سفیان کائناً فی 
فرقة أھل مکة أو مم طائفة من سکان مکة حتی نزل أبو سفیان وقومہ معه فاکتفی بذکر 


قولہ: خرج في أھل مکة أي خرج أبو سفیان في جمع من اھل مکة ومر الظھران موضع یسمی 
بطن مر وہدا لە ان یرجع أي وظھر لە الرجوع أي ظھر لە بسبب وقوع الرعب في قلبه إذ الرجوع إلی 
مکكة أولی لە فالمعنی وہدا لە رأی أن پرجع وقد یستعمل بدا لہ في معنی ندم ولا یناسبه قوله أن یرجع إذ 
المعنی ح ندم أن یرجع ولا معنی لە إلا بتکلف بعید بن یکون المعنی ندم علی خروجه لان یرجع أي 
لاستصوا به الرجوع إلی مکة أو ندم من أن یرجع من مکة إِلی المحاربة مع المسلمین . 

قوله: غمر به أي بابی سفیان رکب المسیرۃ بالکسر الطعام التثبیط المنع عن الشيء والشخل 
عنہ یقال ثبطه عن الأمر تٹبیطاً شخله عنه . 

قوله : لقي نعیم أي لقي أبو سفیان نعیم بن مسعود وقد قدم نعیم أي رجع من مکة معتمرأً 
إلی مقامہ وھو مر الظھران والقدوم والرجوع من السمر إلی الوطن . 

قوله: فلم یفلت منکم أحد الا شریداً لقلتۂ الفجأة یقال کان هذا الأمر فلتة أي فجاۃ إذا لم 
بکن عن تلہر ولا تردد رافلت وتفلت وانفلت بمعنی والشرید النافر من شرد البعیر أي تفر 
والتشرید الطرد والمعنی فلم بتوقف منکم أحد ولم یتردد إلا عو نافر مطرود قالوا ما قاله ابن 
الجرزی یخالف ذلك وھو أن أبا سفیان قال حرام أن نذھب حتی نثأر من محمد وأصحابہ فوصل 
إلی نحو المدینة فقعل رجلین واحرق ورأی أُن یمینه قد حلت فھرب فبلغ ذلك رسول اللہ يہ 
فخرج فی أثرھم فجعل أبو سفیان وأصحابهہ یلقون جرب السویق فیأخذھا المسلمون ولم یلحقوہ 
فرجع النبي لق وسمیت الغزوۃة غزوۃ السویق . 

قوله: حتی نٹار من محمد الثار مھموز العین من ثأرت القتیل وبالقتیل ثأرا أي قتلت قاتله 
ویقال أیضاً هو ثارہ أي قاتل حمیمه ویقال ثارتك بکذا أي أدرکت به أري منك والمعتی حتی نقتل 
بدل قتیلنا من اتباع محمد . 

قوله : قد حلت أي انحلت ویمینه هو قوله حرام أُن نذھب حتی نثأر من محمد 


)١(‏ آشار بە إلٰی کان ہمعنی وجد وحاصله جاء. 


و سس ولستجبتسسھتشٹر رد رر و یں 


۱ المتبوغ من الظھران اسم مُوضع علی مرحلة من مکة کما في القامَوَلقوبدا لە رأي غیر 
الرأي الاول ٴوھو الرجوع إلٰی مکة بسبب إنزال الرعب قي قلبيه للمیرۃ بَػَیِیر المیبم شراء 
الطعام و الطعام نفسه والمزاد نا الأول ان یثبطوا المسلمین یکسر أن أو بفتحه“بتقدیر لان 
یثبطوا أي یژخروھم وبعوقوھم عن الخروج بطریق من الطرق فسأله اي أبو سفیان َي ا 
نعیم ذلك فقال یا نعیم إني وعدت محمداً أن نلتقي بموسم بدر وإن هذا نام جلاب لا 
یصلحنا إلا عام نرعی فی الشجر ونشرب فيه اللین أي عام سعة وقد بدا لي لکن إ خزج 
محمد ولم آخرج زادہ ذلك جرأۃ فالحق بالمدینة فثبطھم کذا في الکشاف رجح الزمَِخشري 
عذہ الروایة کأنه أوثق روایةٴعندہ لانه قول مجاھد وعکرمة کما في المعالم والمصٰ رجح 
الأاول لسلامته عن التکلف قوله أتوکم في دیارکم یعلي أحد فلم یفلت منلکم أحدٍ إلا شرید 
اي لم یتخلص ولم ینج إلا:شرید رے ےی یی سید سیت فترون من 
الرأاي ففتروا أي انکسروا وضعفوا: عن الخروج''. ْ ٰ 
ْ قوله: سرب دا سیتی رر سم خاسض 
في سبعین راکباً وھم یقولؤن حسینا اللہ) حین علم فتورھم فخرج رسول الله عليْه السلام 
سس مہ ید پ اس یس پر مو ہی و سیر تو بس 
" عليه السلام حین ألقي في النار کماٴفي الکشاف . 

قوله: (الضمیر المستکن للٔمقول آو لمصدر قال أو لفاعله إن 0207ھ2ھ+)/ 
والبارز للمقول لھم والمعنی أنھم لم بلتفتوا إلیه ولم یضعفوا بل ثبت بە یقیتھم بالل وازداد 
إیمانھم وأظھروا حمیة الإسُلام وأخلصوا النیة عندہ) الضمیر المٰستکن للمقول وھو أن 
الناس قد جمعوا لکم وھو سبب قریب للزیادة آو لمصدر قال وھو سیب بواسطة ٴلمقول 
قوله أو لفاعله هو سبب بعد بواسطتین فح رجوع الضُمیر المفرد إلی التاض بالنظر إلی: 
المعنی لأنہ واحد حقیقة جماعة تاویلاً فلا ضیر في کون لفظہ اسم جمع وضیرہ مفرداً قیل 
ہس ول یر عو بت و سے مج ھپ پت 
وعکرمة وبھذا ظھر وجه ترجبح المٰص الأول. " ۱ ہف :>۰ 
قولہ::(وھو دلیل علی' أن الإیمان یزید رورس ول 7را ای سر کے افاخینا 
قلتا یا رسول اللہ الإیمان یزید وبتقص قال نعم یزید حتی بدخل صاحبه الجنة وینقص حنیٰ 
یدخل صاحبه النار وھذا ظامر إن جعل الطاعة من جملة الإیمان وکذا إِن لم تجعل) زیادة 
الا‌بمان ۸7 ظاعر إن جعل الأعمٰال جزءاً حقیقیاً کما ذھعب اڑےے تا 


قوله : ان جعل الطاعة من جملة الإیمان فان جعل الطاعة من الإیمان یکؤن:المراد بالزیادة 
الکالرل عت تر8ف: (فزادمِٰم إیماناً4 [آل عمران: ۹2۵ 000“ سم 
الإیمان یکون المراد ہائزیادة و سیت 


۴ی ‌,[چُٹ3ُ72399ود ڑچ آسژکچڑوّا 


سورة آل عمران/ الّیة: ۱۷۳ وج 


وأما فی مذھب الشافعي فھي رکن في کمالە لا فيی أصل الإیمان فقوله إِنَجمل الطاعة الخ 
بیان مذھبِ البعض لا مڈھب الشافعي ولذا قال إِن جعل ولم یقل إذا جعل وماثتقل عن أئمة 
الشافعیة ان الأعمال جزء من الإہمان فالمراد جزء زائد لا ینتفی الإیمان بانتفاله کی لاإنسان 
لا بنتفي بانتفائہ ولو لم یحمل علی ذلك لکان بعینه مذھب المعتزلة وقد أنکروا وزیفوہ. 

قولە : (فإن الیقین یزداد بالألف وکثرۃ التأمل وتتناصر الحجج) أي المراد ہالزیادة الزیادة 
کیفاً لا کماً فإن بعض المحققین اختار ذلك واستدل بقوله تعالی حکایة عن إبراهیم عليه 
السلام: ‏ قال بلی ولکن لیطمئن قلبي4 [البقرۃ: ٢٦٢‏ الاآیة وبأن تصدیق الأئبیاء علیھم 
السلام والملائکة الکرام لیس کتصدیق العوام وأما من لم یجعل الأعمال جزعءاً منه ولم یجعل 
التصدیق قابلا للزیادة والنقصان فیؤول بأن الزیادۃ باعتبار ثمراته وشعبه وباعتبار ما یؤمن بہ 
ومذا في زمن النبيی عليه السلام واضح لآأئه لما نزل حکم یلزم اعتقادہ ویزداد تصدیقه 
والتصدیق الذي کان قبله یکون ناقصاً بالنسبة إليه وأما بعذر زمن النبي عليه السلام فالزیادة 
والنقصان باعتبار اطلاع تفاصیل المؤمن به وعدم اطلاعہ ومذا أُسلم الوجوہ وأحکمھا قوله 
وینقص حتی یذخل صاحبه النار معناء وینقص حتی یمحو بالمرۃ فیدخل صاحبه النار وإسنادہ 
إلی النقصان مجاز عقلي وقیل معناہ یضعف حتی یوقع صاحبه في أمور توجب دخول الٹار. 

قوله: (محسبنا وکافینا من أحسبه إذا کفاہ ویدل علی أنە بمعنی المحسب أنە لا یستفید 
بالإضافة تعریفاً في قولك ھذا رجل حسك) محسہبنا أي حسب بمعنی اسم الفاعل وأصله 
مصدر ولکونە في الأصل مصدراً لم یجمع من أحسبه فالحسب إما اسم مصدر بمعنی 
الاحساب الذی و مصدراً حسب أو مصدر بحذف الزوائد قوله علی أنه بمعنی المحسب لا 
بمعنی المصدر لٛأنه لو کان بمعنی المصدر لآفاد التعریف ویستفاد منه أن المصدر الکائن 
بمعنی اسم الفاعل لہ حکم اسم الفاعل في الإضافة قوله فی قولك ھذا رجل'' حسبك أي 
حسبك صفة للئکرة وھو رجل ولو آفاد تعریفاً بالإضافة لا یصح''' کون صفة. 

قوله: (ونعم الموکول إليه هو) أي فعیل بمعنی المفعول مع حذف الإیصال وفي 
عطف نعم الوکیل وھو إنشاء علی جملة حسبنا اللہ وهھي خبر إشکال بین العلماء فمنھم من 


توله: ھذا رجل حسبك فإن حسبك صفة رجل ولو لم یکن بمعنی محسبك لما جاز وصف 
النگرۃ بهہ لان حسبك حینثل یکون معرفة ولا یجوز رصف النکرۃ بالمعرفۃة رأما إڈا کان بمعنی 
محسبك یکون إضافته للتخفیف لاٹھا في تقدیر الانفصال لا للتعزیف فعلم من وفوعه وصف 
الرجل أئه بمعنی محسيك. 


)١(‏ لکن پلژم کون المیتدأً نکرۃ والخبر محرفة إذ الظاھر إن حسینا مبتدأ فالکلام إما بثاء علی مذھب سیبوبه 
من جواز إخبار المعرفة عن النکوۃ أو علی أُن حسبنا خیر مقدم . 

() والظاعر أن المحسب والکائی بمعنی الاستمرار فتکون الإضافة معتویة فیفید تعریفاً إلا أن یقال الإ(ضائۃ للعھد 
الذھني وکذا فی المثال المذکور إن سلم أنە من کلام الفصحاء وإلا فالمثال المصنوع لا یعباأ بہ فلیتامل . 


۷٤ سور ال معرأان/ لایة:‎ ٤ 


عررسلا رم مر کر لاسما ضا فسل من الاعر الہ ھا نعم الوکیلی_ 
منصوب لکونە مقول القول:إذ الوار من الحکایة لا من المحکي أي لا مّاکلام القوم بل _ 
من کلام ال تعالی آو الجملةالاولی إنشاء التوکل لا الاخبار عن اللہ تعالی بأنه کافی,فتکون 
الجملة الأولی إنشاء ضا وأما عطف القضة علی القصة بدون ملاحظۃ الاخاِربۃة 
ہرس ہے یں پر ہی سی و المتعدد؟ۃ 7 ابی 
وقلنا نم الوکیل فیکون الجملتان خبریتین لکن هذا النقدیز خلاف الظاھر ا : ٰ . 
َّ تعالی: نوا موی تر رسلا و ما عم غوڈ راتا شون کو انث 
کے س ۸5 الفاء السببیة مؤذئة بأن ذلك الرجوع بسبب قلك الکلمٰة 
الطیبة قولە من بدر أي بدر الصغری وھي بعد أحد بسنة وأما بدر الکبری فقبل :أحد ۔: 

قولە: (عائیة وثبات علی الإیمان وزیادۂ فيه) وإِن کان دُلك ینہ یل ااصب 7 
ء اامَصاحبة وکذا فی زیادۃ فیه۔. ۱ 


ات قولە: (ریح نی التجارۃ فإنھم لما آنوا بدزا وافوا ھا سوٰقاً فالجروا وریحوا) کقولہ 
تعالی : لین علیکم جناح أن تبتغوا فضلاً من ربکم4 [الیقرة: ,۱۹۸] فالمراد به:الربح ٣‏ 
والمراد بالنعمة ما سوی الریح بقرینة المقابلة مع أئه نعمة أیضاً وما سمي نعمة فھو فضل: 
ایضاً ولو عکس قي التفسیز لم یبعد کل البعد قوله وافوا بھا سوقاً وأقامرا ثمالي لیال. 
وربحوا ثم انصرفو إلی المدینة سالمین غائمین أي رابحین ورجع ایت سفہان لی مکة. 
قسمی أھل مکة جیشە جیش' السویق قالوا إنما خرجتم لتشربوا السویق . کچ 
ررقت ی سرا و گید مد 0۷ف الا الفائیگ 
۱ قولە : (وایعوا رضوانٌ ل) فیہ من المبالة ما لا یخفی اي وفالوا رضولناً عظیماً مْٔ 
الله تعالی ولتفخیم المضاف ااختیر غلی رضوان من اللہ _ 
قولە : (الذي هو مناط الفوز بخیر الدارین بجرأتھم ؤخروجھم) إشارۃ لی 7 الکاڈم 
بالمقام وفیە رمز إلی تعریض'من لم یخرج بأنھم ضیعوا ھذا لرضوائ بسبب الکسلان . ت٦‏ 
قوله: (قد تفضل عليهم بالتثبیت وزیادة الایمان والتوفیق للمبادرة إلی الچھاد والتصلب . 
في الدین وإظھار الجرأۃ علیٰ العدو وبالحفظ عن کل ما یسؤوھم وإصابة النفع مع ضمان: 
الأجر حتی انقلبوا بنعمة من اللہ وفضل) بالتثبیت أي بجعلە ٹابتاً علی الیقین باللہ:تعالی 


7 فوجعوا من بدر وو اسم ماہ نی کتالڈ۔: 


۱ َ لا یزیل پہد ہر ےہ ور مس أ یح ہی ال‎ )٢(× 


ورای غتران/الای1: 1۷ ك ژ[٦صى٦ص٦صص ‏ ص صمصىسسصىًِج٭×٭×سسىسىسًسْٰپِٰٔجچجٌيی اح م۸ئىےے ۲۴۱۴۹9۹ 
والتوکل عليه راجین نصرتہ وہذا الٹبیت هو زیادة الإیمان إذ الدوام علی الَأمر زیادة فی الأمر 
فالزیادۃ بھذا المعئنی حقیقة منه تعالی وھذا أحد تأویلات زیادۃ الایمان فقولهٴٴتیادة الایمان 
عطف تفسیر للتثبیت قوله والتصلب عطف علی المبادرۃ وکذا الاظھار قوله وبالحفظ عطف 
علی التوفیق أو علی التثبیت وفی عذا البیان إشارۃ إلی أن ھذہ الجملة تذییلیة مقررۃ لماقھلھا 
وإلی أن ما نالوہ إنما مو بمحض فضل اللہ تعالی: طیؤتیه لمن یشاء4. 

فوله: (وفیه تحسیر للمتخلف ونخطكتة رأیه حیث حرم نفسه ما فازوا پە) تحسیر 
بالحاء المھملة أي إبقاعھم فی حسرۃ وندامة والقول باحتمال الخاء المعجمة أي نسبة إلی 
الخسران ضعیف إذ المناسب للمقام ھو الاول مع أن ھذہ النسخة غیر موجودة قولهہ حیث 
حرم بیان وجہ پروی سور ہب ہاو تہ 

قولہ تعالی : نما کہ اشْطن توف آ مار کل ماش ہم وخاہو ن إِن گُئُ موم ا 

فوله: دی خبواایی 3ی سمیان والشیطان خبر لکم وما بعد بیان 
لشیطنتهہ أو صفته وما بعدہ خہر) المثبط فصیغة البعد للتحقیر نعیماً إن حمل الناس علی 
نعیم لکن ھذا مرجوح عند المص فلم قدمه أو أبو سفیان لأنە سہب التثبیط وإن لم یکن 
المراد بالناس ذلك ولم یتعرض احتمال رکب عبد قیس لعدم ملائمته افراد الشیطان لکن 
یختل النظم إذا حمل الناس علی رکب عبد قیس فالوجه أن یراد بالشیطان الجنس واقعاً 
علی الکثیر حین آرید به رکب عبد قیس والشیطان خبر ذلکم لن المراد بالشیطان مثل 
الشیطان فیکون استعارۃ یصح الحمل علی ذلك وما بعدہ وھو یخوف أولیاءہ بیان لشبطنته 
ولذا ترك العطف وھذا الوجه أولی لآن کون ذلکم شیطاناً إنما یستفاد منه ولذا قدمه ٹم 
جوز کونە صفٰة ادعاء بأن شیطنتہ معلومة فمحط الفائدة الڑخبار بأنه یخوف أولیاءہ. 

قوله: (ویجوز أن یکون الإشارۃ إلی قوله علی تقدیر مضاف أَي إنما ذلکم قول 
الشیطان یعنی إبلیس عليه اللعنة) فيه نوع تکلف ولذا أشار إلی ضعفه یعنی إبلیس فلا 
استعارة في الشیطان لن علم إبلیس بالغلبة لکن یحتاج إلی تقدیر المضاف وجعل قولھم 


قوله: وفيه تحسیر للمتخلف أي فی قوله: فواتبعوا رضوان اللہ4 [آل عمران: ]۱۷١‏ 
معطوفاً علی قولہ : ظلفانقلبوا بنعمة من ال [آل عمران: ۱۷] وفضل علی سبیل التکمیل وتذییل 
الایة بقوله: فإواش۵ ذو فضل عظیم4 [آل عمران: ]1۷١‏ مع التصریح بالاسم الجامع وإسناد ذو 
فضل إليه ووصفه بعظیم تحسیر وإیذان بأن المخلفین فوتوا علی أنفسھم أمرا عظیماً لا بکتنہ کٹھه 
وھم أحقاء أن یتحسروا عليه تحسراً لیس بعدہ تحسر فإن تتکیر تحسیر للتعظیم أي تحسیر عظیم لا 
یقادر قدرہ ومعنی التحسیر الإیقاع فی الحسرة أي وفیه إیقاع للمتخلف في حسرۃ عظیمة . 

قوله: علی تقدیر مضاف إنما احتیج حینثلٍ إليه لان قول نعیم لیس نفس الشیطان بل هو فول 
الشیطان فلفظ الشیطان علی ھذا حقیقة والتجوز في إضافة القول المقدر إليه بخلاف ما إذا کان 


)١(‏ أي المتخلفین أو المسلمین إن أرید مطلق التشبیط سواء عليه التشبط والتأخر ۔ 


٦-.ےسسس‏ نے عسرےکج یس لو سورۃ ک ھمران/ الی: ۷ 
الناس قد جمعوا لکم قول: اپلیش مجاز فی الإسناد لاغواله عليه وتلي. ۱ 
ْ قوله: (القاعدین عن الخروج مُع الرسول أو یخوفکم أولیاء: نمس 5 
وأصحابہ) القاعدین الخ فح الِمذکوز هو المفعول الأول علی آن یکون المراذ بھمالقاعدون 
عن الخروج والثائي متروك أو محذوف للعلم بە أي یوقعھم في الخوف أو یخوفھم مي‌أبي 
سفان وأاصحابه أو یخوفكکم أُولہاءہ فح المفعول الثانی هو المذکور والمقعول اق 
محذوف وھذا الاحتمال هو الملائم لقوله تعالی: طفلا تخافوھم4 [آل عمران: ]۱۷١‏ لان 
ظاھرہ رجوع الضمیر إلی الأولیاء ورجوعه إلی الٰنىاس الٹاني صرف عن الظامهر ون ھذا 
اختار النزمخشري الوجه الٹائی والمص اختار الأول لآن الصرف عن الظاھر: بعد الحاجة . 
أھون منه قبل الحاجة لتلا یکن مثل نزع الخف قبل الحاجة وی سس ری 
في یبخوفکم من کون المذکورز هو المفعول الاول. ٰ ْ ٰ 
۱ قوله: (الضمیر للتاس الٹانی علی الأول وإلی الأولیاء لی الثاني) الضمیر للناسی 
الثانی وھو ابو سفیان وأصحابہ الفاء في طافلا تخافوهم4 [آل عمران : ۱۷۰] للفصیجة أی 
0 مم یتید بی 


٦ 


المشار إليه بذلك الشط وھو تمیم أو 7 سفیان والشیظان صفة ئذلکم فإِنْ الشیطانِ عُلی ھا یکون 
نجازاً مستعاراً وأّما إذا کان الشیطان خر ذلکم فلا یکون لفظ الشیطان حینذِ مجازاً بل تشبیھا بلیغا_ 
کقولك زید أآسد فقول من قال إن ذلکم إن کات إشارۃ إلی القائل إِن الناس. قد جمغوا لکم فالشیطان 
یحتمل ان یکون خبراً وأن یکون صفة والمعنی علی التشبیه محل نظر فإن لفظ الآسد في قولك انظر. 
إلی ھذا الأسد مشیراً إلی زید مجاز مستعار لیس من باب التشبیە المصطلح :علیہ . وخ 

قوله: الضمیر للناس الثاني علی الأول ولأولیاءہ علی الثانی یعنی ضمیر المفعول فی طفلا 
تخافومم4 [آل عمران: ٥‏ ])راجع إلی الناس المراد بھم بو سفیان وأصحابه علی الوجۃ الأول 
وھو۔أن یکون المراد بأولیاء: لج ارد فیکون' أولیاء: 
المفعول الأارل لیخوف والمفعول الثائي محذوفاً أي یخوف القاعدین التاس أٗي من الناِس وإلی . 
أولیاء: علی الوجه الأول وھو أن یکون المراد بأولیاءہ النائس الثاني فح: بکون المحذوف المفعول 
الآأول تقدیرہ یبخوفکم اولیاہہ :أي من اولیائه الذین هم أیر سفیان واتباعه وتوضیضه أنه إن کان : 
المراد بأولیائه القاعدین یکو المشار إليه بذلکم الناس الأول المراد بە نعیم والضمپر المنصوب في 
ا ٹلا تخانرھم4 [(أل عمران: ۹۵] عائد إلی الناس الثانی المراد بہ اپ سمیان واصحابہ والمفعول 
الثانبي الٰمحذوف لیخوف هو ضمیر التاس الثانی والثقدیر یخوف نعیم القاعدین ایامم أی منھم وإِنِ 
کان المراد بأولیائه الناس الثانیٰ یکون المشار إليه بذلکم أبضاً الناس الاول ویکون اُولیاءہ مفعولا 
ثانیاً والضمیر الملنصوٰب فی ٭لفلا تخافوهم4 [آل عمران: ]۲۷٢‏ عائدا إلی أولیاءہ والمفعولِ الأوؤل 
لیخوف محذوفاً والتقدیر یخوفکم اولیاءہ فلا تخائوھم . کے 


)١( ۰.‏ لان حذف االمفعول الأول خلاف الظاعر المتبادر . 


سور ال عمران/الآیڈ؛ ۱۷۹ ۔ ‏ ۔مہسسس ہہ سہ ٹہ قگہ ‏ _. ے ٦١۷‏ 

قولہ: (٭فخافون4 نی مخالفة أمري فجامدوا مع رسولي) فخافون'فی مخالفة أمري 
مطلقاً آو أمري فی شأن الجھاد ویلائمه قوله فجاھدوا أي فداوموا علی الجھاد معآوَسرلي وکذا 
خافون فی مخالفة نھي ولم یتعرض لە لن الأول أمس بالمقام وأیضاً النھي عن الشيء أمر 
بضدہ والظامر أن الخطاب للخارجین مع رسول اللہ عليه السلام کما أشرنا إليه قال النحہیر 
التفتازانی والظاھر ان الخطاب للقاعدین لان الخارجین لم یخافوعم بل خافوا الله تعالی : 
لوقالوا حسبنا اللہ ونعم الوکیل٭ [آل عمران : ۱۷۳] والظار الأول إذ المراد التحسیر للقاعدین 
کما مر والٹھی لا یقعضی الوقوع قولە: ه٭ٛإن کنتم مؤمنین4 [آل عمران: ]۱۷١‏ یژیدہ لن مثل ھذا 
تھییج لا تردید وشك فی إبمانھم ونظائرہ کثیرۃ وأما القاعدون فھم إما المنافقون أو قوم ارتدوا عن 
الإاسلام کما سیجیە فلا إیمان لھم حتی یقال في شأنھم ٭إن کنتم مؤمنین*4 [ال عمران : ۵. 
(نإن الإیمان یقتضی إیٹار خوف الہ علی خوف الناس). 

قوله تعالی: وکا اي ود اکر إِتهُمْ 0ت کت 
بجمل لھم حظا ق الڈیفر رة وفع عََابٌ عَظلیْ ا 

قولە: (یقعون فیه سریعاً حرصاً عليه وم المنائقون من المتخلفین أو قوم ارندوا عن 
الإسلام) یقعون فیه سریعاً نبه پە علی وجە تعدیة المسارعة بفي وھو تضمنہ معنی الوقوع . 

قوله: (والمعنی لا بحزتك خوف أن بضروك ویعینوا عليك لقولە: إنھم لن یضروا* 
[آل عمران: ۱۷١‏ اللّیة) ولا یحزنك خوف أن یبضروك أي بتقدیر المضاف والقرینة عليه قولہه 
تعالی : ٭إنھم لن یضروا اللہ شیئا4 [آل عمران: ]٦۷١‏ إذ المعنی لن یضروا أولیاء اللہ 
بمسارعتھم وأما الحزن علی مجرد الکفر المؤدي إلی العذاب فأمر حسن لا بٹھی عله کیف لا 
قال تعالی : ولعلك باخع نفسك علی آٹارهم4 [الکھف : ]٦‏ الایة فوله ولا پحزنك خوف أن 
یضروك کنایة عن قولہ: ہولا تحزن٭ [الحجر : ۸۸] بسبب مسارعتھم فی الکفر مثلا لا أرینك 

ھنا وأبضأً ظاھرہ : نھي الرسول عليه السلام عن الحزن والمراد أمتہ و الخطاب لکل من یصلح 

أن یخاطب لقوله: ٛواللہ پعصمك من الناس 4 [المائدۂ : 1۷] الاآیة . 

قولە: (أي لن یضروا أولیاء اللہ شیا بمسارعتھم في الکفر وإنما یضرون بھا انفسھم) 
لان وبال الکفر راجع إلیھم ومعاقبون بە. 


قولە: یقعون فیه سریعاً کأن سائثلا یقرل فعل المسارعة یتعدی بکلمة إلی یقال سارع إليه ولا 
یقال سارع فیه فکیف قیل هنا بسارعون في الکفر فاجاب باأئه ضمن المسارعة معلنی الوقوع أقول 
فلعل سبب العدول عن الأصل الإشعار ہآن الکفر أحاط بھم إحاطة الظرف بمظروفہ. 

قولہ: والمعنی لا یحزنك خوف أن یضروك یعني لیس المراد نھیا عن الحزن المطلق ولکن 
عن الحزن الخاص وهو الٰحزن لخوف المضرۃ فإن المسارع في الکفر إنما یسارغ في الکفر لرغم 
المؤمنین وإیصال الضرر إلیھم بدل عليه التعلیل بالاستثناف الوارد بعد وھو قولہ: ٭ٛإنھم لن یضروا 
اللہ شیا 4 [آل عمران: .]۱۷٢‏ 


ہے ےصح لل ورک عمران/لایة: ۷ ۱ 


اقوله: (وشیئاً یحتمل الٰفعول) أي بواسطة حرف الجر أي بشيء 

قولە: (أو المصدز) أي مفعولاً مطلقاً والمعنی أي ضرراً ما ولو قلیلاً حقیرا اس اد رہ: 
۱ قَولھ : (نصیباً من الثوابب : ہت مو ار سی مر سی 
فح یراد بالموصول کفرۃ مخصِوصون الذین علم اللہ أنھم لا یؤمنون . ٌ 

قولہ: (وفي ذکر الإرادۂ إشعار'بأن کفرھم بلغ القایة حتی آراد أرحم لاحمین او ۳ 
دی تہ فرونو: رورمروں کوری ہب مر حم پیر رو ید 
حظ في الآخرة) بان کفرھم بلغ الخ حاصله إ [ن بلوغ الکفر غایته أيٴ انھماکھُم ُوغيهَم صاز 
سیباأ لإرادۃ أرحم الراحمین بن ان لا برحمھم حتی ختم علی قلوبھم فلم یٹمکنوأ علیٰ معرفة _ 
الحی وعدم إرادة الرحمة لھمٴفي الآخرة صار سہباً لوقوعھم فی الکفر أولاً أي اعدم التوفیق 
المعبر عنە بالخذلان سبب لعْدمْ إیمانھم فلا دور بائه جعل اولاً کفرھم سببا:لرادته عدم 
الرحمة جعل ٹانیاً عدم إرادة الرحمة سبباً لمسارعتھم إلی الکش اذ فی الاول لے 
الانھهماك فی الکفر والمسبب إرادۃ عدم الرحمة وني الثانيی ہی عدم (رادۃ الرحمة 
رالسست وقوعھم في الکفر أولاً وعدم إرادۃ الرحمة من الاعدام الأزلیة وتعلی الارادة لان : 
لا یکون لھمارحمة حادث فلا تلازم بیٹھما بقي الکلام في تعلق الرادة بالعدم قال قدس 
سرہ ٹي شرح المواقف إن شإء فعل وإن لم یشأ لم یفعل مذا أولی مما قیل: هر الٰذي إِن 
شاء ان یفعل فعل وإن شاء ان لا یفعل لم یفعل لن استناہ العدم إلی مشیة القادر یقتضي 
حدوثہ کما في الوجود فیلزم ان لا یکن عدم العالم أزلیاً انتھی وقد تعلق الإرادة ھنا ان لا 
ےج رر رت تو تی و ا وی 


آ. قوله: وشیا بیحنمل المقمول والمصدر المعنی علی الاول لن بضروا احد من آولیاء ا اللہ - 
وعلی الثاني لن یضروا اللہ ضرراً ما۔ ۷ ۱ 
تولہ: رفی ذکر الاورادة [شعار الخ هو بیان لمنشا دلانۃ لی علی تمادي طفیائی۔ 
قوله؛: وآن سارعتھم إلی الکفر الخ عظف لی بأن کفرھم بلغ الغایة رع الافضر ول 
المعنی وقوع جملة فیزید اللہ آن لا يُجعل لھم خظاً في الآخرۃ4 [آل عسُران : )]۷٣‏ اسُعثنافاً " 
لتعلیل مضمون جملة یسارعون فٔي الکفر فکأنه قیل ما سہب مسارعتھم في الکفر فأجیب بِأنٴسبیھا 
'ارادة اللہ حرمانھم عن الثواب في الآخرۂ أقولِ الظاھر أن الآمز علی العکس فان صص-ت0 ۱ 
الکفر سبب حرمانھم عن ثوابْ و وتعلق إرادة اللہ بذلك لا مسبة عده ون .رید پالإرادة 
الإرادة الأزلیة یوھم الکلام بظاجمرہ معنی الجبر والقسر علی الکفر تعالی. اللہ عن ذلك علواً کبیراً ٰ 
سی رب بیو رر و وت وہ بصمدت بیس ت کو 
فیرجع الأمر إلی اختیار العبد. . ۱ ٰ 


کین یہ ویش نویس ہہ ون ہا 
قبیل الحاجة۔ ٴ 


سورۂ آل عمران/ الآتان: ۱۷۷ ۱۷۸ ۲س 7ن7نےم مہ کےًےے مم ٦3١۹‏ 
حظاً فی الآخرة فلم یجعل لھم حظاً إلا أن یقال تعلق الڑإرادة بعدم الزٍٛجمة باعتبار أنە 
متضمن الغضب فمتعلی الزرادة کی الحقیقة املغضب دون العدم فالعدم الازلی من حیث 
إ[نه عدم لا یتعلق ہه الڑرادۂ وما یتضمنە من الأمر الموجود یتعلق بە الإرَاتَق وبھذا 

تولە : (مع الحرمان عن الثواب) أشار إلی أن حرمان الثواب أصل في ھذا الباب . 

قوله تعالی : ا الب امیا الكمی بالیس لن یس "را الله کیا رَلَبمْ عَدَاثُ آلیۂ ڑا 

توله: وش لئ زیر لاا زی ہی دو تال مر الرطاہ آزاراد 
من الإعراب) تکریر للتأاکید لأنه مآل ما قبله وإن کان مغایراً لە في الجملۂة معنی اشتروا 
الکفر بالإیمان أي اختارہ علی الإیمان أو استبدلوہ بالإیمان قد مر تفصیله في قوله تعالی : 
*٭أولٹك الذین اشتروا الضلاله بالھدی4 [البقرةۃ: ٢٤]۔‏ 


سر سر کت جم ےم س2 ۷ 


قوله تعالی: ولا تحسین الو کدردا انمانمل کم خبر لأَنقيهمْ إنما تمل مم لبزدادوا 
اکا َشم عَذاب 9 ي۵ںں۵]۵ك‌ِء22) 


قول:: (خطاب للرسول علیہ السلام أو لکل من یحسب) والمراد إما تھییج آو تعریض 
بھم فإتھم حسبوا ما ذکر قوله أو لکل من یحسب فلا یدخل فيه الرسول عليه السلام . 


قوله: مع الحرعان عن الٹواب معنی المعیة مستفاد من العمطلف بالواو الدال علی جمع عذہ 
الجملة مع الجملة السابقة المطرف علیھا وی قولہ عز رعلا: ظیرید ال أُن لا یجعل لھم حظا 
فی الآخرۃ٭ [آل عمران: ]۱۷٦‏ قال صاحب الکشاف ولھم بدل الثواب عذاب عظیم قیل إن مذا 
ینبیە أن قوله تعالی: فلیرید اللہ أُن لا یجعل لھم حظا4 [آل عمران: ]۱۷١‏ بدل علی أن لکل 
احد حظاً في الآخرۃ لولا آنہ حرمه علی نفسه بالکفر وذلك أن الجنة تنقسم باعتبار |لی جلة 
ااعمال وجنة الڑرٹ وفبه الأختصاص لقولہ تعالی : !٭جزاء بما کانوا یعملرن٭ [السجدة: ۱۷] 
وتوله تعالی : فاّتلك الجنة التيی نورٹ من عبادنا من کان تقیاًہ4 [مریم: ]٦٦‏ وقوله: طإیختص 
برحمتہ من بشاء٭ [آل عمران! ]۷٢‏ وجنة الإرث التی أورٹھا المؤمنون من مساکن أھل النار . 

قوله: تکریر للتاکید أی تأکیدا لذکر المنافقین المذکورین في الایة السابقة لاتحاد أوصافھم 
معنی فإن یسارعون في الکفر معناہ برغبون فیه ومشتري الشيء راغب فیہ لإولن یضروا اللہ شینا4 
[آل عمران: ]۱۷٦١‏ مذکور فیھما وکذا قوله تعالی: ٭ولھم عذاب الیم [آل عمران: ]۱۷٦‏ 
مذکور ھنا وھنالأ . 

فوله: أو تعمیم للکفرۃ بعد تخصیص وفیي الکشاف أو علی العکس أي أو تخصیص بعد 
نعمیم قیل التکریر أوجه لتاکید أن کفرھم لا یضر اللہ أي رسولە والمؤمنین شیٹاً تسلیة لھم . 

فوله: فلوإنما نملی لھم4 [آل عمران: ۱۷۸] بدل منە وإنما لم یجعلە مفعولاً ثانیاً لیحسبن 
لان المفعول الثاني لفعل الحسبان خبر في المعنی عن مفعولە الأول صحیح الحمل عليه ومنا لا 
یصح حمل مضمون إنما نملي لھم خیراً لآأنفسھم علی الذین کفروا لأن مضمونہ کون الإملاء خیراً 


قوله: (والذین مقعول: وانما 9۶ پت ضس سیت واحْد ٦‏ ُ 
التعویل علی البدل وھو ینوب عن المفعولین کقولە تعالی : ۶ ام یحب ان اکٹرمم 
یسمعون4 [الفرقان : )]٥٤‏ بدل منە أي بدل اشعمال ذکرہ تمھیداً لقوله ؤوإنما افئیسز الخ 
اقوله لان التعویل علی البدل وھو بنوب عن المفعولین إذ إن المفتوحة مع اسمھا ھا . 
تسد مسد المفعولین کما هو المشھور فی أفعال القلوب لآأنھا تعلقت بالنسیّة الإسنادیة 
المقتضیة للظرفین والمعنی:لا تحسبن خیریة الڑھلاء ثابتة 007" می ام 
اتحسی٭٭ [الفر فان : ا0د سرت عو لی رق بل ُ 
قولہ: (ار المفعول الٹأي علی تقدیر مضاف مثل ولا تحسبن الذین کفریا اسحٰذپ ان ٰ 
الإملاء خبر لأئفسھم آو ولا تحسبن حال الین کفروا إِن الإملاء خر لألفسھم 'وما مضدریة ‏ 
اوکان حقھا أن تفصل في الخط ولکٹھا وقعت متصلة في الإمام فائبع وقرأ ابن کٹیز وابو 
عمرو وعصام والکسائي ویعقوب بالباء علی أن الذین فاعل وإن مع ما في حیزہ مفعوله 
وفتح سینه نی جمیع القرآن بن عامر دغبر ة وعاصم والاملاء از مھال وإطالة امو قولہ ا 


الھم وہمتنعم ان بقال ڈالذین کٹ روا4 ّآل عمران : ۱۷۸] کون لاملاء خی ٹھم لا ان یقدر نی احد ۱ 
۹ٍٍٍِِ) ,۸ ئم") ْ 


ٰ قوله: اض ما س لیر ع یس تکس ضضاسل 76 سلتا ۷۸ 
سر لا ٹیا للحسبان یلزم الاقتصار علی مفعولہه الواحد ومن خصائص أفعال القلوب أن لا یقتضز علیٰ 
المفعول الواحد علی القول الأصح وما هنا قد اقتصر علی المفعول الواجد فسہب جراز الاقتصاز 
نا أن البدل قائم مقام المفعولینٰ قإِن المبدل منہ في حکم الساقط والیٰدل هو المقصود بالاسبة فھز 
في تقدیر لا تحسین إملاءنا لین کفروا خیراً لھم کقوله تعالی : لام تحسب أن اکٹرقغم بسمعون4_ 
[الفرنان: ]٤٤۰‏ ٹھو کقولك جعلت المتاع بحضه فوق بعض فإن قولك بعضه فوق بعغض بُدل من 
المتاع الذڈي ہو المفعول الاول للجعل وھذا البدل لئیابتہ مناب مفعوليه صح الاقتصاز: عليٰ ۱ 
مفعوله الواحد ولولا هذا الإہدال لامتنع أن یقتصر علی المتاع بدون بعضه فوق بعض بأن۔نقول 
جعلت المتاع ونسکت عن الیْدل فإن المتاع لما کان بالإیدال في حکم المنحٔی کان یقال .. 
جعلت بعض المتاع فوق بعض فبالإبدال انقلب العمننع جائزا لذکر المفعولین مغاً حینثِذِ لأن ۱ 
تقدبر جعلت بعض المتاع کائناً فوق بعض وکذا هھنا جعل الذین کفروا بسبب الإبدال في _ 
ہت مور سی تو ھ ہیں ہد ہتہج 
تحسب أن اکٹرھم یسمعون** [الفرقان: ]٤٠٤‏ فإن سی سیتی ہہ جس ۱ 
یحسب فإن تقدیرہ ام یحسب اگٹرھم سامعین . ۱ 

قولە: أر المفعول الثاني عطف علی بدل أي وِنما نملي لھم4 [آل عمران: 2۵20]/ ۱ 
منه بدون تقدیر شيء أو مفعول ج وے ‏ کک رو دہ 
فی طرف المفعول الأول. ٰ 

قوله : تصلۃ الما آٰ فی امام المصاسف ود مصحف اہر المومین عتماد ری ا 
عنه فان مصحف الاإمام إمام اعت ۱ 


سورۂ آگ عمران/الاہڈ: ۱۷۸ س_ےہہشس سس لگاکےم...' ۔ ۹۹ 


المفعول الثانی عطف علی قوله بدل أي طوإنما نملی لھم4 [آل عمران ۱۷۸7] مفعول ثان 
لکن بتقدیر المضاف إِذ لآسداد للمعنی بدونه ولذا آخرہ والمضاف المقدر إمالأصحاب آو 
الحال کما آشار إليه وإنما قید بقوله لأئفسھم لأنه خیر للمؤمنین لأجل الجزیة وَتَیل أأجر 
الجزاء والشھادة فی اللإمام وھو مصحف عثمان رضی الله تعالی عنه یجب اتباع جع 
المصاحف به فالواجب علی الکاتب أن یراعي ما فی الإمام حتی نجا من الآاام ولقد غیروہ 
نغیبراً تاماً پالأقلام . 


فولہ: (وقیل تخلیتھم وشأنھم من أملی لفرسه |ذا أرخی لە الطول لیرعی کیف شاء) 
تفسیر للزمخشري موافق لمذھبه والواو في وشأنھم بمعنی مع الطول بکسر الطاء وفتح 
الواو الحبل الڈي طول للدابة لبرعی کیف شاء . 

توله: (استئناف ہما هو العلۂ للحکم قبلھا وما کاخة واللام لام الارادة) أي العلة 


قول٭: ارخی له الطول بالکسر وفتح الواو وھو الحبل الذي یطول للدابة فترعی فيه فالمعنی 
ولا تحسبن ارخاءنا عنان الذین کفروا خیرا لھم فتکون استعارۃ بالکنایة تشہیھاً لھم بالدواب وذکر 
الإملاء تخییل ۔ 

قوله: استثناف بما و العلة فیکون جراباً للسژال عن علۂ الإملاء فکأن سائلا قال إذا لم 
یکن إملاؤھم خیرا لھم فما سبب |ملاٹھم فاجیب بأنا إنما نملي لھم لیزدادوا إثماً وبستحقوا بزیادۃ 
الثم زیادة العذاب . 

قوله: واللام لام الڑرادۃ فالمعنی ڈٛإنما نملي لھم4 [آل عمران: ۱۷۸] إرادة ازدیادھم إثماً 
فتکون إرادة ازدیاد الإئم علة للاملاء فلام التعلیل علی ھذا حقیقة والمعتزلة لما استحالوا تعلق 
ارادۃ الله تعالی بالقبائح اخرجوا معنی اللام عن حقیقة التعلیل وجعلوہ لام العاقبة فإنه لما ٹرثب 
علی إملائھم الائام وکانت عاقبتہ شبه ترتب الاآثام علی الإملاء یترتب المعلول علی العلة فاستعمل 
فیه اللام الموضوعة للعلیة علی سبیل الاستعارة التبعیة کما في قولە تعالی: ٭ٛفالتقطه آل فرعون 
لیکون لھم عدواً وحزناچ4 [القصص : ۸] قال صاحب الکشاف فإن قلت کیف جاز أن یکون ازدیاد 
الائم غرضاً للہ تعالی فی املائه لھم قلت هو علۂ الڑإملاء وما کل علة بغرض الا تراك تقول قعدت 
عن الخزو للعجز والفاقة وخرجت من البلد مخافة الشر ولیس شيء منھما بغرض وإنما هي علل 
وأمہاب فکذلك ازداد الائم علہ للمھال وسبب فیە ثم قال فإن قلت کیف یکو ازدیاد الائم علة 
مزدادون ٹا فکان الاملاء وقعم من أُجلہ وسببه علی طریق المجاز حاصل السژال الٹائی ان قاسه 
عليه وازدیاد الائم متاخر عن الاملاء فکیف یکون علة وحاصل الجواب أُن العلة فی الحقیقۃ می 
علم اللہ المتعلق بالازدیاد والازدیاد مرقوف علی الإملاء والموقوف علی الشیء پقتضی تحققه 
فکان کالعلة ولا یخفی تعسفہ لأن ذلك مبني علی أن یکون المعلوم تابعاً للعلم وہذا جبر وقسر 
علی الفعل وھو باطل إذ بشکل حینئذِ أمر التکلیف البني علی الاختیار والصحیح أن العلم تاہبع 
للمعلوم روعلی ھذالا یکون الحلم بالازذباد علۃ للازدیاد ولذا قالوا وکان الأسھل ماخذا آن یجعل 


ہسص سم سرب تر ار ار ا 
لأئفسھم إذ مشایخنا اھل السلة یجوزون بأن الشرکا الخیر بإرادته تعالی فیجوازون ےج 
بنٹل عذا علی أن مراد مع الفعل وغرض منہ الام لام الرادۃ. ۱ ٰ 
قوله: (وعند المعٹزلة لام العاقبة) لا لام الإرادة لآئه تعالیٰ لا برید الشرْ عندهٌ لان 
جوزوا کون أفعاله معللة بالأغراض واأئمتنا قد یحملون اللام علی لام العائیة لأنأفعائذ 
تعالی لیست بمعللة بالاغراض لا لان إرادته تعالی. لیست بمتعلقة بالشرور 'لیکون 7 
مستعارۃ فاحفظ ھذا ولا تخلط المسلکین فلا إشکال بأن لام العاقبة مخالف لِمذھبهُم لما ٣‏ 
عرفت من أن مرادہ لیست لام الرادة لأن مدخولھا لیس برادا لەه تعالی (وقزیء إنما پالفتح 
ھنا وبکسر الأولی ولا یحسبٔن بالیاء علی معنی ولا یحسبن الذین کفرا إن إىلاءنا لھم 
لازدباد الإٹم بل للثوبة والدخول ٹی الإیمان (وإنما نملی لھم [آل عمران: و 
اعتراض معناہ أن |ملاءنا لھم خیر)۔ 7 


قوله: ا اتیھوا وندارکوا فہ ما قرط متھم) آی الشرط مقدر فا انی اتقی الخ ۲ 
قوله: (علی ھذا یجوز آن یکون حالاً من الواو أي لبزدادوا الما معداً لھم عذابِ 


مشبھاً بالغرض فی انتھاء انس رن خیا لی نل کی طنالحقطة آافآروقردھ۔ ط ا 
وحزناً 4 [القصص :۸۰] والحامل لە علی ھذا التکلف الھرب عن تعلق إرادة اللہ تعالی بالمَعاصي 
وإلا غمن المعلوم أن العلة الغبائیة متقدمة في العلم علی الفعل وفي الخارج وا عنه .وھہنا: 
کذلك وإذا صح عندنا تعلق الإرادۃ بالمعاصي صح صرف معنی اللام:علی حشقہ حقیقۃ التعلیٔل ولا 
حاجة إلی التکلیف قولء وقری إنما بالفتح وکسر الاولی قرأء یحپی بن وثاب تح إنا ھذہوکر 
الأولی وبیاء الغیبة فی یحسبن لی أن الذین کفروا فاعل بحسبن ٭وانما نملي لھم لیزدادوا الما . 
[آل عمران: 1۷۸۰] قائم مقام مقعولي الحسبان وانما نملي لھم خبراً لأنفسھم اعتراض بین الفعل . 
ومعمولەه لبیان أن إملاءھم وتطریل أنجمارھم لیتولوا عن الکفٹر ویعملوا: صالحاً ویعرفوا إنعام اللہ 
' عليھم ہتفسیخ المدۃ وترك المنعاجلة بالعقوبة ومعنی عذہ الجملة الاعتراضیة مستقاد من: مفھوم 
الٹھي المدکرن ۔علی وجە الإجمال وفائدۃ الاعتراض تفصیل ما علم إ إجمالا ومعنی إِنعا الأوزل علی : 
ہلہ القراء علی ما فی الکشافٰ ولا بحسین الذین کفروا آن إ إملاءنا لازدیاد 00200" 
هو لیتوبوا ریدخلرا في الإیمان: ٰ 

قوله: علی ھذا یجوز أنْ یکون حالاً أي علی أن بقرأً إنما ,-1۳يھه8ٗ ان اق 
وإنما قال علیٰ ھذا لأن قوله نمزاوجل: ٹؤولہم عذاب مھین4 [آل عمران: ۸] علی:القراۃ. 
الأولی لا یکوت حالاً بل یکون' عطفاً علی طلیزدادوا ائما٭4 [آل عمران: ۱۷۸] وا! لمعنی للیزدادوا 
إلماً4 [آل عمران: ۱۷۸] یحا ل ٹھم عذاب مھین لان جملة فلیزدادوا الما4 لہ عمرا: ۷۸) 
مع مااعطف عليه یکون علی القراءة الأولی استئنافاً فالبیان علة النھي عن حسہان ان إملاء الکافرین 
خیراً لھم فکان سائلاً قال إِن لم یکن إملاءھم خیراً لھم فلاي شيء ذلك أجیب إِنما نملي لھم 
یز دادوا وہ می ہرز وہر ضر ای ھی چس وہ او ہی 
ا لمعنی العلیة للحکم السابق ۷۹ ا" تکون ھذہ الجملة حالا مقیدة لا 1 
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المھین) علی ھذا اي علی هذہ القراءة قوله معدا لھم الخ لکن النفي أَلمْصِتفاد راجع إلی 


القید والمقید جمیعا. 
2 سے ہییے - سر یا ہے سیر او ھت ےپئےے و ر +ھل۔ اسر 
قوله تعالی: ما ہان الله لیڈدر ا مین عن سا خی جم ویر اَِيث من الطیب وا 
ان ناخ عَل الپ ول آئه تی ین شوہ کی یکا کیا گر در رن تٹًا 


:1 +313777مصءھ-, 

قوله: (الخطاب لعامة المخلصین والمنائقین في عصرہ والمعنی لا یئرککم مختلطین 
لا یعرف مخلصکم من منافقکم) أي خطاب أنتم فيه التفات بالنسبة إلی المؤمنین وکذا 
الکلام في قوله ولا بترککم مختلطین قولە لا یعرف أی لا یتمیز بیان للاختلاط فبکون 
مساویاً للمخلص فی إجراء الأحکام الشرعیة . 

قوله: (حتی یمیز المنافق من المخلص بالوحي إلی نبیە باحوالکم أو ہالتکالیف 

لشاقة التي لا یصبر علیھا ولا بذعن لھا إلا الخلص المخلصون منکم کبذل الأموال 
یں سی مد 2 ویستدل بە علی عقائدکم) حتی پمیز الملافق 
المعبر عنه بالخبیٹ من المخلص المعبر عنه بالطیب والظاھر إن الخبیث والطیب حقیقیان 
ني المنافق والمخلص ویحتمل کوئھما مستعارین وما اختارہ المص من کون الخطاب عاماً 
للمخلصین والمنافقین مختار المحققین من المفسرین وقیل الخطاب للمنافقین والکافرین 


تحسبرا إملاءنا لزیادۃ الائم معداً لھم العذاب بل هو للتوبة عن الذنوب وإصابة الثواب فعلی ھذا 
کان الأنسب أن یکون اللام في لیزدادوا إنما لام العاقبة لا لحقیقة العلیة لن الإملاء حینثٍ لا بکون 
لاقترافھم الاآثام لان من آراد ال بھم التوبة والتوفیق والعمل الصالح لا یکون إملاؤہ ایامم لأجل 
اکتساب الام بل الآثام لما ترتبت علی الإملاہ کان الاملاء کانہ العلة لھا کما ني ٭لیکون لھم 
عدواً وحزناً چ4 [القصص : ۸.:. 

قولہ: الخطاب لعامة المخلصین والمنافقین وفی الکشاف الخطاب للمصدقین جمیعاً من أھل 
الإ خلاص والنفاق فسر المخلصین والمنافقین بالمصدقین فورد عليه أنہ إن راد به التصدبق القلبي 
فالمنافق لا یدخل لآنھم الذین یقولون بأفوامھم ما لیس في قلوبھم وإن أراد ب٭ الڑقرار باللسات 
یدخلون لکن لیس بمستعمل في ذلك والاوئی ما قال الواحدي ما کان ا لیذرکم یا معشر 
المؤملین علی ما آنتم عليه من التہاس المنافق بالمؤمن والمؤمن بالمنافق . 

قوله: والمعنی لا یترککم مختلطین ضمیر الخطاب في لا یترککم في موضع المؤمئین المراد 

بھم المژمنون والمنافقون فوضع الاسم المظھر موضع الخطاب من باب الالتفات عند السکاکی فإن 
سی ظا ہا کا او کم با عليه وآنم في ما أنم عليه العفات من الغیبة إلی 
لطاب سد سور ملیہ ان ۷ می اقای تال فلی ا یعاد ارک سی 
ویستدل به علی عقائدکم الظاحر أن لیختبر ویستدل علی البناء للمفعول ویجوز الأول علی الہناء 
للفاعل لمجیء ٭ إستاد الابتلاء الذي هو بمعنی الاختیار إلی الل تعالی دون إسناد الاستدلال اذ لم 
بعھد استدل اللہ , 


سی سے ری یرعحر رد خر 
المراد في کون الخطاب للجمیع إذ یجوز نسبة إلی أحد الفریقین ما یجوڑتسبته إِلبھما 
جمیاً (وقرا حمزۃ والکسائي'حتی یمیز ھنا وئي الألفال بضم الیاہ وننح :یت 
وتشدیدھا والبائون ہفتح الیاء وکسر المیم وسکون الیاء) . 

وك (وما کان الله مریداًلیوتي آحدکم علم الغیب فیطلع علی ما فی القلوب ْ 
کفر وإبمان ولکنه یجتبي لرسالته من یشاء فیوحی إلیہ ویخبرہ ببعض المغیبات:أو ینصب له 
ما یدل علیھا) أو اللام زائدۃ:والاول مختار البصریین والٹاني مذھب الکوفیین والخطاب 
للمخلصین تشریفاً لھم ولکن اللہ یجتبي من رسله من یشاءہ4 [آل عمران: ۹۰] إشارٰۃ 
إلی کیفیة وقوع اطلاعھم علی' علم الغیب والمنفي اطلاع علم الغیب بدونأٴوحي أو بل 
سب ملبل مات اطاة بالرحی آن سن نیل ول مان اتب ای می الاغیات: 
مطلقاً سواء علم ما فی القلوبٰ أو لا وذلك الدئیل من الأعلامات .التی تدرك بالغراسة الصائبة 
کمعرفة نفاقف ابن بی ببعض |مازات صدرت منە کفراقہ عن عسکر الإسلام وقولە لو نعلم 
قتالاً لاتبعناکم ونی تقریر ألمص إشارۃ إلی أن قوله تعالی: ٭لولکن اللہ اینجتبيئ*4 0 
عمران : ۹ الایة استدراك بطریق الکنایة کأنه ة قیل ولکن اللہ یطلعکم علی الغیب بالوحي 
آو بنصب ما یدل عليه فقولہ آر ینصب الخ عطفف علی قولہ فیوعي.أي آو ینضب الله تعالیٰ 
لە أي لمن یشاء ما یدل علی المغیبات ولا یبعد أن یکوبٍ ھذا إشارۃ إلی الوجه الٹاتي من 
سی از عني الأمر بالتکالیف کما أن الأول إشارۃ إلی الأول من وجھي التمییز ۔ ۱ 
قولہ: (بصفة الإغلاصٰ) إن خض الخطاب للمخلصین ففيه تعریض للمنافقین أي 
داوموا علی الإیمان ہصفة الإخلاص واإنما جمع الرسول لأن التصدیق''' بە عليه السلام 
انعاتعتیر إِذا کان مفارنا ہتصدیق سائر الرسل أي الأنبیاء کافة وأما نمیم نی الاجنیا: ۱ 
فللتنبی علی أن ذلك عام ولیٔس من خصائصه عليه السلام والفاء في آمنوا لندلالة لی ان 
ما قبله سبب للامر بالإیمان.. ۱ ۱ 

قولہ: (أو بن نلبر رع تال القے) الظامر أُن الإیمان لٹري: 

قول: (وتعلموهم عبادا) ناظر إلی الإیمان بالرسول . 

قولە: (مجتبین) بوزن مصطفین مبنی ومعتی . 

قولە: یں سے ہر یں اس 
الغیب ولا یقولون إ إلا ما آوی إلیھم أي في 0پ ٰيٰٰٰئٰپٰ‌9' و00۰۳ 
قبیل الوحي لنە مأمور بە وتقررہ إنما هو بتقریر اللہ تعالی۔ ۱ ٠‏ 
قوله: (روي أن الکفرة قالوا ان کان مجد صادتاً فلیخیرٹا من یؤمن نا ومن یُکقر متا 
فنزلت) روا ابن جریر عن السندي وأما المذکور بعدہ فقال السیوطي لم آقف عليه :کذا قیل . ْ 


)١(‏ فیە إشارۃ إلی أن لفظ من فی من رسله٭ بیائیة لا هو تبعیضیة کما قیل. 
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قوله: ڑوعن السديی أنه عليه السلام ال عرضت علی أمتي وأاعلعت من یؤمن بي 
ومن یکفر فقال المنائقون إِئە یزعم آنه یعرف من مؤمن بە ومن یکفر ونحن مغ ولا یعرفنا 
فعزلت) وبینت أن الرسل لم یطلعوا الغیب وذلك الاطلاع لیس من لوازم الرسالة ولگون الله 
تعالٰی اطٰلعھم ببعض المغیبات . (حق الإیمان) یمکن تطبیقه علی الوجھین المذکورین خی 
ٹآمنوا باللہ4 [النساء : ]٣۹‏ وإن کان في الأول ظاھرا۔ 

قولہ : (التشاق) الظامر منە ان المص جعل الخطاب للمنافقین خاص فح یکون فیه 
تلوین الخطاب إِذ الظاھر أن الخطاب في لیطلعکم للمخلصین کما صرح بە بعض العظماء 
ولك أُن تقول الخطاب عام قوله التفاق وصف الکل بحال البعض لاختلاطھم بھم''“ نج لا 
تلوین في الخطاب إلا في العموم . 

قوله: (لا یقادر قدرہ) بمعنی لا یحد ولا یعرف مستفاد من وصفہه بالعظیم مع أن 
التنوین للتفخیم . 

ہیی رد رہ ہر رر رہ رٹ 
کن سيْطوقرکما کاو ایز الوعكعَۂرھ یٹ اتعزے بالی ونب مو رھ 

قوله: (القراآت فيه علی ما سبق ومن قرأ بالتاء قدر مضافئاً سیق أي ولا 


ہش 


قوله: لا یقادر قدرہ عذا المعنی ستفاد من تدکیر آخر ولو لم یوصف بعظیم وقد وصف به 
فبولغ یه . 

قوله: القراءات قیه ما سبق وھي القراءة بالیاء والتاء وفتح السین . 

قولە: میتطابق مفعولاہ المراد بالتطابق ہنا صحة حمل المفعول الثاني علی الأول لأنھما ٹی 
المعنی مبتدأً وخبر وهھنا إن لم یقدرا مضاف مناسب للمفعول الثاني جائزاً لحمل عليه بل جعل 
الڈین یبخلون علی ظاہرہ مفعولا ول فإِن التطابق لعدم صحة أن یقال لا تحسبن الذین أنفسھم ھو 
خیراً لھم فلا بد في القراءة بالتاء وکذا في القراء: بالیاء إن جعل الموصول فاعل الحسبان من تقدیر 
مضاف مثل بخل الذین یبخلوت في القراءة بالتاء وکڈا في القراءة بالیاء علی تقدیر جعل فاعل 
الحسبان ۂ و الرسول ار آنا اذ[جنل القاعل العوصرآ کاة اشرل ارک متلرنا ری 
مجموع المضاف والمضاف إليه إذ التقدیر لا تحسبن الذین پبخلون بخلھم جعل علە حذف 
المفعول الاول دلالة یبخلون عليه وعذا مذھب الأاخفش فإنه جوز الاقتصار علی مفعول واحد فی 
انعال القلوب عند قیام قرینة دالة علی المحذوف لکن اضطرب کلام صاحب الکشاف نی هذہ 
المسألة حیث فال عھنا والذڈی سوغ حذفە دلالة یبخلرن عليه وذکر في تفسیر سورۃ النور أن ذلك 
إذا کان فاعل حسبت وعفعولاء شیٹا واحداً في المعنی کتوله: فڑولا تحسبن الذین قتلوا فی سبیل 
الل آمواتا4 [آل عمران: ۹ علی قراءة الغیبة أي لا یحسین الذین قتلوا أنفسهم أمواتاً وفي ھذہ 
الایة لیس کذلك لآن فاعل الحسبان الذین یبخلون ومفعولاہ البخل وخیراأً لأن التقدیر ولا بحسبن 


)١(‏ وکلامه فيی سورۃ عریم في قوله تعالی: لوقول الإنسان آئذا ما مت الأیة یؤید ما ذکرناہ. 


+٦ 


سورۃ اک عمران/ الایة: ۸۰ 


تحسین بخل الڈین بیخلون هو خیراً لھم) قدر مضاناً لیسح الحم ل بین مفعولیة فخیںۃ 
البخل لا تحمل علی الذوات:. ۱ ١‏ .: 

قولە: .(وکذا من قرأ بالیاء إِن جعل الفاعل ۂ ضمیز الرسول کیل أو من:یَعػِہب وإن 
جعلە الموصول کان المفعول الڈول محذوفاً) زالمص وصاحب الکشاف جوزا حذفاحد 
مفعولي ھذا الباب مع آن الناة منموہ والتوفیق بیٹھما آئە إذا قویت القرینة علی المْحِذَوّت 
حذفه وھنا کذلك وإلا فلا یُجوز حذفە ولا یجوز أن یکون هو مفعولاً أول لأنه ضمیر " 
مرفوع فلا یم مفعولاً والقول بأنه استعیر في مکان المنصوب وھو راجع إلیٔ البخل علی . 
آن مفعول آول تعسف لکته صحیخ لیس بفلط مثل ما آت کانت!'' فھو ضر فصل بین 
مفعولی حسب یفید التاکید وأما اآلحصر فلا پناسب المقام. 

قوله: (لدلالۂ یبخلون علیہ أي ولا بحسبن البخلاء ےت 
پبخلوت أي لقوۃ القریٰنة کما:بیناہ آنفاً ولا ی یشترط جواز حذفە ہاتحاد الفاعل: والمفعولین . 
مویہ ریو وم وہے۔ وب ور سا توف 
کونە شرآ لھُم بطریق الحصر!ۂ _ 

قول: لاستجلاب العقاب علیھم) لا علیٰ غیرھم فلذا قید بقولہ ھم'والمتقاد من 
إِنَ عدم خیرته سور یت ۱ ١ا‏ ےت 
قولەه: (بیان لذلك) العقاب . "۳ 
قولە: (والممنی سیلزمون وہال ما بخلوا بە لزوم الطوق) إنما قدر المضأف ومو 


للَمظرر اح کی اعت عز کتاق اض تھ جح ود تل 
علة الحذف فیما ذکرہ بل قالٴساغ الحذف في تلك الایة لاتحاد الفاعل والمفعولین ولا شك ان 
' جواز الۓحذفے فيهالقوہ الدلال علی المحذوف ففي کل موضع یحصل دلاله قوبة پجوز الحذف 
رني ھدہ الایة الدال علی المجذوف الذہن بہہخلون وھو الفاعل فھو دلیل ثقوي علی: فعله الذي هو 

۱ البخل فجاز الحذف وإليه أشار بقوله والذي سس اف ولا یبخلون عليه آقول قد بقي'ھنا کلام 
ھوآن المص رحمه الله جعل المفعول الأاول محذوفاً علی تقدیر جعل الْموصول فاعلاً عند القرأء: 
بالیاء والمفھوم من تخصیص:حذف المفعول بھذا الثقدیر أن المفعول الأول عبلیٰ التقدیر الاول 
ٴ لیس ہمحذوف مع أنه محذوفٰ عناك أبضاً وھو المضاف لن التقدیر لا بحسبن بخل الذین کفررا۔ 
فنقول المفعولان علی ذلك التقدیر مذکوران وھما الموصول وخیراً لکن تعلق الحسبان بالفخوصول 
۱ علی ذلك التقدیر تعلق مجازيٴ کما فی ٭واسأل القریة4 [یرسف : 0 0" 
إلی تقدیر مضاف لبیان حقیقة المتعلق ولیس المراد أله محذوف مقدر. نف رجات 
فؤله: بیان لذِلك أي مز تفسیر لقوله: ٹبل هو شر لھم٭ [آل عمران: 08۵02“"٣۳۷تەھ+"‏ 
ما بخلوا بە یعني تعلق یطوقون إِلی ما بخلوا بە مجازي والمراد تعلقہ بوبال ما بخلوا ھ. ۲ 

" قولە: ۶ ۶" 0" ْ ۰ 


)١(‏ فإت الم کرت مرا 209 ہو المجرور. 


سور؟ آل عمران/ الایڈ: ۱۸۰ ہہ ہےہےےسےےسے۔س۔سے۔س۔سشسسشں لے .. ۹۷ء٦‏ 
الوبال إذ اللازم لیس نفس ما ہخلوا به ولو قیل نفس ما بخلوا بنقلب في'یوم القیامة صورۃ 
سیئة فیلازمہ لم یبعد کما آشیر إليه في الخیر الشریف وأما علی الاول فالکلامجمول علی 
الاستعارۃ التمثیلیة بتقدیر المضاف شبه هیئة لزوم وبال البخل بھیئة لزوم طوق نحودالحمامة 
فی عدم الانفکاك فعبر عن المشبه بما وضع للمشبه پە. 

قوله: (وعنه عليه السلام ما من رجل لا یؤدي زکاۃ مالە الا جعل اللہ لە شجاعاً في 
عنقه یوم القیامة) إشارۃ إلی وجە آخر وإنه علی حقیقتہ فلا استعارۃ ولا تمٹیل والقول بأن 
الحدیث الشریف أیضاً علی التشبیه والتمٹیل ضعیف |ذ الظاھر آأنه علی حقیقته غایة الأمر 
إن البخل في النشأة الأخری صور بصورۃ شجاع وھو''' الذکر من الحیات والأقرع الذي 
جمع السم فی رأسه کذا قیل وعلم من الحدیث الشریف إت المراد البہخل عن أداء الواجب 
وأما الشخصیص بالزکاة فلقوتھا ولأفضل أنواعه قوله ما من رجل وکذا الامرأۃ* والحدیث 
اخرجه البخاري والترمذي والنسائي والاستثناء مفرغ وما بعد إلا جملة حال مجرداعن قد 
والواو لائه فصد لزوم تعقیب مضمون ما بعد إلا لما قبلھا فآشبه الشرط والجزاء ومذا 
الحال مما لا یقارن مضمون بمضمونه عامله إلا علی تأویل والمناسب هنا التاویل باإرادۃ اللہ 
تعالی والمعنی ما من رجل لا یدي زکاۃ ماله في حال من الاحوال الأمر ید الہ تعالی 
عون ظعافا الخ أولاً مستحقاً لذلك . 

قوله: (وله ما فیھما مما یٹوارٹ فما ٹھؤلاء یبخلون عليه تعالی بماله ولا بنفقونه ٹي 
سبیله) أي المراد بالسموات والأرض ما فیھما إما بتقدیر أر مجاز مرسل قولە مما یتوارث 
الخ یعنی أن المیراٹ مصدر کالمیعاد والمراد لیس ٹفس المصدر بل ما یٹوارث أي 
الموروٹ مجازاً وعبر بە لأنه پنتقل من واحد''' إلی واحد ظاعراً وصورباً فإنہ فی الحقیقة 
لە تعالی فإذا کان الأمر کذلك فما لھؤلاء البخلاء أيی سبب حاصل لھم في شأن بخلھم 
علی اللہ بماله أي مع آن ما في یدہ ملك لە تحالی حقیقة حقیقة فلا یکون لھم سبب فی بِخْلھم 


قولە: وعنه ما من رجل قیل یجعل ما بخل بە من الزکاۃ حیة یطوقھا في عنقه بوم القیامة 
تٹھشه من قرئە إلی قدمه وتنقر رأسه وتقول أنا مالك والٹھش اللسع خاص فی الحیة وبالسین 
المھملة عام لھا ولغیرھا والقرن جانب الرأس وعنه عليه الصلاة والسلام فی مائم الزکاۃ بعلوق 
بشجاغع افرع والاقرع الڈي لم یبق علی راس شعرة لکثرةۃ سمعه وطول عمرہ یفھم من نقل الحدیٹ 
في بیان معنی الایة إذ الأیة في شأن مانعي الزکاۃ فعلی ھذا لا یکون عنع التطوع ہخلا قالرا المراد 
بخل ما ھو واجب شرعاً سواء کان زکاۃ أو غیرھا فإن الانفاق علی نفسه وعلی من یجب مڑنتہ 

عليه وعلی المضطر أیضاً واجب وترکه من باب الہخل . 
قولہ: غما لھڑلاء پبخلون عليه ہماله بیان لاتصال هذہ الایة ہما قبله وأنه لیس ابتداء کلام آخر۔ 


. قیل المراد به أُنھا الحبة العظیمۃ‎ )١( 
إذ الضاعل للمشاركکة والإرث مشارك بینھم وھم مشارکون فیہ متوارثون.‎ )٢( 


8ے _ _ےسے-ے_ے-مہہےہےھھممممے مم 8 مورة آ عمران/ الآیۃ :۸۱ 7 
اسر سہ نَقَيسے رقنالشرانت وإنما قال عليه تعالی لئ الِفقراء عیال الله 
تعالی فالبخل علیھم کالبخل عليه تعالی ھذا ظاھر في ما في۔الأرض وأتاقي السمٰوات 
فغیر واضح أُما أول فلان الملائکة لا یموتون قبل نشخ الصور وأما 2 فلأزہ لا ینعتل شيء 
من ملك إلی ملك فالوجه .الخمل علی التغلیب وقیل المراد بما یتوارث عام للمال وؤغیزء . 
من الرسالة والولایة ولا بظھر: وچھہ لآن الرسالة اا7 فی کاٹ اما 0100 ور سرد 
نی أھل السماء. ٰ "٠‏ 
قوله: (او اه پرٹ منھلم ما یمسکوئہ ولا بنفقون فی سییله بھلاکھم ُتبقی هي ۱ 
الحسرة والعقوبة) التخلیب فی ظاھر وکذا فی الأول ھذا عطف علی قوله ولە ہا فَيهَما مما 
یتوارث وفی ھذا الوجه اعتبرا کونه تعالی وارثاً بخلاف الوجھ الأول فإن الوارٹ اعٹبر فیه 
'المخلوق قدمہ لأن الإرث والتوارث حقیقة فی المخلوقات ومجاز فی الباري تعالی. قوله 
بھلاکھم متعلق بیرث قال الزجاج إِن الل تعالی یغني أھلھما فیفنیان ہما فیھمااولیس: لاحب 
فیھما ملك فخوطبوا ہما یعملون لآئھم یجعلون ما یرجع إلی الإنسان میراثاً ملکا لہ انٹھیٰ _ 
ایعنی أن إطلاق المیراثٹ عليه بناء علی التشبيه وفی ھذا الوجه :اعتبر المیراث' بالنسبة إلیٰ _ 
اهلاك نوعھما والمراد ملاك شئخصھما فالوجه الأول هو المعول (من.المنع والإخطاء)! ٰ 
قوله: (ئیجازیکم وقرأ :نافع وابن عامر وعاصم وحمزۃ والکسائي بالتاء علی الالتفات 
وھو أبلغخ في الوعید) فیجازیکم الاولی فیجازیھم لن ہصدد بیان قراءۃ الغیبة بدلیل ما بعد 
لكنە مال إلی المعتی!'' فعیر: بالخطاب قد مر غیر مرة إن الإاخبار بعلمه تعالی کنایة عنْ 
الجزاء خیراً کان أو شراً لکن المراد هنا الجزاء ہالشر وعن ھذا قال وھو أبلغ في الوعید. 
قوله تمالی: ا سح ال لک 121 15ک ئوڈ کن لزا ےق کال 
وَتَنلمع الألیيكة بک حَن وَتقرل رثا عناِ الحرین لا ک 
قوله : فاص سا من ذا الذڈي یقرض اللہ قرضاً حسناً4 ہا 
ایعنی تعزیف الموصول للعھد معونة القرینة واشتھار الیھود بھذا القول . ۱ 
ٴ قوله: (روي”'' آنه عليد السلام کتب مع أبي بکر رضي اللہ عنه إلی یھود ؛ بني قبنقاع 
یدعومم إلٰی الإسلام وإقام :الصلاة وإیٹاء الزکاةۃ وأن یشرضوا الل قرضا حسنا نقال ۱ 
فتحاص بن عازوراء إن اللہ فقیر حین سال القرض قلعلمہ آبو یکر رضي اللہ نہ علی وجھہ ‏ 


کہ ہما لہ بفتح اللام آي بالدي لہ ا لہ تعالی نیرجع الممنی إلی آن لا معنی لیخل إنسان ٣‏ 
وو فسوی پرھ یش و 
۱ قوله : من المنع والاعطاء بیان الاتصضال ایض ۔ 


)0 أو إشارۃ إلی قراءة إلی أن المختار عندہ قراءۃ الخطاب لکٹرۃ الفاءین لھا فلا تفضل . 
)۲( رواه ابن جرید وابن إسحاق اب عباس' رضيی اللہ عنه تعالی 


سور آل عمران/الاًیڈ: ۱۸۱ ہل ١ر٤ر‏ ہسکفم ےمم ۹ ة٦‏ 
وقال لولا ما ہینٹا من العھد لضرث علقك فشکاہ إلی رسول ال پل وجکَاِجما قاله فنزلت) 
کتب أي أمر بآن یکتب مکتوباً وأرسله مع أبي بکر رضي اللہ تعالی عنه إلی یھڑق پنی قینقاغ 
ہفتح القاف وسکون الیاء وضم النون والقاف الممدود والعین المھملة قبیلة من الِیھَوّدِ فقال 
فنحاص الخ فإسناد القول المذکور إلی الجماعة مجاز لرضی الباقین حین سال القرض 'وَلم 
یفھم ما هو المراد من القرض وظن أن المراد ظاھرہ وقال ذلك عن اعتقاد و فھم ما هو 
المراد وقال استھزاء کما هو الظاھر قوله لضربت عنقك أي لقتلتك ھذا مخالف لما قاله 
الفقھاء من أن العھد پنتقض بإسماع الذي هو کلمة الکفر کذا قیل وفیه تأمل وجحد ما قاله 
لعل ھذا سبب لعدم نقض عہدہ۔ 

قوله: (والمعنی أنه لم یخف عليه وآنه آعد لھم العقاب علیه) الظاھر آنە أشار إلی آن 
سماع اللہ قولھم راجع إلی العلم به بناء علی مذھب الشیخ الأشعري من أن معنی کونه 
تعالی سمیعاً علمه ہالمسموعات وقیل إنە لبیان إنه لیس من قبیل سمع اللہ لمن حمدہ أي 
لیس سماع قبول ورضی بل سماع ظھور وتھدید ولذا ال وإِنه آعد لھم العقاب إن بقرا 
علی الکفر ویمکن أن یقال إن قولە إنه لم یخف الخ منتظم لڑإرادة السمع بدون الإرجاع إلی 
العلم لآأن بالسمع لا یخفی شيء کما لا یخفی بالعلم فیکون ھذا الکلام إشارۃ إلی ان صفة 
السمع راجعة إلی صفة العلم لیس بنص فیه وإن کان مذھبه. 

تولہ : (أي سٹکتبه فی صحائف الکتبة) فعلی ھذا الکتابة حقیقة وإسنادہ إليه تعالی 


قولە: والمعنی أُنه لم بخف عليه خافیة وأنه آعد لھم العقاب عليه قیل إن سماع اللہ تعالی 
المدلول عليه ھنا بقد سمع اللہ کنایة إیمائیة عن وعیدھم لأن سماع ذلك القول منھم وإن کان ملزوماً 
لوعیدھم لکنە مراد فقوله: آنه لم یخف عليه خافة إشارۃ إلی حقیقة السماع علی ما ذھب إليه جمھور 
المتکلمین من أن سماع الله تعالی مغایر لعلمه بالمسموع وقولہ: طفإنه أعد لە4 [الأحزاب : ۲۹] إشارۃ 
إلی المعنی المکنی عنه وھو الوعید وقیل هو کنایة تلویحیة لن سماعه یستلزم العلم بالمسموع والعلم 
بالمسموع بستلزم الوعید فی عذا المقام وقیل وفي تساوي الملازمة لتصح الکنایة نظر ولو جعل مجازا 
لان السماع یستلزم العلم ہالمسموع والعلم به یستلزم الوعید کان أسلم آفول یمنع ذلك جواز إرادۃ 
حقیقة السماع ھٹا فالوجه أن یکون من قبیل الکثایة وعي ذکر اللازم وإِرادة الملزوم مع جواز إرادة 
اللازم وإخبار اللہ تعالی فی مقام التھدید بأئه سمع قولھم ذلك لازم لڑرادۃ وعیدھم وتخویفھم فذکر 
اللازم وھو السماع وأآرید یه الملزوم ومذہ الطریق الذي ڈکرنا فی بیان الکنایة هو المطابق عليه جمھور 
علماء البیان فھو غیر ما ذکروہ فی البیان ھھنا فإئھم جعلوا السماع ملزوما والوعید لازما ثم جعلوا ذکر 
الملزوم ورادة اللازم کثایة ثم تحیروا في تساوي الملازمة وما ذکرنا لا یقتضي التساوي لأنه ذکرآً للازم 
وإرادۃ الملزوم وهذا کنایة سواء کان الملزوم مساویاً للازم آو لا والحاصل أن اشتراط التساوي في 
الکنایة إنما ھو إذا کان المذکور لفظ الملزوم وأما إذا کان المذکور لفظ اللازم کما هو کذلك غھنا فلا 
یشترط التساوي علی آن قولھم العلم بالمسموع بسٹلزم الوعید فی حیز المنع لان مجرد العلم بالمسموغع 
لا یکون وعیداً ما لم یذکر لفظ دال علی الوعید. 

قوله: أي سنکتب فی صحائف الکتبة و ستحفظه فی علمنا الوجہ الاول0 سس نگل ظا 


پ : ٴ ور آل عمران/ الاپق: ۸۱ ۱ 


مجاز والسین للتاکید واخیر مَة المضاوع مع أن الظامر:الماضی ل1 لی ا ماو رڈ 
أ ےا ایا فاختیر صیغة الاستمرار ویژیدہ قوله ور سرت اپاھر ا الحفظ 
المستمر وکذا المراد الکتابة المستموٰة. ۱ ا وہ : 
قولە: (أو ستحفظہ فی علمنا ولا نھملہ لأنہ کلمۃ عظیمة) فعلی مذا الکعابةًلکیاز 
وألمعنی سنحفظه وئثبتہ في غلمنا لا ننساہ کما ثبت المکتوب فیکون ستکتب استعارۃ تبعية 
لکن لا حاجة إليه لإمکان المعنیٰ الحقیقي بل الذھاب إلی المعنی المجازي یوهم ,خلاف 
ہی ہی تپ سووے یہ ۵8 20 
فقوله أو سنخفظه لمنع الخلو۔ 5 
قولہ: (إذ ھو کفر بالل او استھزاء بالقرآن والرسول ولذلك نظمہ مع قعل الأنبیاء) ! ِذ 
ھوکفر بالل إ (ن قالوا ذلك عِن اعتقاد أو استھزاء بالقرآت إن لم یقولوا عن :اعتقاد 7 
الإأخیر هو الظاعر قوله ولذلك 5 ولکونه کلمة عظیمة تکاد السموات یتفطرن منھا نظمه 
أي قرنہ مع قتل الانبیاء إبذاناًٴبأنھما في العظم إخوان الأول قولي والثاني فعلي: بت 


ثولە: (وفیه تتبيه علی ٴأنه لیس اول جریمة ارتکبوھا وإن من:اجترأ علی قتل الأنبیاء. 
لم یستبعد مِنه أمثال ھذا القول وقرأ حمزٰۃ سیکتپ بالیاءوضمھا وفتح التاء وقنلهم بالرفع 
وبقول بالیاء) وفیه أي ني قوله: ٭لتد سمخ الله [ال عمران:. ۱1۸۱] الایة :مبالغات ني ْ 
الوعید حیث عیر عن إعداد: العقاب بالسمإع علی طریق, الکنایة وجعل نولھم ھذا عدیلاً 


لات ھا اضر الس بت ذکر السبب وإرادة المسبب فإن الشيء نات رز 
محفوظاً عن النسیان في عادة الناس ویجوز ان یکون من باب التمئیل تسْببھاً لحالة حصول ذلك 
المسموع في علمه تعالی وثبوته فیہ دائماً بحالة کوٹ الشيء ٭ مکتوباً ففي صحیفة لیدوم ذکزہ ولا 
ینسی وفي الکشاف فإن قلت کیف قال: فإلقد سمع اٴ4 [آل عمران: ۱ ٹم قال سنکتب قِلت 
ذکر وجود السماع آولاً مؤکداً بالقسم ٹم قال:سنکتب علی جھة الوعید بمعٹی لن یفوتنا أبداً إثباته. 
وتدوینه کما لن یفوتنا قدلھم الأنبیاء بحاصل السؤال أن قد سمم۔اللہ ماض وسئکثپ مسٹقبل فلا 
یطابقہ وإنما المطابق لە لقد کتبنا وحاصٔنل الجواب أن اختلاف الفعلین لتاکید الوعید ُحتی أخخبر عنە ٰ 
نی الماضی بثبوتہ وغی المستقبل بإتباته ولذلك أکد الأول باللام القسمیة والٹاني بالسین لما تقر : 
من أن سین الاستقبال لتأکید الإثبات کما أن لن لتأکید النفي فیکون الکلام مشتملاً علیٰ طرفي _ 
الزمات في ثبوت قولھم فیھما فمعتاہ لن.یفوتنا قتلھم الأنبیاء فھر کالشيء المعد بین یدي إلکاتبْ 
لیطالعہ حیناً فحیناً لینتمم لأنہ/کتب ؤنبذ وراء ظھرہ إلی وقت الانتقام ولذا عطف عليه العاضي 
المحقق فی قوله: لٛوقتلھم الأنبیاء4 [آل عمران: ۱ قیل فيه تأمل لما قیٰل:إن الأبٔد دوام 
الشیء في الماضي وھو لا یفید جھة الاستقبال فکان الأولی أن لا بقول لن یفوٹنا بدا بل پقول لن 
مر کاس سا ئن ال ددترا۔ ھی لی الصسفئل آئرل کرد الاسمرفعاشءم لئ نے 
ےس یا سس للدوام الاستقبالي وفي کت" الابد الدھر یقال ابد لبید 
کمابقال دھر داھر ولا اأفعله آبد الأپید وأہد الأہدین کما یقال دھر الداھرین ۱ 


سور؟ آل عمران/ الآیڈ ؛ ۱۸۱ ۱ 


سار ا اتا الاقضام ناسل متسر الکلام بالتوکید القسمی وعبر عی“الِكتابة الماضویة 
بالمضارع المؤکد بالسین للتنبیه علی الاستمرار وإثبات الکتابة إلی ذاتە غتأمَ نی جزالتہ 
وحسن موقعة. 

ثوله: (أي وننتقم منھم بأن نقول) الباء للاَلة أي ننتقم منھم بواسطة ھذا القول فان 
عذا القول إنما یقال إذا وجد العذاب وتحقق الحجاب . 

قوله : (ٰلھم ذوقوا العذابٍ المحرق) الظاھر أنە حمل الحریق الذي بوزن فعیل علی 
المفعل بکسر العین وقد أنکرہ تبعا للزمخشري فی قوله تعالی: ٹرلھم عذاب الیم4 [آل 
عمران: 1۷۷] ٹم آفرہ في قوله تعالی : ڈگ بدیع السموات والأرض44 [البثرةۃ: ۱۱۷]. 

فوله : (وفیه عبالغات في الوعید) قد مر توضیحه وله احتمال آخر وھو رجوع الضمیر 
إلی قولہ ٭وَنَقول ڈوثوانچ [آل عمران : ۱۸۱] الاَّیة أی وفيه مبالغات بذکر العذاب والحریق 


ثول : وفيە مبالغات في الوعید أيٍ في قولەه: ٭لقد سمع اللہ4 [آل عمران: ۸۱] إلی فوله: 
لونقول ذوقوا عذاب الحریق گ4 [آل عمران: ۱۸۱] مبالغات المبالغة الأولی فی التعبپر عن الوعید 
بلفظ لقد سمعم٭ (آل عمران: ۱] علی طریق الکنایة التيی هي أبلغ من الحقیقة لما فیھا من 
إلبات الشيء بالبینة والثائیة في اختلاف الفعلین الدال علی ہوٹ ما قالوا فی جمیع الأزمنة والٹالثة 
في التعبیر عن إثباته بلفظ الکتابة الدال علی أن قولھم ذلك محفوظ لا یقیب عن علم اللہ تعالی 
إلی وقت الانتقام والرابعة ضم قتلھم الأنبیاء إلی ما قالوا إشعاراً بان قولھم ذلك فی کونە جریمة 
عظیمۃ مثل قتل الابیاء مع ما فیه من ذمھم وتقبیح حالھم ہأنھم قوم قتلوا الأنبیاء بغیر حق 
والخامسة الئعبیر عن الإخبار عن ننتقم بقوله: ل٭ٗنقول ذوقوا عذاب الحریق4 [آل عمران: ۸۱] 
علی طریق الکنایة فإن الآأمر بذوق العذاب وبأمثاله یلزم من یرید الانتقام غالباً لزوماً عادیاً 
وہالعکس قال الإمام ویحتمل أن یکوٹ عذا کنایة وإن لم یکن ھناك فول أقول لعل مراد الإمام 
بقوله أُن یکون ھذا مجازاً مبنیاً علی الکنایة لأئە إذا لم یکن فیھا قول لم یصح حملە علی الکنایۃ 
لان الکنایة لائٹا فی إرادة الحقیقة هھنا عند عدم القول لا یمکن فھو حینثذٍ کان یقال لمن لا نجاد 
لە هو طویل النجاد فصداً إلی أنه طویل القامة فإنه مجاز مبنی علی الکنایة لا کنایة وأما إذا قیل 
لمن لە نجاد کان من قبیل الکنایة لجواز إرادة الحقیقة متوسلاً بھا إلی المعنی المقصود الڈی هو 
الخبر عنهہ بطول قامته ویجوز أن یکون ذکر الذوق لورودہ علی وج التھکم من جملة المبالغات 
في الوعید قوله وسببیتە للعذاب الخ معلی سببیة مضمون عذہ الجملة وھو نفي الظلم عن اللہ تعالی 
للعذاب غیر ظاھرة جعلە من باب ذکر الشيء وإرادۃ لازمه فإن نفي الظلم عنه تعالی لما کان 
مستلزماً لعدله آرید بنفي الظلم العدل الذي هو سبب العذاب لھم فمعنی کونە غیر ظلام لھم أنہ 
عادل علیھم ومن العدل أن یعاقب المسيء منھم ویٹیب المحسن قالوا فيه تسامح لان الظلم 
والعدل من الضدین الذین بینھما واسطة لا یعبر عنھا باسم محصل ہل یعبر عنھا بسلب الطرفین 
یقال لا عادل ولا جائر والأولی أن یحمل علی أن ذلك المقدار من العذاب ہما کسپت آیدبھم وأن 
اللہ غیر ظالم وإلا لزاد علی ذلك . 


)١(‏ وقید بغیر حق لآئھم قتلوہم بغیر حق عندھم عالمین بھ. 


1 . سور آل عمزان/ لایة: ۳ 


والذوق ہی من البأس الو لٴلتشفي المشعر بکمال الشیظ والشقیب زلك أن تجمع 
ہین الاحتمالین بإرجاع الضمٰیر إلی المذکور من قوله و لَقد سم الہ 60 ۲0ظ+80ە" ۱ 
ومن قولہ: ونقول ذوقوا4[آل عمران: ۲]۱۸۱'. ےم 
قوله: (والذوق إمراك الطعوم) وقد یطلق علی قوۃ یدرك بھا الطعوم الاب اہ 
ما ذکرہ لان ذوقوا مٹ مشتق منہ, لا بمعنی القوۃ ة فإنه:جامد لا یشتق مئہ شیء . ۱ ۱ 
قولہ: (وعلی الاتساعٴیستعمل لإدراك سائر المحسوسات والحالات) مجازاً بطرق 
إطلاق اسم المقید علی المطلق ثم إطلاق اسم المطلق علی المقید سا ادا ۶.۰ 'میعازا 
بمرتبتین أو لکونە من أفرادہ فلا یکون مجازاً بمرتبتین . ۱ 
قوله (وذکرہ هھنا لأنٴالعذاب مرتب علی قولھم) أي تولھم اہ یز وائمرا ارب 
الترتب في الجملة فلا ینافي ما آفادہ في قوله: ویو جس یر کر وت 
ْ العذاب مٹرتب علی قتلھم الانبیاء وقولهم إذ الترتب بالجملة علی مجموعھما. 
قوله: (الناشیء عن البخل والتھالك علی المال وغالب حاجة الإنسان ت نفمصیل 
٣‏ المطاعم ومعظم بخلہ للخوف من فقدانه) التاشیە عن البخل قد سبق آن:منشا مٰذا القول 
۱ ِما کفر باللہ تعائی آو استھزاء إلا ان یفال ما ذکرہ هنا منشا المنش سنا السا سنا آؤ 
إشارۃ إلی منشأ آخر أو نقول زقتا سح خاوَات نلاعلی القول الماگور ما ذکر ھٹا سبٔب 
باعث لذلك القول للخوفٰ من فقدانه فلذا ذکر الذوق هنا الذي هو إدراك الْطعَوم في 
۱ الاصل لتألفھم بە وتللذھم تھکماً بھم فقولۂ : ٭ؤذوفوا 4 [آل عمران: 0+0 
تھکمیة قد فصله فی قوله تعالی: : ٭أًذاتھا الله لباس الجوع والخوف4 [التحل: ۲. 
قوله: '(ولذلك کثر :ذکر الأکل مع المال) کقوله تعائی ولا تالوا آبرالک 
بینکم بالباطل 4 [البقرة: 1۸۸] الخ وقوله تعالی : ٭إن الذین یاکلون.أموال الیتامیٰ ه4 
السا کس تی وس ا مس سی تم و ہب 
تاخذوا أموالکم بینکم بالباطل وکذا فیما عداہ. ْ 
ٰ قولہ تعالی : ذت یکا مت ایی رَأ٤‏ ال لی لاو ید ڑا 
قوله: (إشارۃ إلی العذاب) اي ذلك العذاب المحقق حتی کأنه محسؤوس اغ 
أسبابکم التي قدمتموما وهي الأقوال القبیحة متا السیثة وصیغة 7100 
۱ للنفخیم فی بابە. ۱ ۱ ۱ : 
قوله: (ہما قدمت أیدیکم من قتل الأئبیاء وقولھم ھذا وسائر 0 
عن الألفس لان اکثر أعمالھا بھن) بما قدمٰت أیدیکم أي بما قدمت أنفسکم سُواء کان عمل 
الید آر غیرھا ووجه تعبیرم الابدي قد ذکر في قول تعائی : و ہعمٹو و 


(١)‏ (ڈوفوا عذاب الحریق4 کما اہ سے اع اا۸ مت شی اقتل 


سورةۃ ال عمران/الاػيڈ: ۱۸۴ __. _..ہ... ‏ ٹ٭ئے_.- _۱۳] 
آیدیھے 4 [البقرۃ: ۹۰] الآیة وھنا أشار إليه إجمالا بقولە لان اکثر أعمال یھن وفی الکشاف 
فجعل کل عمل کالواقع بالأیدي علی سبیل التغلیب والأولی أن یجعل الید مُصنْاواً مرسلا عن 
النفس کما أشار إليه المص فی سورۃ البقرۃ فی الاّیة الہمذکورۃ فإطلاف الید علی الْنفص لا من 
حیث إنھا إنسان بل من حیث إِن صدور معظم الأعمال منھا کما أُن جواز إطلاق العینملی 
الرفیب لا من حیث إنە إنسان بل من حیث إنە رقیب والحفظ إنما هو بالعین فلا إشکال بأن ذکر 
الجزء وإرادة الکل شرطه ھنا غیر متحقق'' ولذا قال الفقھاء من قال لامرأته یدك طالق لا یقع 
الطلاق إذ الید لا یعبر بھا عن الذات وجه عدم اللاشکال ما بیناہ من الحیثیة . 

تولە: (عطف علی ما قدمت وسببیتہ للعذاب من حیث إن نفي الظلم) لم یقل إن نفي 
مبالغة الظلم للتنبيه علی أن المراد المبالغة في النفي لا نفي المبالغة کأنه قیل وإن اللہ لیس 
بظالم ثم رید المبالغة في التفي وقیل وإن اللہ لیس بظلام فلا إشکال بأن نفي مبالغة الظلم 
یرھم تحقق أصل الظلم وله جواب''' آخر لکن ھذا أحسن الأجوبة ۔ 

قوله : 2یستلزم العدل المقتضی إثابة المحسن ومعاقبة المسيء) أى العدل بقتضی عدم 
التسویة بین المحسن والمسیء وعدم إھمال انتقام الظالم وذلك بإثاہة المحسن ومعاقبة 
المسیء ولا بنافی ذلك ترك التعذیب فضلاً ولذا اشتھر فی ألسنة العظماء وإن عاقب نبعدله 

مع ان المراد السہبیة في الجملة أو نقول الکلام فیما بتعلق بحق العبد أعني قتل الانبیاء أو 

المراد بالمسيء الکافر وقیل والمعنی وإن الله لیس بظلام للعبید لو عذبھم یعني ان تعذییھم 

بسبب أفعالھم وہکونە تعالی لیس بظلام بتعذیبھم إذ لو کان اللہ تعالی بتعڈیبھم ظالماً لم 
یعذبھم البتة والآول ثبوت السبب والثانی رفع المائع وعذا الوجه راجع إلی ما ذکرہ الم 
لأن قوله وبکونە تعالی لیس بظلام بتعذیبھم لا بد له من بیان وبیانه بما ذکرہ المص من ان 
نفي الظلم یستلزم العدل الخ . 

قوله تعالی: الیک قَالو إے ال عَھة لا الا ثیے ارول حَقی اسنا بشریان 
سس رہم می انت وَيالی فُلمْ مَ فَنَلتمومم إِن كنکُم 


7 ) 
قوله: (ھم کعب بن الأشرف ومالك وحیی وفتحاص ووغب بن پھودا) کعب بن 
الاشرف أي احبار الیھود. 
قول: (أمرنا في التوراۃ وأوصانا) حمل العحھد علی معئی الآمر إذ العھد وضعه لما 
من شآنه ان یراعی وبتعھد أي بتحفظ والامر مما أن یراعي وبیتحفظ وکذا الوصیة لکن 
وصیته تعالی أمرہ فعطف أوصانا علی أمرنا عطف تفسیر قوله في التوریة والتخصیص لان 
القائلین ھم الٰیھود وأحبارعم . 


)١(‏ ولعل صاحب الکشاف اختار التغلیب لهھذا الإشکال. 
)۲( وقیل إت صیغة المبالغة للمبالغة في الکم لا في الکیف ولا یخفی أن هذا لیس بمتعارف ۔ 


ثوله: اھت تس را ا بت ہف اذ 
[سرائیل وھو أن یقرب بقربان میقوم النبي قیدعو فتٹزل نار سماویٰة) لرسولٴأي لمن یذعی 
الرسالة والنبوۃ راچ روہ سورد دوہ کر ا 
تعالی : ففقد جاؤوا ظلماً وزو را4 [الفرقان: سی سی می سز ٦‏ 
أن جاء وآتی یتعدیان بنفسه قولہ فیقوم النبي أشار إلی أن المراد بالرسؤل النبي مطلقاًء 

تولە: (فناکد أي تحیلہ :إلی طبعھا بالإحراق) بیان لکون کل النار ہے ا 
إلی: طبعہ لأن الڈکل''“سبب لذلك التحویل والإحالة لأن الماکول ینقلب اجزاء یناسپب: 
نشی فویت مسر سوا بد وت 
بذبیحة ینوي بھا التقرب إلی اللہ تعالیٰ. ٰ 

قوله: (وھذا من مفتریاتھم وأباطیلھم لأن آکل النار القربان لم بوجب فکروتمہ ٰ 
معجزۃ فھو وسائر المعجزات شرع في ذلك) أي قولھم آمرنا في التوراة کذب وافتراء علیٰ اللہ 
تعالی ومع ذلك لا حاصل لہ لن آکل النار الخ قولہ شرع أي سواء قال في شرح'الفصیح:قال: 
ابن درستویه کأنه جمع شارع کخادم وخدم کذا قیل وإنما۔قال کأنه جمع شارع لأنه مفرد 
بوزن الجمع فھو بفتح الشین المعجمة وراء وعین مھملتین مفتوح الراء قیل الذین الثانیة صفة 
للڈین السابقة فإن فنحاص واخرآبہ قائلون بالقولین المذکورین فیکون المعنی طلقد سمع الل4: 
[آل عمران: ۱۸۱] قول الذین/قالوا إن اللہ عھد إ إلینا فدل علی کذبھم في ھذا القول لأئہ: 
۱ تھدید لھم بھذا القول کما یدل علی کذبھم ۂ قي القول السابق وفی مذا البیان نوع کدر وآأنه لا 
حاجة إليه لأن قوله تعالی: إِن کنتم صادقین4 [آل عمٰران: ۳] یدل علی كکذبٰھم 
وافترائھم کما قال المص تکذیپ وإلزام والظاھر أن الذین صفة للعبید فیکون کقوله تعالٰی:. 
٭افیقول ءأند نتم أضللتم عبادي مزلاء* [الف رقان : ۷ لاةۃ وکتوله تعالی : ۲ وکفی بذنوب: 
عبادہ خبیرا4.[الآسراء : ۷ فلا یراد بالعبد مدح في مثل عذا بل المراد توبیخ بأن عؤلاء' 
عبیدہ ومخلوقاته وھم خارجوں عِن مقتضی العبودیة 'وبھذا الاعتباز کون الڈین صفة للغبید 
اولی من کونە صفة للذین السابق أو بدلاّ منھم لبعدہ ولطول الفصل وإن لم یکن اچتیا۔/ ۱ 


' قوله: رفا شہت ے کات ال مد کا ا فی التوراۃ بان لا ُؤمن ول 

حتی يأتینا بھذہ المعجزة ة الخاصا افٹراء علی اللہ لأن الله تعالی لم بأمرعم بذلك لان المقصود مد 
المعجزۃ یجاب الیمان لمن لم ینکر التبوة وھذا المقصود حاصل من :اي معجزة کانتِ لا یختص: 
[یجاب الیمان بمعجزۃ دون معجزۂ ومذعي النبوۃ ة إٰذا لم یأت بتلك المعجزة الْخْامصۂة وآتی بغیرھا, 
یحصل المقصود فإنْ عھذہ الَْمعجرۂ الخاصة وسائر المعجزات شرع أي مشروع نفي ذلك أي في. 
. إیجاب الإیمات أي هو وسائر المعٰجزات سواء فی ذلك فلا یجوز یہ تعالی ہن بین الأیات. 

ہہ ہی ہب و و و بت کت 


. لن بالآکل تحیل القوۃ الغاذیة الہٰذاء إلی مشاکلة الجسم الذي 7 بدلاً لما یتحلل عنہ‎ )١( 


سورة آل عمران/ الاّبة : ۱۸٤‏ کو 

قولہ: (تکذیب والزام بأن رسلا جاؤوھم قبله کزکریا ویحیی بممُتْزات آخر موجبة 
تلتصدیق) تکذیب ھو مستفاد من قولە: فان کنتم صادقین4 [آل عمران : 10۴] والإلزام 
ہما بینە المص وأیضاً مستفاد من قوله: ٭ابالبینا ت4 [آل عمران : ۱۸۳] أي بالتھیجزات 
سوی ما ادعیتم بقرینة عطف بالذي قلتم علیھم فظھر افتراٹھم بالنص الشرعی کما ظھز 
بالدلیل العقلي حیث قال أولاً وھذا من مفتریاتھم لأن أکل النار الخ . 

قوله: (وہما اقترحوہ فقتلوهم فلو کان الموجب للتصدیق هو الاتیان بە وکان نوقفھم 
وامتناعھم عن الإیمان لأجله فما لھم لم یؤمنوا بمن جاء بە في ممجزات آخر واجترأوا علی 
قتله) وہما اقترحوہ معنی وبالذي قلتم قوله فقتلوھم في قتل زکریا مقال قوله فما لھم لم 
یؤمنوا بمن جاء بە أي ہما اقترحوہ کاثناً فی جملة''' معجزات اخر إلزام تام مع إظھار کمال 
المقت والغضب وخطاب قد جاءکم بالأہناء المعاصرین لرسولٹا عليه السلام بأحوال الاباء 
الذین قتلوا الأنبیاء لکون الأبناء راضین بفعل الاَباہ وما نقل عن السدي إِن هھذا الشرط جاء 
فی التوریة ھکذا من جاء یزعم إنه رسول اللہ فلا تصدقوہ حتی یأتیکم بقربان تأکله النار إلا 
المسیح ومحمدا علیھما السلام وکانت لہ العادۃ جاریة إلٰی مبعث عیسی عليه السلام 
فمحتاج إِلي ہیان بہرمان إذ ظاھرہ مخالف لقوله: لعل قد جاءکم رسل من قبلی بالبینات 4 
[آل عمران: ۱۸۳] أي بالمعجزات سوی ما قلتم . 

نفولے نعالی: قان دب فَفد کب سل بن قب جآمد يَالتنت وَالزبر 
رالکتپ الئرِ (ٍيا 

قوله: (فإن کڈیوڈ) الفاء للسبییة فان هذا الزعم سبب لتکذیبھم وکلمة إن فی مثله مع 
أنه مقطوع للتتبيه علی أن الشرط المذکور بغرض کما یفرض المحال لمقارنته ما یقلع عن 
أصله وصیغة المضي باقیة علی أصلھا کما هو الظاھر فیقدر کان والمعنی وإن کانوا کذبوك 
فلست بأاوحدي فی ذلك فإن الرسل المتقدمین قد کذبه قومھم قبلك فصبروا حتی جاء 
نصرنا فاصبر کما صبروا إذ لا یرد بأسنا عن القوم المجرمین ۔ 

قوله: (تسلیة للرسول عليه السلام من تکذیب قومە والیھود) لآن البلیة إٰذا عمت 
سھلت وقیل إنه إشارة إلی أن قولە: ۂلفقد کذب*4 [آل عمران: ۱۸۰] جواب للشرط 
مؤول بلازمہ أي فلا تحزن ونسل وأنت خبیر بأن التسلیة لا تتم بھذا اللازم إلا بملاحظة ما 
ذکرناء قوله من تکذیب قومه والیھود إشارة إلی مرجع ضمیر کذبوك فإدخال الفاء فی فإن 
کذہوك بالنظر إلی الیھود . 

قول: ڑوالزبر جمع زہور وھو الکتاب المقصور علی الحکم من زبرت الشيء |ذا 
حبسته) فأطلق علی الکتاب المقصور علی الحکم لکونە محبوساً علی الحکم قیل والمراد 


)١(‏ والظرفیة إشارۃ کٹرتھا والمعنی معھا۔ 


٦ ۱‏ نیش ےمم رہیو_ے_ں ہے یٹ بورة آل عمران/ الایة: ۵" 


بھا الصحف فکونھا مقصورآ!علی الحکم محل تآمل وقال ي أواخر نر الانیاء والمراد 
بالزبور کتاب.داودٴثم قال وقیل المراد بالزہور جنس الکتب المنزلة وكلاَهْھا لا یلائم ما 
۳ ھنا ولو قال الزبر. جمع :ٛزبور وھو المکتوب یقال زبرہ أي کتبه کما قاله الب لکان 
اولی لسلامتة عن الاضطراب المذکور فالأولی الإطلاق ہلا تقیبد وعطف: الکتاب طف 
العام علی الخاص وفي الکشاف الزبر وھي الصحف والکتاب المنیر التوریَة والإنْجَللٰ 
والزبور وما یستفادِ من کلام المص عطف المہاین (والکتاب قي عرف القرآن ما یتضمن _ 
الشرائع والأحکام ولذلك جاء الکتاب والحکمة متعاطفین فی عامة القرآن وقیل الزیر 
المواعظ والزواجر من زبرتە إذا زجرته). ْ 
قولہ: (وقرأ ابن عامر وہالزبر بإعادة الجار للدلالۃ علی اُٹھا مغایرۃ للبینات بالذات) ' 
٠‏ ار بالیینات المعجزات:غیر الکتب إذ الکتب المتقدمة لیست بمعجزة اعاوۃ الجار: 

تقتضی المغایرۃ بالذات لا بالاعتبار وعدم إعادة الجار فی القراءة المشہورۃة لا یقتضي عدم 
الممایرۃ بالذات غایته آنە لا :تفھم المغایرۃ المذکورۃ من النظم الکریم بل >ھم اقرینة ٴ 
القویة مالقراءنان متحدتان مال ٰ 


ع کی سی 


۔‫ - ہو : سے ہس حم مہ تج ہا۔ ےج 
۱ قوله تی کل نفیس نفیں ذایقة کلت وَِتَّما نوفورت سے یرٹ پک اقم فمن رَحرح 
الکار 2ل الَة تد هار وَما الہ انا متخ الشزور (ڑڑیا پے 
قولە: (وعدم ور لاتعصلق رافکلات) الظام آا مک اتط رق رھد 
آفڑوإنما توفون أجورکم٭4 8 بت۴ ۵ رہ چیا ٌ قول: مل تفن 
تفصہء قد مر ھا باتع الذوق علی لسوت بشحر آد اقسرت وجودی وقہ قب 


۱ قتوله: ود ورع تحت کت ت رس مرو کات ارت بالنضب مم 
التنوین وعدمه ولما کان النصب مع عدم تنوین ما قبله نادراً في الاستعمال استشھد عليه بقوله . 
اھر سر تو ہے سوہ سے ذاکر ھذا وہ یس ْ 
اللذین عما ۱ 
ےب نمی ٥‏ ,,-2-ءەء/" ۱ 
فالخغیتە٭ەفغیر ولا ذاکسسراش إلا ضسلسسی لا 
روب رس و پوت زو ٥قاط‏ 
طالب رضا یقال استعتبتہ فاعتبني أي اسٹرضیتہ فأرضاتي ولا ذکر بالجر عطفاً علیٰ مستبتب ولا 
زائد:. وحذف التنوین من ذاکر لاٹھم یحذفون التنوین عند ملاقاۃ الساکن إما لطلب الخفة آو طلفرار 
من التقاء الساکنین وھما التتوین ولام لفظۃ اللہ ونصب اللہ دال علی آن التنوین مقدر ولو کان مضااً . 
إليه لکان مجرور[. ۱ ۱ 


سورة آل عمران/ الأَیة : ۹۸۵۰ اص 
(وقریء ذائقة الموت بالنصب مع التنوین وعدمہ کقولہ!' ولا ذاکر اللہ إلا ٹلیلا) . 

تولەه: (تعطون جزاء أعمالکم خیراً کان أو شراً تاماً وافیاً) أي الأجور”یْمعنی الجزاء 
مَخجَازَاَئَات الاجر مستعمل في الخیر واستعمل ھنا في مطلق الجزاء تغلیباً قوله'قاماً وافیا 
الخ . مفھوم من قولہ: ف٭توفون*4 [آل عمران: ۱۸۵]. 

قوله: (یوم قیامکم من القبور ولفظہ التوئیة یشعر بأنه قد یکون قبلھا بعض الأآجور) 
قید بە لآن بعض الأجر قد یکون لھا کما ئبه عليه بقوله ولفظ التوفیة یشعر الخ . 

قولہ: (ویؤیدہ قولہ عليه السلام القبر روضة من ریاض الجنة أو حفرة من حفر النار) 
آخرجه الترمذي عن أبی سعید الخدري رضي اللہ تعالی عنه والطبراني أخرجھ في الأوسط 
عن أبي ھریرۃ رضي اللہ تعالی عنه کذا نقل عن العراقی ولي الدین وھو یدل علی ان المیت 
یتنعم فی القبر أو یعذب کما هو مذھب أھل السنة خلافاً للمعتزلة لکن کلام صاحب 
الکشاف ھنا یوافق مذھب أھل السنة ولعله وفقه الله تعالی الصواب ببرکة خدمة القرآن 
بحیث بتحیر أولو الالباب . 

قوله: (بعد عنھا والزحزحة في الأصل ٹکریر الزح وھو الجذب بعجلة) آشار إلی ان 
الزح لما کان في الأصل الجذب بالعجلة وھو مستلزم للبعد استعمل منا فی لازمه لما کان 
البعد عن العذاب غیر مستلزم لدخول الجنة دخولاً أولیاً لاحتمال الحبس''' في الأعراف 


قوله: تاماً وافیاً معنی التمام مستفاد من لفظ التوفیة لأنھا من الوفاء المبني بحسب اللغة عن 
التمام . 

قوله: ولفظ التوفیة یشعر بأنه قد یکون قبلھا بعض الأجور أقول منشأ الإشعار بذلك المعنی 
لیس مجرد لفظ التوفیة بل هو مع تقیید التوفیة بیوم القیامة فإن التقیید بە آفاد أن تمام اعطاء الاجور 
بوم القیامة فیستفاد من ذلك التقیید ان بعض الاآجور معطی قبله. 

قوله: ویژیدہ قوله عليه الصلاة والسلام أي ویژید کون بعض الأجور قہلھا قوله عليه الصلاة 
والسلام ٦القبر‏ روضة من ریاض الجنة أآو حفرة من حفر الئیران* فإن ذلك قبل یوم القیامة أي قبل 
یوم قیام الموئی من القبور قال صاحب الکشاف فان قلت فھل یوھم نفی ما یروی أن القبر روضة 
من ریاض الجنة قلت التوفیة یزیل عذا الوعم لأن المعنی توفیة الأجور وتکمیلھا ذلك الیوم وما 
یکون قبل ذلك الیوم فبعض الأجور تلخیص السوال أن کلمة الحصر في ڈشٛإنما توفون أجورکم یوم 
القیامۃ4 [آل عمران : ۱۸۵] پفید أن الأجر قبل ذلك یخالفه الحدیث وتقریر الجواب أن معنی 
الحصر راجع إلی تتمیم الأاجور وتکمیلھا لا إلی ئفس الاجور قالوا قوله کلمة التوفیة تزیل ھذا 
الوعم مخالف لمذھب المعتزلة من انکار عذاب القبر فكأنه خالهھم فیه . 


)١(‏ کقول آہی الأسود والبیت شاحد للنصب مع عدم التنوین لأنە المحتاج إلی الثبات قإن ذائفة الموٹت 
بالإڑضافة جوازہ شائع وأما النصب فوجھه أن اسم الفاعل معتمد علی النفي في الییت وفي النظم الجلیل 
معتمد علی المبتدأ لکن النصب بدوت تنوین خلاف الأصل وقد أیدہ بالبیت إذ روي عن الشاعر بنصب اللہ 
وعدم تنوین ذاکر ۔ 

. وھي السور بین الْجنة والنار‎ )٢( 


کی س وھ سرک ممرن/ الاڈ ۸۵ 


و کان مآلہ بالآخرة الحئة َال لا الحنة 00 صن النار قوٴله بعد ھن التبعید ‏ 


قولە: (بالنحاة ونیل المراد والفوز الظفر 22 ونیل المراد غطف عليا ون 
اعلی الخاص وآشار إلی أُن ذف المفعول للتعمیم. ۱ ُ 


فولە: (وعن النبي غليہ السلام من أحب ان یزحزح عن النار 2" الکثقف 
فلتدرکە ملیئه وھو یؤمن با والیو او و الناس ما یحب أن یڑتیإليہ) “ 
ےس زا سرد عم ا بہود کا مر الموت بإذراکہ حال کونة مؤمباً 
:لکن المراد أمر من أحب بکونە علی الإیمان حال إدراکه الموت کنایة ولا یلقینه أاختیر 
ذلك والاکتفاء بالإیمان بالل والیوم الآخر لکونھما فطری الإیمان وپأتی أی یحسن إلی 
الناس نقل بمن الاساس آنه قال آئی إِلبە (حساناً إڈا فحله وضمپر بائی رامع إلی مس 
جو پہجریٹت پور _ تج س یو ہیی وی 
مه (اي ذاتھا وزخارنھا) . ٰ 


قوله: : (شبھھا بالمتاعٴالذي یدلس ,  9۶-‏ ہە؟/ 
الکلام تشبیه بلیغ المتاع اسم : نا یتمتع بە وینتقع مما یباع اوبشتري أي من شأَنھٰما وتخصیصٰ ْ. 
المتاع الذي یدلس الخ بالذکر من مقتضیات المقام إذ ما یشبه به الحیاۃ الدنیا لیس الا 
المثاع المذکور وفیه إشارۃ إِلی وف الشبه وھو ترتب الخسران والندامة غلیھما والمتام 
بمعنی المشتري وطلب الشزاء قوله ویغر أي یوقع في الغرۃ والغفلة بأنواع:الخدعة من . 
الخرور ہمعنی الخدعة والاضافة لأدنی ملابسة إذ المتاع ما به الغرور وکونة مصلراً ھا 
الظاھر وکونه جمع غار یفوت المبالغة والغرور مصدر متعد قال: ولا یفرنکم باللہ _ 
الخرور٭ [لقمُان: ۲۳ والغرور با بفتنح الغین الثہطان ولذا قیل لقن الشیطان وھ عد 
الشیطان الڑنس آأیضا۔ : ۱ 


تولە: وو کچ وہ ْ 
والغرور مصدر أو جمع غار)وھذا لمن آثرھا أي الحیاۃ الدنیا الخ . وهذا الکلام یٰقثضي 
عدم تقدیر اللذات والزخارف' لآن التي یطلب بھا اِلآخرۃ لیست, لذاتھا إلا أن یتکلف:قوله: 
بلاغ اسم مصبر بمعنی التبلیغ آي تبلیغ وإیصال إلی الآخرۃ فلا قبح فیھا وهذا القید منتفاِ 
من إضافة المتاع إلی الغرور لکن بقي الکلام ذ یں چا ہیی 
قید الیٹار فی جانب ای ۱ جج 


قولہ: : یدلس علی المستام الخ النستام هو الذي پرید الشری والسوم إرادة الشری۔ 
قوله: واللہ لتختبرن معنی القسم مستفاد من اللام في لتبلون المسماۃ ة بالموطیة للقسم ٠.‏ 


قولە : ایں پوس ان نی وہ ہیں ری ست لی الآخرۃ لغ 
الاپصال والاسم البلاغ 2" فان اف جج ۱ 
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ول تسالسی: ہلل اوک فی اوک َاسَىعكم رتمک ین الَيِنَ آرنوا 
اس پ 0ے 


وش اس ری بے آشرا آدىفے کہا نان تصوڈا اونٹوا کا 


ینک ین زیر الشخر للا 

قوله: (أي وا لتختبرن) أي اللام جواب قسم محذوف قولەه لتختبرن أی اُصل 
الابتلاء الاختہار والامتحان أو اأُصله التکلیف بالأمر الشاق من البلاء لکنە لما استلزم 
الاختہار بائنسبة إلی من یجھل العواقب فسر بە واختہارہ تعالی مجاز علی طریق التمثیل شبه 
حاله تعالی مع المکلف فی تکلیفه مع تمکینە من الآأمرین الطاعة والمعصیة بحال المختبر 
أي الممتحن مع المختبر ہفتح الباء ثم عبر عنھا بالاختبار وعلہ الایة تسلیة للمؤمنین باختبار 
بی ہہ سو یں سر سو بد عید شی سے دہ جو 
فإن مجوم الأوقات مما یشتت الفژاد وبھذا البیان یعلم الارتباط ۔ 

قوله: (بتکلیف الإنفاق وما یصیبھا من الأفات) لان متا یشیق علی النمفس بحسب 
الطبع وإن کان في الحقیقة الاضعاف لا الإتلاف وکون التکلیف بالاوامر من الاہتلاء مما 
ال علیہ اسئت'' والمٹسرون وقد صرحوا بە فی قوله تعالی: ٭وإذ ابتلی إبراھیم ربہ 
بکلمات فأتمھن٭ [البقرة: ]۱٢١‏ الایة. 

قوله: (بالجھاد والقٹل والآسر والجراح وما یرد علیھا من المخاوف والأمراض 
والمتاعب) إذ الامتحان قد یکون بالنسبة إلی النوع کما یکون بالنسبة إلی الشخص وقدم 
الأموال لکثرۃ وقوع الھلکة فیھا مع اُنھا شقیق الروح . 

قولہ: (ہ٭من قبلکمگ4) أي من زمان قبل زمان وجودکم أو من قبل إیتاء القرآن وعم 
البھود والنصاری والتعپیر عنھم بذلك لمزید التوبیخ علی ما وقع عنھم إذ التسسك بالکتاب 
مما بوجب الاتفاق وھم یجعلونه ذریعة إلی الشقاق کما یومي إِليه قولھم : ٭إن اللہ عہد 
إلیناگ4 [آل عمران: ۱۸۳] الایة ومقابلتھم بالمشرکین لأنھم موحدون بزعمھم وادعائھم وإن 
کانوا مشرکین حقیقة وفی نفس الأمر ۔. 

قولہ: (من ھجاء الرسول عليه السلام والطمن ىٔي الدین وإغراء الکفرة علی المسلمین 
اُخبرھم بذلك قبل وقوعه لیوطنوا أنفسھم علی الصبر والاحتمال ویستعدوا للٹائھا حتی لا 


قولە: أخبرھم بذلك بل وقوعھا لیوطنوا أنفسھم علی الصہر وفي الکشاف خوطب المؤمنون 


بذلك لیوطنوا آنفسھم علی احتمال ما سیلقون من الأڈی والشدائد والصبر علیھا حتی إذا لقوھا 
لتوما وهم مستَُدون لا یرعقھم ما یرمق من تصبب الشدة بغتة فیشکرھا ونشمئز منھا نفسه . 


قوله: حتی لا یرھقھم نزولھا من رعقه بالکسر أي غشيه أي حتی لا یغشاھم نزول تلك 
الأمور التی یختبر بھا من المذکورات . 


() ربھڈا اندفع الڑشکال بأن الانفاقٰ لا یلیق نظمه فی سلك الابتلاء لما أنه من قبیل الاضعاف لا من الاتلاف . 


۸٦ : 0۴ں و ج۔  سورة آلا عمران/ الایة:‎ .- 0 ٤٤ 


مر و کر سی میں یں ےر سی 
المخاطبین قوله حتی لا یرهقھم الخ أي لا یعسر علیھم. ۱ 

ثول : (علی ذلك وتتقزا مخالفۂ آمر اللہ پان ذلك یعنی الصبر والتقوی) لن ذلك 
الأذی أي عند الوقوع قوله وثتقوا من باب الترقی قوله فإن ذلك علة الجزاء المحذوفتایٔ 
وإِن تصبروا جرد تہ المتنافسون فإن ذلك أي المذکوز من 
الصہر والتقوی . ۱ 
ا قولەه: لوس ےش ری ہب فو جوا فرشم شر 
والإضافة من إضافة الصفة إلی الموصوف قوله الئی یجب العزم علیھا إشارۃ إلٰی أن_ 
و سرب - والریصال جا أي معزوم اہر 
یجب العزم عليه ۱ ْ 
فوله: او ما عو ال مر ہیلع یہ امم لی الامل بات ار علی نشیہ ۱ 
نحوٴ إمضائہ) أي المراہ بالمٰعزوم معزوم اللہ تعالی ومعنی عزم اللہ آراد وقطع وقرضٰ _ 
ولذلك قال ای أمر بە وبالغ یہ والحاصل المراد بالمعزوم معزوم العبد آو معزوم اللہ تعالی .. 
۔ومآلھما واحد وإن کان معناهمَا متغایرین ونقل عن الإمام المرزوقي أنە قال إِن :حقیقة إُلعزم 
توطین النفس وعقد القلب علٰی ما یری فعله وذلك لم یجز إطلاقه علی الل تعالی ومرادۂ. 
وو روب پور ہے سی رت سی ہو اچ لآ وا 
والإرادة فلا ینکر إطلاقه عليه تعالی ولذا قال المص أي أمر به فی تفسیر قوله او مماعزم 
تعالی علید قولہ والزم في:الاصل الخ آشار یہ إلی آنہ بھڈا المعنی لا یسح ٴإطلاقہ عليه 
تمالی بل إطلاقه بالمعنی المُٔجازيٍ آو المنقول کالامر زاب کا مک قوله نحو 


قوله: وأن تصبروا ذلك رر فان أمر الل قال ا العبر عبارة غق تا المکروہ - 
والتقوی عبارۃ عن الاحتراز عما یتبغي . 
قوله: من معزومات الأمور فسر عزم الأمور بمعزومات الآاموز ٹم إن معزوّمات لامور 7 
یحتمل أن یکو من معزومات العبد وعو الوجه الأول الذي آشار إليه بقوله من معززمات الأمور 
التيی یجب العزم علیھا ویحتمل أن یکوت من معزومات اللہ تعالیٰ وھو الوجه الثاني'الذي أشار إلیە 
بقوله: أ و مما عزم اللہ عليه أي مُما قطعه وفرضه علینا فمعنی من عزم الأمور من: صبٰواب:التدبیر ٰ 
الڈي ینبغي لکل عامل أن یقدم عليه قال الإمام المرزوقي أن حقیقة العزم ثوطین النفس ‏ عقّد ُ 
ْ پیریب پ روب مر بج وج 
المجازي یمعتی الامر والفرضں ٠۰‏ 
۱ قولہ : ویائغ فی معنی المبَلفَة إفادة لفظ المزم فانه موضوع للقطع أوالبت في أِلقصد 'ُنقول 
والعزم فی الأصل الخ بیان لمعنی المبالغة فيه قوله والسلام جواب کہ پوہ 
ظاخذ اش میٹثاق -الذین٭ [آل عمران: ۷)]) وت کون أخذ المیٹاق اثباً مناب ج ان المیثاق م 
یوٹق بہ کما آنا الیمین مما یوثق پُھ. : : 


سور؟ آل عمران/ الایة: ۱۸۷ اھ 


إمضائہ أی جانب تنفیذہ ذھب الواحدي إلی أن هذہ الأیة منسوخة ہآیة لصیف والصراب ما 
قاله القفال من أنھا لیست بمنسوخة لأئه بحتمل أن یکون المراد الصبر ”لی المجامدہ 
والمصابرۃ کذا حققه الإمام . 

قوله تعالی: وَإہ آخذ اللہ مکی الین أوٹوا الکتب لجپٹتر لاس ولا تکتموم لد 
مر لی شر ہیر 2 2 ان و رز سر حر“ سم 
وَرَآء ظُهُو رم وَمَلوا وہ تَا کیل مس ما بمروبت لھا 

قولە: (أي اذکر وقت أخلہ) أي اذکر الحادث وقت أخذہ میثاق الذین أي العھد 
الذی وثقه الله تعالی علی علماء الیھود فإضافة المیثاق إلی المفعول وتفصیله قد مر في قوله 
تعالی : ٭٭الذین ینقضون عھد اللہ [البقرة: ۲۷]. 

قوله: (یرید العلماء بە) إذ الئبیین من خواص العلماء وإن کان إیتاء الکتاب عاماً 
للجھلة أیضاً. 

قولهہ: (حکایة لمخاطبتھم وقرأ ابن کثیر وأبو عمر وعاصم في روایة ابن عباس بالیاء 
لآأنھم غیب واللام جواب الم الذي ناب عنہ قولہ : للأخذ اللہ میثاق الذین4 [آل عمران : 
۷) العھد والمیثاق والقسم یعامل معاملة الیمین ویجاب ہما یجاب بە فأشار إليه بقوله 
حکایة لمخاطبتھم الخ . أيی أنه جواب القسم الذي اب عنه أخذ اللہ والجواب فی مثله قد 
یکون بلفظ المخاطب حکایة أی إبراد اللفظ الذي قیل لە حین الاستحلاف مثل ان یقول 
استحلفته لتقومن کأنك قلت لە لتقومن وقد بکون بلفظ الغائب کقراءة اہن کثیر الخ . لأنھم 
غیب فیورد الجواب بلفظ الغائب وقد یکون بلفظ''' المتکلم ومنه قوله تعالی : ٭تقاسموا 
باللہ لنبیننەہ وأہلہ٭ [النمل: .]٥٤‏ 


قوله: (والضمیر للکتاب) والمعنی لتبیننه أي لنظھرون جمیع ما فيی الکتاب من 


الأحکام والآأخبار ومن جملتھا أمر نبوتہ عليه السلام وھو المقصود من الحکایة وأنه المراد 


فولە: والضمیر للکتاب أي ضمیر المفعول فی لتبیننه عائد إلی الکتاب المذکور المراد بہ 
الجنس وفي الکشاف آکد علیھم |إیجاب بیان الکتاب واجٹناب کتمائہ توله هذا یدل علی أن قولہ 
تعالی: ٭(ولا تکتمونه4 [آل عمران: ۱۸۷] عطف علی قولە لتہیئئە بیانا للبیان فإن الکتاب بین 
بنفسه وبحتمل أُن یخفوا بعض ھا فيه بالتاویلات الفاسدة فٹھوا عنه وأکد الٹھي باخذ المیثاق 
وزدخال اللام ونون التاکید وذکر الضدین جمیعاً دفعاً لذلك وبھذا سقط سڑال بعضھم بأن البیان 
بضاد الکتمان فلما أمر بالبیان کان الأمر بە نھیا عن الکتمان فما الفائدة فی ذکر الٹھي عن الکتمان 
وجوابهہ أن یقال المراد من البیان ذکر الآیات الدالة علی نبوۃ محمد ڑل من التوریة والانجیل ومن 
الٹھی عن الکتمان أن لا بلقوا فیھا التاویلات الفاسدۃ والشبه المغلظۂ . 


. والحاصل أن علماء العربیة ذکروا أنك إذا أخبرت عن حلفتہ بھا فلك فيہ ثلاثة أوجە کما ذکر في أصل الحاشیة‎ (١) 


سورۃ اک عمران/الایة :۰ ۸۸ 
قولہ: 0007 بلٹفتوا إليه والنیڈ وراء الظھر مثل فی رك الاعتداد وعدم 
الالتفات ونقیضه جعله نصب عینہ'والفاء بین عیديہ) بعٹي استمارۃ تمتل شہة ھی 
المنتزعة من الأمور العدیدة بٰیثة أآخری'' ماخوذة من مور عدیدة: ٰ : 
توله : (وأخذرا بدلہ) أني بدل الکتابْ أوله بە لثلا یکون المثمن مشتریآ می لم 
الدنیا وأاعراضھا)۔۔ سَ0 
قولە: (یختارون لأفضھم) یعنی آن الا: دس رات مھ 
وھو المعبر عنه بالاختیار ومَا قاله أولا من قوله واخذوا بدله فھو إشارۃ إلیٗ آن:الاشعراء. 
مستعار للوعراض عما فی یذہ محصلاً به غیرہ*“ وھو المعبر عله بالاستدال وهَدا هو 
المناسب للمقام فالآولی یستبدلونہ بە بدل یختارون وکلمة ما ٹکو منصوبة مُُقرۃ لقاعل . 
بس ویشترون صفة والخخصوٴص بالذم محذوف أي بئس ما یشترون ذلك الٹمن . : 
قوله: : وعن النبي عللہ السلام من کتم علماً عن اعله الجم بلجام من ناروعن 
علي رضي الله عنه ما أخذ ال علی أھل الجھل ان یتعلموا حنی آخذ علی أمل العلم آن . 
یعلموا) أي معلوماً مثل الأحکام وروی رد و ہو ی اہاسوی × سن 
من نار یحتمل الحقیقة أو التشبیہ أي جعل في فمه کاللجام وجعل فمه محل:العذابٔ أي یَْ 
دنر ویو روہ ڈرؤسرے جار تہ سی گر ہس 
من الاستعارۃ إلی التشبيه من: أھله وعن أحله زرل سر سی زیت کر 
یر آعلہ لیس بیج لکن الما تا لس پواجب نعل من العرائی ان قالالم یرد پوت 
اللفظ و نما المروي في السنن من سثل عن علم وکتمه ألجمہ اللہ تعالی بلنجام من تار _ 
.اید راز طخ ہیں و روا ا ایدو اروا ضر 
جس مرو پچجھوں ہر ہہ لو مو وہر ۱ 
علی تعلمھم أمور الدین حتیٰ أخذ المیٹاق والعھد من العلماء ٭ علی تعلیمچّم وٹبیینھم 
عام قصاتم ال فان ُا فمفابم آشد سس الجھال الین تکرا لالم راخ 
المیثاق بنصب الدلائل وإنزالِ الکتب وإرسال الرسل . ٰ ۱ 


ےصح محر ا عو عرا۔ لہ سس ک1 مم لے سراھر ٢‏ 14پ 


قوله تعالی : لا تنسب الزینَ عون يعا آنو ا و نون ان حمدوا الم بفعلو 
عَتائزَّ التدَابْ رَلمُمْ کاب آیٹ یی ۱ ٰ ک 
قول : (الخطاب للرسول عليه السلام ومن ضم الباء جعل الخطابٰ 8 ۱ 
والمفعول الأول الڈین یفرحون والٹانی بِمِفَارة وقولہ: فلا تحسینیم4 [(آل عمزران: ۸] 


٤ 


قولہ: فلا تحسبنھم سك فال الزجاج مر إذا ناخ مد خسیت وما ھا ِغلاماً 


)0 فاستعمل اللفظ اموضوع لاو اٹہ یھ فی المشیھة وکذا الکلام فی جعلہ نصب عرتہ۔ 
۲ وتفصیل ھذا المقام یطلب فی ة5 تفُسیر قول تعالی : 9۶ٗأوللك الذین اشتروا الضلالة بالھدی4 الػة, 


سور؟ آل عمران/ الآیة : ۱۸۸ ٣‏ 


تأکید) الخطاب للرسول عليه السلام لکن المراد أمتە أر تثبیتہ علی ما کان عليه آو الخطاب 
لکل من یصلح لە وإنما لم یتعرض لە لظھورہ ولانفھامه من قولهہ ومن ضم'البٛاء فبھما جعل 
الخطاب لە وللمؤمنین لکن پلزم حیئثذٍِ الجمع بین الحقیقة والمجاز فالاولی کرت اإلخطاب 
للمؤمنین حینثلٍ بل فی الأول أیضاً کما عرفتہ قولہ: فلا تحسبنھم4 [آل عمران :۱۸۸7] 
تأکید أي تأکید للفعل وفاعله ولا ینافیه کون الثائی مصدرۃ بالفاء لأنھا ماژشعار بآن أفعالهُم 
السابقة اُسباب العدم الحسبان ولم یذکر تلك الأفعال فیما قبل لا تحسبن الاول . 

قولہ: (والمعنی لا تحسہن الذین یفرحون بما فعلوا من التدلیس وکتم الحق وبحبون 
أن پحمدوا ہما لم یفعلوا من الوفاء بالمیثاق وإظھار الحق والإخبار پالصدق بعفازة منجا: 
من العذاب) والمعنی لا تحسبن الذین یفرحون علی الاستمرار ہما فعلوا إذ قد یستعمل آتی 
ہمعنی فعل کما فی الکشاف حیث قال ومعنی بما أتوا بما فعلوا وأتی وجاء یستعملان 
بمعنی فعل قال اللہ تعالی : نہ کان وعدہ مأنیا4 [مریم : ]٦۱‏ فالقد جثت شیا فرباً4 
[مریم : ۲۷] والظاعر أله حقیقة أو مجاز لان الڑإتیان والمجیئة وع من مطلق الفعل فذکر 
المقید وأرید المطلق ثم آرید بالمطلق المثید الآخر إما مجازاً آو لکونه من أفرادہ قوله من 
التدلیس أي من التلپیس المستفاد من قولە تعالی : ٭وما الحیاةۃ الدنیا إلا متاع الغرور [آل 
عمران : ۱۸۰] وکتمان الحق الملفھم من قولە تعالی: لننبڈوہ وراء ظھورمم*4 [ال 
عمران: ۱۸۷] ومع ذلك یحبون ان یحمدوا حکایة الحال الماضیة قوله بما لم یفعلوا ھذا 
قرینة لکون بما أُتوا بمعنی ما فعلوا. 

قوله : (أي فائزین بالنجاة منه) بیان الحاصل إِذ بمفازة ظرف مستقر أي متلبسین ہنجاۃ 
مه علی آن المفازة مصدر میمی!'' ولا مساغ إلی جعلھا اسم مکان إلا إذا جعل من 
العذاب صفة لھا مع تعلق الجار بفعل خاص فإن اسم المکان لا یعمل والمعلی أي بمحل 
فوز ونجاۃ منجثة من العذاب لکن الظاھر من کلام المص هو الاول. 

قولە : (وقرأً ابن کثیر وأبو عمرو بالیاء وفتح الباء فی الأول وضمھا فی الٹاني علی آن 
الذین اعل ومفعولاً لا بحسبن محذوفنان یدل علیھما مفعولا مؤکدہ فکأنه قیل ولا یحسبن 
الذین بمفازة أو المفعول الأول محذوف وقوله ٹلا تحسبنھم تأکید للفعل وفاعله مفعوله 


بان الذی جری متصل بالأول وتأکیداً فتقول لا نظنن زیداً إذا جاءك وکلمك بکذا فلا نظننه صادقاً 
قنعید فلا نظننہ توکیداً وتوضیحا. 

قولەه: سر شی رہد ہو کر رس با ۱ جاز حذف مفعولی أفعال 
القلوب جمیعاً کقولھم من یسمع بخل أي یخل المسموع صحیحا والممتنع عند جمھور النحاة 
خحذف احدھما ورالافتصار علی الآخر . 


قوله: أو المفٰعول الأول محذوف عطف علی قوله ومفعولاہ محذوفان أي أو المفعول الاول 


. وتاء مفٰازةۃ لہست للوحدۂۃ لبناء المصدر عليه‎ )١( 


۸۸۱۰ سورۃ آل عمران/ الایة‎ ٤ 


: الأول) یدل ععلیھما مفعولاً ممؤکدۃ أي مفعولاً فلا بحسبٹھم قیل ھلَاَلَإقاٍ جعلِ التاکید ھو 
مجموع 'لا بحسبنھم أعني الفعل والفاعل والمفعول وأما إذا جعل التاکید هَو:اإفمل والفاعل 
علی ما هو الأنسب إذ لیس المڈکور سابقاً إلا الفعل والفاعل فالضمیر المنص وت الِمتصل 
بالتاکید هو المفعول الأول ولا حذف الا تری أنە لم یحمل القراءتین السابقتین علی ذف 
المفعول الثاني من أحد المفعولین أعلي التأکید أو المؤکد انتھیٰ ما قیل وھو للَحَول 
التفتازانی ونصرہ بعض أرہاب الحواشي يك بأن المسآألة وھي جواز اتصال ضمیر المفعول بفیٰر” 
ماشہ ہاو سور سے سی سر ایت 
|شارة إلبھا فلا وجه لڑإنکار''' بعض المحشیین . ٴ ُ 
٣‏ قُوله : : (بکفرھم وندلیسھم) 2ء بالفروع واظاھر آن دک 
التاکید لما قبله إذ المراد بالعذاب في الموضعین العذاب الاخروي والبعض حمل الاول 
علی العذاب الدنیوی والثاني ,علی الأخروي ۔ ْ اک 

قوله: قررز ا تید الم شا فور سی کی پائئی اہ امت پعلات نا 
کان فیھا وآروہ أنھم قد صدقوا وفرحوا ہما فعلوا فنزلت) أخرجه الشیخان عن ابن:عباسٰ 
رضي الله تعالی عنھما کذا قیل قوله وفرحوا بما فعلوا وأحبوا ان یحمدوا وفي الکشاقٔ _ 
ہی وہ بی سس رہ سر ید أحسن مہا ذکرہ المص _ 
وأوفق لما في النظم و وی لرعوعم تدلیسھم ظناً م: منھم أن تلبیسھم لم:یعرفوا وقیل 
تکذیبھم لللنبي عليه السلام أ نه لو کان نییاً لعلم كِذبھم فلما نزل الوحي تبین خلاف ما ظتوٰہ 
مس سی سی او انور وی ا ری سی سرد ہو پا 
چوس وس بی کو بوت ُ [" 


من الأول محذوف ومنعولہ اللأني بمفازۃ فحیبتار یکون المفمُول الثانی من ہلفلا تحسٰیتھم4 
[آل عمران ۸] محذوفاً ذکر بعضھم آن مذا في الحقیقة لیس من الحذف فی شی وذلك: 
لن الثانی لما کان تأكیٰداً للأول لم یستقل باقتضاء مفعول وعلی ھذا أیضاً المفعول:الارل 
محذوف من تحسبن الأول لن التقدیر لا تحسبن الذین یقفرحوت ہما آتوا أنفسهٔم بمفازة من 
المذاب ولو أراد ذلك القائل أن الضمیر المتصل بالثاني مفعول الأول لا الثاني لد أبعد :, ۱ 
۳ قوله: وقوله: فلا تحسبٰنھم4 [آل عمران: اود اش راع رشرم او لآ 
الأول ل المحذوف في القراءۃ بالیاء التحتائیة فیھا وضم الیاء في الثاني ومفعولە آلمذکوز ومُو 
الموصول في القراءة بالتاء فقوله: فلا تحسبنھم*ہ [آل عمران 7 
ومفعوله الاول بیان لمتعلق التاکید علی کل من القراءتین . 

قولە: ہم قد صدقوہ بشخقیف آی اروا رسول الہ ا أتھم صدقوا فی خبرعم ڈكه. 


لی کتاب سیویہ وشروح إذ العقیر: و ْ 
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تولە: (وقیل نزلث فی قوم تخلفوا عن الغزو ٹم اعتذروا ہاتھلۓ‌راوا المصلحة في 
التعخلف واستحمدوا بہ) أی طلبوا ان یحمدوا بہ أي بالتخلف وئركه الخزو فُحمعنی ویحبون 
أن بحمدوا ہما لم یفعلوا بحیون أُن پحمدوا بترك الفعل وأما فی الاحتمال الأول والثالث 
فمعناہ أنھم یحبون ان یحمدوا ہما لم یفعلوا علی الحقیقة بأنھم فعلوا أي یحبون ان یقال 
في شأنھم إِنھم فعلوا مع أنھم لم یفعلوا علی الحقیقة. 

قوله: (وقیل نزلت في المنافقین فإنھم یفرحون لمنافقتھم ویستحمدون إلی المسلمین 
بالإیمان الذي لم یفعلوہ علی الحقیقة) وقد عرفت أن المراد بما قیل الأول المنافقون ایض 
والتقابل بە باعتبار أنھم فرحوا في التخلف هناك وفرحوا بالإیمان هنا وجہ التمریض لأن سیاق 
الاّیة فی الیھود الذین جاھروا الکفر وفي الکشاف ویجوز أن یکون شاملاً لکل من بأئی بحسئة 
فیفرح بھا فرح إعجاب ویحب أن یحمدہ الناس ویٹنوا عليه بالدیانة والزھد وہما لیس فیه . 


قوله تعالی: وََبقو مل لسوت والازتی والھ عی کی شی و مدبر ڑا اک فی خَلق 
آلكعوت وَلْةّض ریف ال َاکہار جم کل الاًاجب ڑا 

قوله: (فھو یملك أمرھم) أي أمر ما فیھما کما یملکھما فھو بعم جمیع الکائنات 
وتقدیم الخبر للحصر إذا المراد الملك الحقیقی أشار بذلك إلی أُنِ الجملة مقررة لما قبلھا 
کما أشار إليه بقوله یقدر علی عقابھم ففيه وعید شدید لمن أُحب ذلك . 

قوله: (فیقدر علی عقابھم وقیل رد لقولھم إن اللہ فقیر) مرضهە لطول الفصل والبعد 
ہینھما لکن یحصل الرد به کما لا یخفی . 

قتولە: (٭ٛإن فی خلق السموات4) [آل عمران : ۱۹۰] تاکید لما قبله ولذلك لم یعطف 
عليه وصدر بکلمة التاکید للمبالغة فی تحقق مضمونھا أو للعنایة فی شأنھا والمعنی آن في 
السموات والأرض المخلوقة علی ما هي عليه فی ذاتھا وصفاتھا البدیعة رھذا هو الموافق لقوله 
تعالی : كإن في السموات والأرض لاآّبات للمؤمنین4 [الجائیة : ]٣‏ وکلام المص فإن التغیر إما 
أن یکون في ذات الشيء الخ یشعر ما ذکرناہ أو می نفس خلقھا وإنشاٹھا علی النمط العجیب 
وھذا هو الملائم لقوله: فواختلاف اللیل والٹھارہ [الجائیة : ]٥‏ أي فی تعاقبھما وکون 
کل منھما خلفة للآخر أو في تفاوتھما بازدیاد کل منھما بانتقاص الآخر کتوله تعالی: 
٭بولج اللیل4 [الحج: ]٦٦‏ أو في اختلافھما بالطول والقصر بحسب الأمکنة آو فی 
اختلافھما في أنفسھما فإن کریة الأرض یقتضی ان یکون بعضض الأوقات لیلاً فی بعض 
الأماکن وفی بعضھا صباحاً آو ظھراً أو عصراً أو غیر ذلك کذا قیل وأنت خبیر بأن المعنی 
الاول هو المناسب لجزالة التنزیل وھو قررہ المص في سورۃ البقرۃ مع أن البعض المذکور 
مہنی علی أصول الفلسفة. 


قولە: واستجدوا بھ في الأساس یقال استجد اللہ إلی خلقه بإاحسانه إلیھم وإنعامه عليهم . 


 .__  .._._._._ِ_.. __........-+4‏ ےج سووةلاصودالاةۃ میں 
قولە: (لدلائل واضحة عللی وجوہ لصائع ورحدتہ وکمال علمہ َلَْرك) ید الوضرح 
مستفاد من الفحوی والآیات هي الدلائل المعقولة عنا قوله علی وجرود الصَائخا ی الواجب: 
الوجود والدلالة علی وجودہ لأنھا أمور ممکنة محدلة لا سیما التغیر لأنه مستللم لحدروثه: 
اتفاقاً فلا بد لە من موجد وااجب وجودہ خارج عن سلسلۂ الممکنات دفعاً لللاور أوا 
النسلسل فإذاثہت وجردہ ثہت وحدتہ إ اذ لو کان معه إله غیرہ یقدر علی ما یقدر علَیْل 
لأمکن التمائع ففسد العالم''“' کما فصل في علم الکلام والدلالة علی کمال :علمه وقذرت 
إثقان ھذہ المصنوعات المقتضيٰ لکمال علمه وتمام قدرتہ. ٰ -- 
قوله: (لذوي العقول المجلٰوة الخالصة عن شوائب الحس والومم کہا ترک 
البقرۃ) لذوي العقول تفسیر لأوَلي الألباب لآان معنی اللب الخالص عن الشوائپ الخ فإن: 
الوھم إذا غلبٰ:علی العقل یعسنر الوصول لی الصواب المستقیم والحق القویم فیژدٹي اي 
الخسران المبین وتحصیل ذلك المواظبة علی العمل بمقتضی الشرع وتهذٰیب القوئین 
الشھوانیة والغضبیة وجعلھما مٰطواعة للعقل فیکون ح عقل مجلوا مستعداً لفیضان الأمور: 
الحقة ویکون متصلاً بعالم المُلکوت وسنح لە الفراسٰة والفطائةۃ'ممن لە الْجْبْروت :ولو 
عکس وجعل العقل تابعاً للقوتپن کے ریش ےج وج 
الھالکین قوله تعالی لأولي الألباب إشارۃ إلی ما ذکرناہ. ۰ 
قوله: (ولعل الاقتصار علی الثلائة في ھذہ الایة لأن مناط لاستدلال هو ایر یعلہ ٰ 


قوله: ولعل الاقتصار علی 'ھذہ الثلائة قال 0003 المذکورۃ فی سورۂ ےج ‫ 
آنواع وذکر ھھنا ثلاثة فوجه الاقتضار علی مذہ الثلائة من تلك الثمانیة الإشارۃ إلی أن الآیات' علی: 
کثرتھا غایة الکٹرۃ منحصرۃ في[ثلائة أقسام لأتھا ]ما سماویة أو أرضیة أو مرکیة من الِّماوبة:_ 
ٰ والأرضیة فاشار إلی الابات السماویة بشولە: فی خلق السموات*4 [آل عمران : ۰ والی: 
الأرضیة بقوله: اوالأرض 44 [آل :عمران: ۰ والی المركہة بقولم: ا٭راختلاف الیل والنھار4: 
[آل عمران: ۰ء لان تحقیقھما بضبب دوراك الشمس علی الأرض ئم لما فرغ بعُن ذکر آپات 
ےئ شرع فی بیان العبودیۂة ولما کان الانسان مرکباً من النمٹفس والبدن فالعبودیة إما بحسب. 
النفس او بحسب البدن فأشار إلی عبودیة البدن بقولہ : ٭الذین پذکرون اللہ قیاماً وقعوداً:وعلی: 
جنوبھم٭4 [آل عمران:ٴ ۲۹۱] فإن ذلك لا یتم إلا باستعمال الجوارح والاعضاء رفا إلی عبٔودیةز 
القلب والروح ہقوله: فویتفکرون في خلق السموات والأرض4 [آل عمران: ۱۹۱] وإنما خُصص. 
التفکر بالخلق لقوله عليه الصلاة والسلام انفکروا في الخلق ولا تتفکروا:غي الخالق؟ وإنما تھی: 

ْ رس بی نو یہہ شصجویسھجی یطائل! : 

ٹم شرع في تعلیم الاعاء تنبیهاً علیٰ أن الدعاء إنما پجدي ویستحق الإجاہة إذا کان بعد تقدم: :. 
. الوسیلة وھي إِقّامة وظائف العبودیة :من الذکر والکفر فما أحسن ھذا الٹرتیٔب والذي: ڈکرہ البنص: 
رحمه الله وجه آخر في التقسیم وھو حجة للشافغی وعند ي حنیفة رحمه اللہ آنه یستلقي لراویة ابن: 


9 أي لم یوجد العالم‎ )١( 
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متعرضۂ لجملۂ آنواعه فإنہ إما أن یکون فی ذات الشيء کتغیبر اللیل والنهای او جزتہ کتغییر 
العناصر بتبدل صورعا) هو التغییر أي المستلزم للحدوث فلا ینافي قَوٰلِھم إن مناط 
الاستدلال الحدوث آأو الإمکان مع الحدوث شطراً أو شرطاً وہذہ أي وعذہ الثلالَدانتعرضة 
الخ لآن الدلائل مع کٹرتھا منحصرۃ فی السماویة والأرضیة وما حصل منھما فأشا[ىإلی 
الاولین بقوله: گ٭ٛإن فی خلق السموات والأرضہ4 [آل عمران: ۱۹۰] وبین التغاپر فيھتّا 
بفوله أو جزئه کتغیر العناصر أي الماء والأرض والنار والھواء بتبدل صورھا أأی صورھا 
النوعیة کتغیر صورۃ الماء إذا غلی إلی صورۃ الھواء وبالعکس وغیر ذلك مع بقاء مدتھا أي 
الھیولٹی وصورتھا الجنسیة . 

قوله : (آو الخارج عنه کتغیر الأفلاك بعبدل أرضاعھا) فإن الفلك کلما تحرك بحصل 
لە عیلة بپسبب نسہته إلی الآامور الخارجة عله تغایر لھیئة سابقة علیھا وھکذا هذا تقریر علی 
مراد المص ولقد بین النظم الکریم بما یخالف الطبع السلیم لأن فی کلامه إثبات الھیولی 
المژدي إلی ظلمات کثیرۃ وترکب الجسم من الھیولی والصورۃ قول الفلاسفة ومن تبعھم 
من المتفلسفة وکذا تغیر الصورة وأما عند المتکلمین فالجسم مرکب من الأجزاء!'' التی لا 
تتجزیء تجاوز اللہ تعالی عنا وعنه ومرادہ بالھیولی الحادثة لا القدیمة فإنه کفر لأنه یڑژدی 
إلی قدم العالم ونفی حشر الأجساد فالحق ما قیل من أن المقصود ھنا ہیان استبدادہ بما 
ذکر من الملك والقدرة فاقتصر علی معظم الشواھد الدالة علی ذلك وأما فی سورۃ البقرة 
فقد قصد التفصیل ومٹل هذا کثیر في الٹنزیل حبیث فصد التفصیل فی موضع وقصد 
الاقتصار في موضٍع آخر کقصۃ موسی وعیسی علیھما السلام وغیرھما من قصص الانبیاء 
وحکایات أحوال الأعداء والنکتة مبنیة علی الآرادۃ. 

قوله: (وعن اللبي قل ویل لمن قرآھا ولم بتفکر فیھا) أي الھلا‌ك العظیم لمن قرأما 
أي مذہ الایة ولم یتفکر أي لم ینظر في آحوال المذکورات في علہ الاَیة ولم یھتد إلی 
معرفة اللہ تعالی والحدیث أخرجه ابن حبان عن عائشة رضی اللہ تعالی عنھا. 

قولە: (فالذین یذکرون ال4 [آل عمران: ۱۹۱]) صفة مادحة لأولی الألباب أو 
مرفوع محلاً علی أنه خبر مبتدأ محذوف آو منصوب علی المدح . 

قوله تعالی : ان يدّكزوںَ اه يَیمًا وَثُمُوءَا وع جُنو رم رَتَتَعَرر نی علق المَوَتِ 
ار رہناما خَلقت ھٰدا بنطلا سبحنتاف دوتا عذاب اتار ((لڈیا 

قوله: (اي یذکروئە دائما علی الحالات کلھا) المراد بالدوام الدوام العرفي إِذ 
حاجات البشریة مانعة عن الدوام الحقیقي ولذا ورد فی الخبر ا روحوا القلوب ساعة فساعذہ 


عمر رضي اللہ عنه یصلي المریفض قائماً فان لم یستطع فقاعداً فإن لم بستطع فعلی تفاہ یؤمیء إبماء, 


)١(‏ فاإلبات الجزہ الذي لا یٹجزی فیه نجاۃ عن ظلمات کثیر:. 


کچھ ضور: آل عمران/ الأیۂ دوہ ٦‏ 


والدوا -ھ 01 و رھ الأحوال ولٰذا فال عَل الحالات کلھا 

یعنی أن ذکر القیام والقعود والجنب إشارۃ إِلٰی الحالات بأسرما مجازاً والتشخصیص ھا 
ت اُحوال المکلفین وقیل تبه بقؤله علیٰ الحالات کلھا علی أنه لیس القصد پائدوام 
الدوام علی الحقیقة لأنه رب وقت یتعذر فيه الذکر بل المراد بالدوا م ما یشمل الحالات 
ورب حال یتعذر فیه الذکر فی أبضاً علی ان الاول پستلزم اتا نالمراد بالحالات اکلماک 
أنواع ا الحالات لا أشخاصھا فمراد صاحب الکشاف باغلب اأحوالھم أآ حوالھم المسيَۂ فا 
زی ہز کا الا تین چو اق ناکرا کلام یج ا وا لی 
قوله أغلب أحوالھم لکن التوفیق بینھما عین التوفیق . ُ " 
ٰ قولە: (قائمین وقاعدین .ومضطجعین) إشارۃ إلی أن قیاماً جمء'' یئ افرہ خی 
قاعد وانتصابھما علی الحالیة بحسب الأزمنة المختلفة مضطجعین بیان سا لن 7 ۱ 
علی جنوبھم متعلق بمحذوفٔ معطوف علی ما قبله أي ؤکائنین غلی جنوبهٔم وحاصله ْ 
مضطجعین وعدل عنہ إلی علیٰ جنوبھم لااٍشارۃ إلی استعلائہ علی الجنب وتقرزہ بحیث لا ْ 
یمیل إلی ظھرہ ور و ریہ ہی راو ہی جو یں و او پا 
أاصل ئی أداء القربات ثم القعوٰد ئم الاضطجاع کما یؤیدہ الخبر اتی ۔ ۱ ۱ 

قوله: (وعنہ عليه السلام من اأحب ان یرتع في ریاض الجنۂ فلیکٹر ذکر الل) غ ٦‏ 
تأیید ما اختارہ في معنی الاَیة توھینا لما قیل من أحب أن برتع أي أن یتسع في التنعم وأکل 
ألفواکہ ونحوھا من الرتعة وه الخصب کذا ذکر المص في سورة یوسف علیہ السلام فج 
الظاہر أنه حقیقة ویحتمل المُجاز في ریاض الجنة أي في دار الثواب فلذلك صح اضافة 
الروضۃة إلبھا'والإضافة بمعنیٴ فی فلیکٹر ذکر الله ولا ریب أن إکثارہ جو یش ٰ 
المذکورۃ وبھذہ الملاحظة یحضل تأبید ما رجحہ من المعنی . ۱ ۱ 

قوله: (وقیل معناء پصلون علی الھیئات الٹلاٹ حسب طاقتھم) مجازا: یا ١‏ ااضلاۃ 
تشتمل الذکر مرضہ لألہ مجاز مع إمکان الحقیقَة مع 0۶٤‏ جج 
وحمله علی أول الفاصلة بعید لیس لە داِع. ٰ 


۱ فوله: (لقوله عليه إلصلاۃ والسلام لعمران بن حصین صل قاماً ین لم تستطع نقاعناً فان 
لم نستطع فعلی جتبك تومیء إیماء قھو حجة للشافعي رضي اللہ عنە في أن المریض یصلمي _ 
مضطعاً علی جنبە الأیمن مستقبلا بمقاەیم بدئه) فھو أیٔ الحدیث حجۃ للشافعی و الایة 
الکریمة علی التفسیر الآخیر حجة له ,رحمہ اللہ تعالی فیرد عليه ح أنِ ھذا المعنی مرجوح عند 
الم فکیف یکون حجة للشإفعي وحدیث عمرانِ بن حصین أخرجہ الجماعة:إلا مسلم زاد ٰ 
جات پ رب وک یچوم خر ہو اعد ْ 


)۱( وقیل ا تام 99 مصدران بمعنی اسم 7 وقیل ان مت مصلدر والقعود اعت قاعد الک ۱ 
تکلف . 


۹ 


سورة آل عمران/ الأَية : ۱۹۱ 
الشافعی روایة عن أبی حنیفة ذکرھا في الینابیع وغیرہ إلا أن الاستلقاولی''' عندنا قول 
الشافعی أن المضطجع جمیع بدنە إلی القبلة والمستلقي رجلاہ فقط إلیھا ایل المستلقي 
جمپیع بدنە إلیھا لأن المستلقي یومیء علی وسادۃ تحت کتفيه ما دار جليە لیتعکن من 
الإیماء وإلا فحقیقة الاستلقاء تمنع الصحیح من الإیماء فکیف المریض فحیلئدِ هوٴختروجہ 
[لیھا نی جمیع صلانه ہجمیع بدنە بخلاف المضطجع فإنهہ إن توجه إلیھا حال القراءۃ لکن 
[یماؤہ بالرکوع والسجود وہقع إلی جھة أخری فقوله مستقبلاً إلی القبلة بمقادیم بدنە إِن أراد 
ہہ فی جمیع صلانته فغیر مسلم وإن راد بە حال القراءة فمسلم لکن لا یفیدہ قوله بمقادیم 
بدنە أي ہما کان فی جائب .|إمامہ من أعضاء بدنه جمع مقدم علی خلاف القیاس صرح بە 
أرباب اللغة قیل ھذا حدیث مخرج صحیح ویتفکرون عطف علی یذکرون لما کان الإنسان 
مرکبا من الروح والبدن اشیر أرلا إلی عبادة الیدن مع الروح لان ذکر البدن إنما یعتد بە إذا 
لاحظ معناہ بعد تصحیح مہناہ آو کأنەه بلاحظه ویل لأقوام پزعمون أنھم ذاکرون مع تغیبر 
الحروف فضلاً عن ملاحظة المعنی فھم فی الحقیقة غافلون ئم أشیر إلی عبادة الروح فقط 
وإنما قدم الأول لاختیار صنعة الترقی إن خلا الذکر عن التفکر فیە*” أو لکوئه أفضل إن 
ذکرہ حاضر القلب وإن خص التفکر بالاستدلال والاعتبار إذ التفکر في صورۃ الذکر من 
المخصوص بالقلب وفیە معرفة الله أیضاً والمرکب أفضل من البسیط وإن أبیت عنه فاختر 
صنعة الترقی . 

قوله : (استدلالا واعتباراً وھو أفضل العبادات کما قال عليه السلام لا عبادة کالتفکر 
لأئه المخصوص بالقلب والمقصود من الْخلق) لا عبادة نفی الاعتداد والکمال لا نفي 
جنسھا کما هو الظاھر من لفظھا کالتفکر لنە جامع لفضیلتین الأولی في نفسه إذ عمل 
القلب صاف عن الرباء ما لم بدل عليه بأمارات والثانیة باعتبار المتعلق وھو معرفة اللہ 
تعالی هذا الحدیث أخرجه ابن حبان والبیھقی وضعفاہ. 


قولہ: (وعنہ عليه السلام بیٹما رجل مستلق علی فراشه إذ رفع رأسه فنظر إلی السماء 


قوله: والمثصود من الخلق أي التفکر مقصود من خلت الثٹقلپن الإانس والجن والعلة الغائیة 
منه لقوله تعالی : ما خلقت الجن والاإنس إلا لیعبدون٭ [الذاریات : ]٤٥‏ أي لیعرفون۔ 

قولہ: وعنه عليه الصلاة والسلام ہیما رجل مستلق الخ وعن سفیان الثوري آنە صلی خلف 
الإمام رکعتین ٹم رفع رأسهە إلی السماہ فلما رأی الکواکب غشي عليه وکان یہول الدم من طول 
حر وفگرتهھ وقیل الفکرۃ تذعب الخفلة وتحدث للقلب الخشیة کما یحدث الہاء للزرع النبات وعا 


)١(‏ ھذا الاختلاف فی صورۃ الڑإمکان وأما إڈا آمکن الاستلقاء دوت الاضطجاع أو بالعکس فیومئ بما هو 
ممکن اتفاقا. 

)٢(‏ وتفکرعم في شآنه تعالی مطلقاً سواء کان من جھة الذات أو الصفات مع مقارنة الذکر اللسائي وھو أفضل 
من ذکر القلبٍ فقط أو من ذکر اللسان وھذا أصح الأقوال وقیل الأفضل الذکر القلیي فقط . 


80ےے یں بس ے-۔خ مم ورک عمر/ لیڈ ۲( 


والنحوم نثال أشھد أن لك ربا وخالقاً اللھم اغفر لي فنظر اللہ إليه نغف ره وھذا 7 واضح 
علی شرف علم الأصول وفضل آھله) بین ظرف والمیم زائدۂ والالف لابا وکلمة إذ 
راب جو دو نہب کو و ور ا وا الخ اوقال 
أشہد أي قولاً قلبیاً مقرناً بالتفکر فنظر اللہ إلیه ا یىی رحمه الله تعالی فغفر لە واستجاباقعاءم. 
بہرکة خلوصه ومناجاته بقليه المراد بعلم الأصول علم الکلام الغبر المخلوط ہھذیان الفلاسلقِ 
پ اکرش و دس ہر راو و راغ یو ور موضوعہ 
فمختلف فيه والتفصیل في أوائل المواقف وشرحه وھذا الحدیث أُخرجہ ابن حبان, 
قولە: (علی إرادة القول: - یتفکرون قائلین ذلك وھذا إشارة إلٰی المتفکر فیه)ٴ علی 
إرادة القول إِذ الربط إنما و بالقول المقدر وھذا أي لفظة مذا إشارۃ إلی ھذا المٰذکوز فی 
آ٭ الكریمة ففيه لطافة إ إلی الہمتفکر فیە بیان وجه تذکیر ھذا مع أن الظاھر تأنیلہ فالمتفکر 
0 والأرض قیل ویشمُل اختلاف اللیل والٹھار لانھما بطلوع نم وغروبھا ْ 
ولیس ببعید وإن لم بحتج إليەم ٠٠‏ _ْ 
قولہ: (او چر ری آربد بە المخلوق من السموات والأرض _ - ف 
في معنی المخلوف) أو الخلقٰ أي مٰذا إشارۃ إلی الخلق ومذا وج ثاپِ لتذکیز لفظڈ ھذا: 
فیکون سرد وروی پور او ا أنه أرید به أي:بالخلق :الذی 
ہے وت ي المخلوق من السموات الخ. لفظة من بیانیۃ واضافة الِخلق الذي 
بمعنی المخلوق إلی. ×-- بیائیة و من: ابتدائیة اہو و رت غی السواٹ 
الا وو واس یساب تغاتار ئن 0 9 8 و تھا ظا ظا 
إلیھما لأنھما فی حکم المفردٴتاویلاً بالمخلوق کما في الوجه ت الفرق بیٹھما آن فی 
الاول یأول بالمتفکر فیە وفي ھذا آول بالمخلوق . " ۲ 
قولەه: (والمعنی ما خلقتہ عبثاً ضائماً ن غیر حکمة بل خلبته لحکم عظیمة من 
جملتھا أن یکون مبدأ لوجود الإنسان وسبباً لمعاشه ودلیلا یدله علی معرفتك ویحثہ' علی 
طاعتك لیال الحیاۃ الأبدیة والسیادة السرمدیة فی جوارك) والمعنی أي علی الوجه الآخیر 


جلیت القلوب ہمثٹل الأحزان ولا استنارت بمثل الفکرۃ وعنە قللل: ١لا‏ تفضلوني علی یونمن بن 
غتی فإنه کان برفع لە في کل یوم مثل غمل أُھل الأرضە قالوا إ نما ذلك للتفکر في آمر اللہ الذدي 
هو عمل القلب لان أحداً لا یقذر أن یعمل بجوارحة في الیوم مٹل عمل أھل الأرض قالوا في 
شرح ھذا الحدیث آله محمول علی الخواضع توفیقا بینہ وہین الاحادیٹ الغالة علی تِقضیل| سید 
المرسلین قػ نحو ماروی أبو ضعید قال رسول اللہ چڑ: (آتا سید ولد آدم ولا فخر وبیدنيی' الواء 
ااسدولا فغر رتا فی وی اکر شن ضرا الا تع لرای 1 فان لیبن ر۵0 وانا فولہ فا 
کان یرفع لە في کل یوم مثل عمل أعل الأرض فلم آجذہ في الأصول. ۱ 5 
ْ قوله: ومذا [شارۃ آي ولفظ هذا في ما خلقت ھذا إشارۃ لی الذي تفکر فیہ ہما في ٴنخلق 
سوہ تی کی و جورت و تح 


سورۃ ال عمران/الآیة: ۱۹۲ ۔.._سس۔ىۃؤ. _.. .مم گەںامم...۔ ٦)٥‏ 


آو علی الوجوہ کلھا ما خلقته أي المتفکر فيه أو المخلوق من السُمزات وما فیھا من 
النجوم والنیرین والأارض وما فیھا عبثاً معنی باطلا من غیر حکمة معنی عبثاقوله بل خلقتہ 
الخ . لازم للمعنی المنطوق ومن جملتھا أن تکون مبدأ لوجود الإنسان لان الإنَكَِانِ خلق 
من أغذیة''' ونطف وأخلاط وعی مخلوقة من الماء النازل من السماء والتراب . 

قوله: (تنزیھاً لك من العبث وخلق الباطل وھو اعتراض) مؤکد لمضمون ما قبله من 
فی العبٹ عن خلقه فکونە اعتراضاً لا ینافی التأکید . 

فوله : رلاوخلال بالنظر فیه والقیام ہما یقتضيه وفائد: اٰفاء شی الدلالٰة علی آن علمھم 
ہما لأجلہ خلقت السموات والأرض) حملھم علی الاستعاذة وفيه تنبيه علی أن الدعاء إنما 
یجدي بعد العرفان وتقدیم الوسیلة بأنواع الضراعة. 

قولہ تعالی : تا لق من تخل النَار قد اَم وَمَا للقَعلمبَ ِن انار (للا 

قوله: (نقد أآخزیتہ غابة الإخزاء نظیرہ قولھم من أدرك مرعی الضمان فقد أدرك والمراد یه . 


ٹولە: وفائدۃ الفاء ھی الدلالة إلی آخرہ یعني أن الفاء الفصیحة دلت علی محذوف یرتبط 
معھا وتشدیرہ ٭رہنا ما خلقت ھذا باطلاً4 [آل عمران: ۱۹۱] بل خلقته للدلالة علی معرفتك ومن 
عرفكث بجب عليه أداء طاعتكث واجتناب معاصيك لیفوز بدخول الجنة ویتوقی بە من عذاب ٹارك 
لان النار جزاء من یخل ذلك قال بعضی الأفاضل وھذا بعد تصحیح کون الفاء فصیحة تکلف ٹم 
قال أقول البطلان بستلزم عدم الحکمة وبالعکس فکان نفيه نفیا لعدعھا بطریق برھالي فثبت نقیضه 
وعو الحکمة والمراد بھا عھنا الدلالةۃ علی ما تقدم من الأعمال القلبیة والبدنیة اتی ھی سعرفة اللہ 
تعالی والعبادات وعدمھا یستلزم عذاب النار وبالمکس نکان الانماء عن العذاب اتقاء عنْ عدھھا 
بطریق ہرمانی أیضاً واتقاء عن عدمھا رت تار اتقاء عله کنایة 
عنھا أ٘یضاً فکان في الایة ٹلاٹ کنایات ولا یخفی ما فیھا من الہلاغة . 

قولھ : ونظیرہ قولھم من اُدركه مرعی الصمان فقد أُدرك لما حمل معئی قوله عز ورجل: ٭اخند 
أخزیتہ4 [آل عمران: ۱۹۲] علی غایة الإخزاء وظاعر مدلوله هو الإخزاء نظرہ بقولھم من أُدرك 
مرعی الصمان فقد أدرك استشھاداً علی إرادۂ المبالغة فی الإخزاء نا بحمله علی نظیرہ فی کلام 
العرب والحاصل أن معنی المبالغة فی أمثال عذا مستفاد من إطلاق ری ری سی ولولاہ 
لم یصح لان الشرط والجزاء متحدان فی المعنی ولا بد من المغایرة فاعتبر العموم ۂ فی الٰجزاء 
تحصیلا لھا وھو ھھنا فی إطلاق الجزاء نظیرہ قوله تعالی فیما تقدم: لفمن زحزح عن النار 
وأدخل الْجنة فقد فاز٭ اآل عمران: ۱۸۵] والصمان بالصاد المھملة وتشدید المیم جبل کثیر 
المرعی الذي لیس بعدہ مرعی قال الراغب خزي الرجل لحقه انکسار إمامن نفسه أو من غیرہ 
فالاول مو الحیاء المغرط ومصدرہ الجزابة ورجل خزیان وامرأةۃ خزیاء وجمعه خزایا وفي 
الٔحدیٹ ؛ الم احشرنا غيیر خزایا ولا نادمینا والٹانی پقال هو ضرب من الاستخفاف ومصدرہ 
الخري ورجل خز قال اللہ تعالی: ۂذلك لھم خزي فی الدنیا* [المائدۃ: ]٣٣‏ وأخزی یقال منھما 


. وقد فصله في سورة البقرۃ في قولہ تعالی : لإکیف تکفرون بالل وکتتم أمواتا4 الایة‎ )١( 


ٰ ۲ _مم_م_ ہہس سہےسےس.ے۔س۔سسس  یووة ال عمران/ الابة:‎ ٢ 


ەل الستما مہ تی علی شلٰة خوقھم وطبھم الویة ت) ند آخزت كَااخزاہ لا کا 
الجواب ظاھر اللزوم للشرط بہظن أنه أنە لا فائدۃ معنداً بھا آشار إلی الجواب علده بأن الْعزاد بالجزاء 
ما ہو أکمل آفرادہ فیفید فائدۃ تام کفاز فوزاً عظیماً وخزی غایة الخزي وعلی مذا التاوول نولہ . 
تعالی : ٭٭فمن زحزح عن النار وأذخل الجنة فقد''' فاز4 [آل عمران : ۱۸۵] الاآیة. 


فوله: (ونیہ [شعار بان العذاب الروحانی أفظع) وج الإشعار أن لداعی لم یتعرض 
العذاب الجسمانی بل اکتفی بالاستعاذۃ عن الخزیي الڈي هو عبارۃ عن التخجیل والڑمانة : 
وھو عذاب روحاني فلولا العذاب الرؤحاني أقوی لما حسن تھدید من عذب بالنار بغذاب . 
الِخزي والخجالة یعنی أنە رتب نفیه الغذاب الروحاني وھو الإخزاء علی الجسمانیٰ الذي هو 
إدخال النار وجعل الثاني شرطاً والأول جزاء والمراد من الجملة الشرطیة الجزاء والشرط ‏ 
قذ لە فیشعر بأنه أقوی وأفظع إلا لمکس کذا قیل وکرن المراد من الجملة الشرطیة الچزاء 
والشرط قید لە غختار السکاکي اولم برض بە السید السنذ قدس سر" 


ٰ ت ہے ہے سور سر انمظھر موضع اضر تسلاة علی انج لی 
الشقاعة لن النصرۃ دع بقھر) ولا یلزم من نفي النصرۃ رد لما مال صاحب الکشاف 2ھ 


رترلتتالی: رہن إنك من تدخل النار فقد أخزیتہ4.[آل عمران: چر رہ 
تھویل المستفاد منە معنی التھویل مُستفاد من المبالغة في الإخزاء المدلول علیھا بإطلاق الجزاء: ۱ 
ٰ قوله: وفیه إشعار بأن العذابِ الروحاني افظع قال الإمام نول : ارلا تخزنا یوم القبامۃ:[آل 
عمران: ]۱۹١‏ إشارۃة إلی قوله تعالی: فإوبدا لھم من اللہ عا لم یکونوا یحتسبون*٭ [الز مر: .]٦۷‏ 


فإئه ربما ظن الإنسان أنە علی الاغتقاد الحق والعمل الصالح ثم إنه یظھر ل٭ یوم القیامة أن اعتقادہ: 
کان ضلالاً وعمله کان ذنباً فھٹاك پحصل لە الخجل العظیمة والحسرة الکاملة والأمئف الدید: 


وَذلِك 2 العذاب الروحاني فاول مطالبھم دفع اللٰہذاب الجسمانی. وآخرھا دفع الْعذاپب الروحائن . 


نول : ٤۶٦‏ ٰ۶ 9۶+ وپسىگ۹؟ و۰۹۰ 
> علی الرمت الات پت ہس وس رس سر جج وچ 
الظالمین موضع الضمیر وإلا فمقنثٔی الظاہر أن:یقال فما ٹھم من انصار, ۱ ُ 

قوله: ولا یلزم من نفی البٔصرة سس ید مھت و 
علی نفي الشفاعة قال صاحب الکشاف اللام في ما للظالمین4 [آل عمران : ۳] إشارۃة: 
الا من تخل النار وإعلام بأن من یدخل النار فلا ناصر لە بشفاعة وغیزھا وحاصل الجواب آله: 

نفی النصرٴنفي المقید وھو نفي الدفع بقھر ولا پلزم من انتفاء الدفع بقھر انتفاء الہقع لا یقھر: 
ور لشفاعة وتوضحہ آن فی الناصر لیس نقی الشغفع ولا بستلزمہ لان لنصرۂ دقع ہغلبة 
وقھر والشفاعة :ەفع بلین . ُ زڑ٘ 


() فإن الجزاء أي الفوز مفھوم من الشرط وھو من النار وادخال الجنة تیحمل إلجزاء علی کال 
(٢)‏ وتمام الکلام ني المطول سی 


سور آک عمران/ الایة: ۱۹۳ -.۔- ہہ سس سسسشہے۔ فہک ٤6:؟‏ 
نفی النصرة مستلزم لنفی الشفاعة فالفساق من المؤمنین خالدون فی النانقوله لآن اللصرة 
دنع بقھر والشفاعة دفع ہلا قھر وعن عذا ذکر النصرۃ فی مواضع عدیدة في عقاہلة الشفاعة 
علی أن الظاھر کون المراد بالظالمین الکافرون فاضمحل قول الکشاف بأن من یلخل النار 
فلا ناصر لە بشفاعة وغیرھا ونقل عن الکشف أنە قال الظاھر من الإیذان من دخل الْٹاولا 
ناصر لە من دخولھا أما إله لا اصر لە من الخروج بعد الدخول فلا وذلك لآنہ عام في نف 
الافراد مھمل بحسب الأوقات والظاعر التقیید ہما بطلب النصر أولاً لأجله کمن أخذ بعائب 
فقلت ما لە من ناصر لم یفھم عنە أن العقاب لا ینتھي بتغییبه وآنه بعد العذاب لا یشفم لە 
بل یفھم منه أنه لا مائم یملعه عما حل به ثم إِن سلم التساوي لم یدل علی النفی انتھی. 
وھذا الکلام لا یصح في حق الکفار لان الوقت لیس ہمھمل فی شأنھم فلا جرم أنە عام في 
نفی الأوقات وبعد اعتبار عمومھا فی حق المشرکین لا محال فی اعتبار الڑإھمال وہذا مراد 
صاحب الکشاف والتفصي عن إشکالە إنما هو بالقول بأن المراد بالظالمین الکافرون لان 
الشرك ظلم عظیم فیراد بالظلم الفرد الأکمل فعصاہ الموحدین ظالمون عملاً غیر ظالمین 
اعتقاداً وعن ہذا کثر استعمال الظالمین في شأن الکافرین . 

قوله تعالی : ربا إننا سیعتا متاویا بنادی اِلِیمئن آن ءامنوا رنکم قثام 
لک رَسکبز کا کات راع الگزار لا 

توله : (٭ربنا إنناچ) [آل عمران: ۱۹۳] کلمة التاکید في مثل ذلك لکمال النضرع 
والابتھال کتکریر ربنا. 

قوله: (أوٹع الفعل علی المسمع وحذف المسموع لدلالة وصفه عليه) المسمع بضم 
المیم الأولی وکسر المیم الثانیة مع أنە غیر مسموع |ذا کان المراد ہه الرسول عليه السلام 
ومر المختار عند المص قوله لدلالة وصفه وعو یثادي للإیمان إذا ذکر بعد فعل السماع 
الذات لا بد من ذکر فعل أو نحوہ بدل علی الصوت المسموع ولا یجوز الفمل غیر 
المضارع إڈا کان فعلا إذ قد یکون اسم الفاعل نحو سمعت زیدا قائلا وقد یکون ظرفا 
کٹوله تعالی: ٭ھل یسمعونکم إذ تدعونہ* [الشعراء: ۷۲] لکن ھذا فی المال من قبیل 
وقوع الفعل المضارع بعدہ فذلك المذکور بعد الذات إما مفعول ثان له کما ذھب إليه 
الأخفش والفارسي وجماعة من النحاۃ فح بتعدي سمع المتعلق بغیر المسموع إلی مفعولین 
او صفة''' إذا کان عا قبلھا نکرۃ أو حال إذا کان معرفة واختار المص قول الجمھور فقال 


قولە: آوتع الفعل علی المسمع یرید بیان وجە تعلق السماع بالمنادي وھو لیس من قبیل 
المسموعات لان المسموع لا بد أن یکون من قبیل الأصوات فالأصل أن یقال سمعنا نداء مناوِ 
بنادي لایمان لکن ترك مقتضی الظاعر وعدل عنە إلی ان وقع السماغ علی المسمع وحذف 
المسموغ الڈی هو نداء المنادی لدلالة ورصف المنادی وعو پنادی یمان عليه . 


 قفواألا وفیل لا یخفی أنه لا یصح إیقاع فعل السماع علی الذات إلا باضمار آي سمعت کلامہ وآن‎ )١( 


ویویسیسعیب2شسسیسشٹسٹکھسش7۔ صورة ک ممران/ لة: ۹۳ 


ھھ۰,۳ ۹۶ھ أن یناديی صفة منادیاً فسمع علی ھذا یتعدی إِلىٰمَفعول واحد وھو 
المسموع مثل سمعت کلام ژید أو قر لہ وإن ذکر بعدہ الذات یذکر بعدہ شییء بدل علی 
المسموع کما فی ھذہ الاأیة وھذا کثیر في روایة الحدیث حیث قال الراوی سمعٹاٴرسول 
حسم تی دحیسیرہ ‏ صور حت مو مر وی 
وصفاً لکون ما قبله ئکرۃ ولا ینکر کولہ حالاً أو ظرفاً . 
قوله: (وفیه مہالغة لیست في إیقاعہ علی نفس المُسموع) لفادتہ اه استماع دق 
المسموع والاہتمام له بحیث کائن اض َو لان المناذي کون ہو و کون ْ 
کلام مسموعاً کثایة والکنایة لغ ٰ ٣‏ 
ْ قولہ : (وفي تنکیر المنادي واطلاقہ ٹم تقییدہ تعظیم لشالہ) وإطلافہ اي في أول جو 
٣‏ سو و اھ ج بت قوله تقییدہ أي بجمرع ناای ایاہ رحل ضا 
لحکایۃة الحال الماضۃ 0 للاستمرار فوله لَمَائۃ أی لشان أىی المنادي' '' لأنه لا منادیٰ 
اعظم من متاد بنادی للایمان کذا فی الکشاف فالمطلق والمقید هو المناديی المعٰظم ۰ 
ینادي رجہ إقادلہ التعظیم هوٴآن التکیر یفید الضخیم والطلاق بفید نہ لا مناذي سواہ ولا 
میں ا ْ 
قولے : (المراہ یه لرسوٰل عليه السلام وقیل القرآن:والنداء والدماء ونۂیُوھما ِعدی 
بالی واللام لتضمنھا معتی الانتھاء والاختصاص) المراد الرسول قال تعالی : طاذع إلٰیٰ سبیل 


قولہ: وفیە میالغة أی وفي إیقاع فعل السماع علی السمع میالغة لیست فی إبقاعہ علیٰٴ نفس . 
المُسموع لعل وجہ المبالِغة في ذلك عو الإجمال والتفصیل فإن الحاصل بعد التعشؤیق أمکِن في: 
ا لو و ری مار ار رہل ا کک ان 
و و رھ ار وا روا ہے دی ۱ 
۱ قوله وفي تٹکیر المنادي:ٴالخ وفي الکشاف ذکر النداء مطلقاً ثم مقیداً بالإیمان نفخیعا لشأف 
المنادي لأئە لا منادي أعظم من مناد ینادي للإیمان نوہ کقولك مررت بھاد یھدي للاسلام وذٰلك أن 
المنادي إذا أطلق ذھب الوعم إِلی منادِ للحرب آو لإطفاء الثائرۃ لولا غایة الکروب آوٴ لکفابة ببعضٰ 
اس یہو سے ہو زوص توہ جی تص جب جج سی ارہ اج می ہین 
ذلك فإذا قلت ینادی للایمان ويھذي لااسلام فقد رفمت من شان المنادي والھادي مج ٰ٘ 


قوله: 20 ون ممئی !لانتھاء زالا ختصاص أي والعدول سس الأصل الف الام من ْ 


-ِ می نیما جعلہ حا آر ومغا ان تجمل بدا تار الفل لسر علی ما ہبعش الا تھی 
وما فاله أولا غیفوت المبالقة فیهُ وثائیاً قلیل الاستعمال کما اعترقہ۔ _ تس" 
)١( ۰‏ آو لأنه پشعر بأنە لا وصول إ پوت و ۰خ 
)٢(‏ ]ی۹ ۶ھ 


سور؟ آگ عمرآان/الاًیڈ: ۱۹۳۴ مہ ہہ ہہ فک م.... .. ۹٤4‏ 
ربك٭ [النحل: ]٣٢١‏ الأیة قدمه لأئه مؤید بمشل ھذہ الآیة ولآأن کولینادیا حقیقة نول 
وقیل قائله محمد بن کعب کما فی الکشاف وإذا کان المراد ہو القرآن پیکولمسموعاً ولا 
یحتاج إلی التمحل الڈي ذکرہ آنفاً ومن قوله حذف المسموع الخ قال تعالئکیکایة: 
افقالرا إنا سمعنا قراناً عجباً یھدی إلی الرشد٭ [الجن : ١ء ]٢‏ الایة فالنداء حینثذِ نی 
الھدایة وھو مجاز فالاآول هو المعول من وجوہ قوله والاختصاص الخ فیتعدی بالاعتباریٹ 
بھذین الحرفین ولما کان معنی الاختصاص هنا آمس بالمقام اختیر اللام . 

قوله: (أي آمنوا) کذا فی بعض النسخ فح أن تفسیریة لأن فی النداء معنی القول وفي 
بعضھا بآن آمنوا'' فح أن مصدریة بحذف الباء والمعنی منادیاً بنادي للایمان یراد لفظ یدل 
علی طلب الإیمان نقل عن النحریر التفتازانی آنە قال یعني یجوز أن یکون أن مفسرۃ بمعنی 
أي وأن یکون مصدریة علی حذف الباء اي ینأی بطریق طلب الڑیمان وإیراد صیغة آمنوا فإن 
ان المصدریة وإن دخلت علی الماضي والمضارع والأمر لکن لا ینبغی أن یجعل الکل بمجرد 
معنی المصدر بل معنی آمنوا بلفظ الماضي حصول الإیمان فی الماضي وأن یؤمنوا ني 
المستقبل وإن آمنوا طلبہ''' ھذا کلامہ وکلام المص في أواخر سورۃ یونس في قوله تعالی: 
وآن أقم وجھك للدین4 [(یوئی: ]٣٠١‏ الایة بنادي علی خلاف ما ذکرہ النحریر۔ 

قوله : (فامتثلنا) أی عقیب ندائه کما أفادہ التعبیر بامنٹلنا فلذا اأورد بالفاء, 


قوله: (کبائرنا فإنھا ذات تبعة) أي متبوعة لتکفیر الصغائر کما سیصرح بە لا تابعة 
للغیر فیحتاج إلی سؤال غفرانھا إما بواسطة توفیق التوبة أأو بفضل من اللہ تعالی إذ المغفرةۃ 
غیر مشروطة بالتوبة عندنا۔ 


اللام معنی الانتھاء أقول لفظ إلی أدل علی معنی الانتھاء من اللام فکان الآول أن یقول واللام 
لتضمنھا معنی الاختصاص قال الزمخشري في الأساس الاختصاص مستفاد من استعمال التوني مع 
الإبرار وذلك ان التوفي معھم محال لتقدم بعضھم علی بعض فالمراد الانخراط فی سلکھم علی 
سیل الکنایة من باب آأله من العلماء یدل أنه عالم فإذا انخرطوا في سلکھم لا یکون مع غیرهم 
والمفھوم من کلام الکشاف عھنا أن معنی الانتھاء والاختصاص مستفاد من التضمین حیث قال 
ویقال دعاہ لکذا وإلی کذا وندبه له وإليه وناداہ لە وإليه وتحوہ عداہ للطریق واإليه وذلك أن معنی 
انتھاء الغایة والاختصاص واقعان جمیعاً یعنی أن انتھاء الغایة المدلول عليه بالفعل المضمن فيه 
والا ختصاص المدلول عليیه بالفعل المضمن کلاھما واقعان فإن القصد فی باب التضمین إلٰی 
مجموع المعنیین کما ذکر في موضع آخر. 

قوله: أي آمر بأن آمنوا جعل أن مصدریة ویجوز أن تکون مفسرۃ لوقوعھا بعد معنی القول 
وھذا النداء. 


)١(‏ فیل الظاھر [ن ھذا بدل عن قوله تعالی للإیمان فیکون المعنی ینادي بأن آمنوا۔ 
() بتقدیر القول اي بان یقول لنا آمنوا أو بلا تقدیر القول أي بطلب الإیمان وھو الظاھر من کلامہ ھنا. 


٤۲ج‏ دذپم ےغمت یور ة آک عمران/ الایة: ۹۳ 


قولە: (صغائرنا فإنھا مستقیحة ولکن مکفرۃ عن مجتنب الكباقر) فالدعاء:بتِکفیر 
السیثات دعاء بٹئوفییق الا جتناب عن اٹکبائر جا وبحتمل الحمل علیٰ ظامزہ ٹم 
تخصہص الذنوب بالکبائر والسیثات بالصغائر لن التأسیس اولی من التاکیدد ھ ےس 
لعقدم ذکر الڈنوب والکباٹر أھم بالتقدیم أو لان الذنب من الذنب بمعنی ألٍذیل 
کیو مویہ سی سی ام سی چاو ہیں جن 
یتبعه من العقاب کذا نقل ء عن الراغب وأ ما الأسیثة فمن السوء سی 
ایقابل الحسنة فیکون أخف.. 


قوله: چرخ سرت اشار ہلی أآن المراد ای 
االمعیة فی صقة البر والصلاجح حال التوفي إ إما علی سبیل الکنایة کما قیل أو مع الأبرار _ 
ظرف مستظر واما المعیة الژمائیة تسحال لأن توفیھم علی التعاقب والاہرار مع ہز وأما 
کولە جمع بار فضعیف لان فاعلاً لا یجمع علی أفعال وبعض العربیة أثبتہ وجعلە نادراً. ُ 
رن ہو س ود موہ ہرس 
مم الہرار'''ء ۱ 
قوله: رس اف تا کت الام کت اکھد سے اف لقاء ال 
تعالی أي المصیر إلی ۔دار الآخرۃ أجبه اللہ تعالی اي أناض عليه فضله وترضیجہ من أ٘حبْ 
لقاہ اللہ تعالی حین پیشر بالمٰفران والرضوان فھو سبب للأآخبار ہأن الله یحب لقاءۂ" إذ 
محبة العبد تابعة لمحبة الربٔ قال:النووي ولو قیل لو أُزید بمحبة اللہ تعالی لعبادم إرادۃ _ 
الھدی والتوفیق لھم یکون مقدماً عِلی محبة العبد وسبباً لە وأما لو:آرید بھا إفاضة الفضل 
ہی ت سر وپ ہی چو یں یں 
لم یحتج إلی التأویل فیحسن: إلجمل علی ظامرہ. ۱ ٦‏ 
قُوله: (والایرار جمع آوبار کارباب وآصحاب) جمع صاحب ھذا لیس بقوی ل 


قولەه: سے ات بالصغائر عرباً من التکرار وجە حمْل اللنوبٰ علیٰ الکاٹر 
والسیثات علی الصغائر ما الو إن الذنب مأاخوذ من۔الذنوب وهو الدلو الملان فیٹاسب, الکبیرۃ 
والسیئة من مقابلة الحسنة لقوله: تعالی : فإإِن الحسنات یذھبن السینات4 [موٰد: تو 
الصغائر والترکیب من باب التتمیٔم للاستیعاب:کما في الرحمن الرحیم . ٰ ۱ 
قولہ: أوفہ تنیہ الع معٰی لتبیة علی ذلك المعنی مستفاد مئ لفظ تولت الموضَرع الطلبٰ 
فیفید آن التوفیة وھي قبض آروإحھم مطلوبھم لکوٹھا_ وسیلة ؤدیة إلی لقاء و بر 
ذلك لحبھم لقاء المحبوب . : ۱ 


)١(‏ وحاصلە فوات معنلی نے کفوات معتی المضي والاستقبال لە في الموصولة بالمای ضا 
" وللسمود تفصیل في آوائل سورۃ بیغ ۱ ۱ 


۷ 


سورۃ آل عمران/ الایة: ۱۹٤‏ 


تقدم من أن فاعلاً لم یجمع علی أفعال فھو جمع صحب بسکون الاو صحب بکسر 
الحاء مخفف صاحب بحذف الألف . 


کس اس سے سے 2ھ 


قولہ تعالی : کا ناما وَکدکتا عق شک ول ہزم الک ك ا غَیث لاد ڑا 

قوله: (رہنا وآتنا4) آل عمران : ۱۹۰] عطف علی اغفر لنا والتاخیر لان امک 
الثٹواب بعد التخلیة عند المعایب . 

قوله: (أي ما وعدتنا علی تصدیق رسلك من الٹواب) بحذف المضاف وعلی متعلق 
بوعدتنا قیل قدر التصدیق للرسل علیھهم السلام لأن المنادی الرسول علی الارجح والإیمان 
التصدیل لتعدیته بالباء فكأنه قیل انا سمعنا رسولا یدعو إلی التصدیق فصدقناہ فإذا کان 
كذلك فأتنا ما وعدتنا من الأجر العظیم ۔ 

توله: (لما أظھر امتثالہ لما أمر بە سأل ما وعد عليه لا خوفاً من إخلاف الوعد بل 
مخافة أن لا یکون من الموعودین لسوء عاقبة أو قصور فی الامنٹال أو تعبد أو اسنكانة) 
لا خوفاً من إخلاف الوعد لأنە لا یخاف عليه لاستحالة خلف الوعد فالمعنی لا خوفاً 
من خلف الوعد قوله بل مخافة أن لا یکون الخ إشارۃ إلی جواب إ اشکال بأئه کیف 
طلبوا ما عو محقق الوقوع فأجاب اولا بان الطلب ٹیس بنفس الوعد بل دوامہ حتی 
یأتيه الیقین إذ الموعود فی الحقیقة من ھو مأمون العاقیة واجاب ٹانا ىان:الطلت تس 
الوعد لاحتمال قصور فی الامتثال فائسڑال مخافة ان لایکون من زمرة الموعودین 
الذین امتثٹلوا بحق الامتثال لقصورہ فی الامتثال راجاب ثالٹاً بان ہر ہت 
حتی یقال إن وعدہ کائن لا محالة فکیف طلب ما عو واقع بل دعاء للتعبد وإظھار 
التڈلل والتواضع نظیرہ قولھم: ٭ربنا لا تواخذنا إن نسینا أو اخطانا4 (الیق ة: ) 
فالأمر فی مثله مستعمل في لازم معناہ إذ الدعاء پستلزم الاستکانة والتذڈلل ولما لم یرد 
الدعاء رید ھذا اللازم وأما موی ھی 9٭د 
ما وعدتنا فلیس فی موقعه إذ الخوف من أن لا یکرنوا من الموعودین لا پستلزم أن لا 
یکونوا من الموعودین . 

ثولہ: (ویجوز أن یتعلق علی بمحذوف تقدیرہ ما وعدتتا منزلاً علی رسلك ار 


قولہ: آو تعبد أو استکانة عطف علی مخافة . 

قوله: ویجوز أن بتعلق علی بمحذڈوف تقدیرہ ما وعدتنا منزلاً علی رسلك علی لفظ اسم 
المفعول فیکون انظرف مستقراً حال من مفعول وآئنا وھو ما فی وعدتنا أي وآتنا أجراً وعدتنا إیاہ 
منزلاً علی رسلك أو محمولاً عليیھم لأن الرسل محملوت ذلك الأجر لقوله تعالی: ٭فإنما عليه4 
[الٹور: ]٤٥‏ ما حمل بخلاف الوجه الآاول فإنه حینثذٍ متعلق للوعد فالظرف لغو کما في فولك 
وعد اللہ الْجنة علی الطاعة . ۱ 


سورۃآل عمران/ الاپة: پ- ۱ 


محمولاً علیھم) اي منزلاً دال علی رسلك وعلی نبيك”' ! و محمرلا لیم اق حالة کرلہ' 
مکلفاً بہ رسلك ومبلغاً منھم الأن الرسل علیھم السلام محملون , بفتح المیاسم المفعول 
٠‏ ۔قال تعالی: وبیات یا یو وس اذہ ]٤‏ وتقدیر الفعل اپخاص 
عند قیام القرینة في النظرف الہ ٹر ا فید وأحسن ضضرح بە السید الشریف قفداس شرہ. 
قولە: (زقیل معناء علی!الۂ:رسلك) بتقدیر الضاف اعت الالسنة فخ پکرن ملا ۱ 
بوعد کالأول والموعود بھو الثواب کما هو الظاھر . کے 
قوله: (بأن تعصمنا عم یقتشیہ) فالدعاء فی لیت السا اعد تطری ٰ 
الذي هو العذاب الروحاني کا مر توضیحة وھذا التاویل آؤلی مما قاله الإمام مَن أنہ [شارۃ - 
میں فڑوبدا لھم من اللہ ما لم یکولوا یحتسبون4 [الزمر: ۷) فإنه ریما ظن 
الإنسان آئه علی الاعتقاد ال والسمل الصالح ثم بظھر لە في القیامة أن اعتقادہٰ کان ضُلالاً_ 
وعمله کان ذنباً فھنالك یحصل لە الخجالة العظیمة والحسرة الکاملة والاسف الشدید وُذلكغ . 
هو العذاب الروحاني فأول مطالبھم رفع العذاب الجسماني وآخرما رفع العذابْ الروحانيٰ ٰ 
لأن الداعین ھم الذاکرون قوله تعالی : : لڑوبدا لھم من اللہ اش س جر سس 


))۸ 


الظالمین الکافرین . 
قولە: (٭إنك لا تخلف المبماد 4 [آل ج٠‏ ] بإثابة المؤمن واجابۃ الدامي) ْ 
لانشاء''' إظھنار کمال الیقین والتاکید بأن لتاکید ذلك المیعاد مضدر بمعنیٰ الو عد)إثابۃ _ 


المؤمن وھذا,رد ضمنی ما ذکرہ لماع فا تققل قولہ واجایة ادامی لم پڈکرھا فی تقسیر, 

ما وعدتنا فالاولی عدم ذکرما هنا آو ڈِکرھا هناك ۔ ْ 

ٰ قوله: '(وعن ابن عباسٰس رضي ال عا سو ا الیعٹ بد المٰوت) 

للجزاء فیرجع الأول غایتہ إنْ هذا عام للجزاء اخزاب بالمقاب لکٹہ یخصضض بالثراب 

بمعونة المقام . ۱ ۱ 
قوله: (وتکریر ربنا للمیائغة قي الاہتھال والدلالة علی استقلال المطالبِ وعلو ات ۰ 


قوله: قفا اھ ور اقوف وت مر اہ ھا 
یخلف المیعاد٭ [ال 'عمران: ۹ قلت مغناہ طلب التوفیق فیما یحفظ علیهم أسباب المیعاد أو مو 
من ہاب اللجاء إلی اللہ والخضوغ لە کما کان الأئبیا علیھم الصلاۃ والسلام یستغفرون مم علمھم' ٣‏ 
أنھم مغفور لھم یقصدون بذلك التذلل تربھم والتضرع إليه واللجا الذي ھو۔سیماء العبودیة.. ٰ ۲ 

قوله : وعلو شأتھا معنی عِٔلو الشّآن المطالبٰ مستفاد من الاستٹلال المدلول عليه بالبکریر 
ہی ہو عق المدعو بعدہ أمر مھم من شأنه أن یطلب وحدہ لا فی ضمن ٣‏ 
المطالب الآخر: ۱ ۱ نے سے ؟ 


)١(‏ آشار بە إلی أن الرسل ھنا بمعلی الائییاء, 
)٢(‏ وفي مثل عذا لا یراد الخبر لعدم فائدة الخبر ولا لازمہ. 


سور؟ آل عمران/ الآیۃ : ۱۹۵ اہ 


ونی الآثار من حزبه أمر فقال خمس مرات رہنا أنچاہ الله تعالی مما یَخاف) والدلالة اي 
الدلالة الآنیة علی استقلال المطالب إذ استقلال المطالب سبب للتکرار في الخارج''' قوله 
من حزبه بفتح الحاء المھملة والزاء المعجمة والباء الموحدۃ أي أعمه ریجوز5أییکون 
بالٹون أیضاً وروی المص فی قوله تعالی : ٭واستعینوا بالصہر والصلات٭ [البقرة57٤]‏ 
ھکذا روی أنه عليه السلام إذا حزبه آمر فزع إلی الصلاۃ أخرجه أحمد وآبو داود بالباء وفٰي 
روایة حذیمة رضي اللہ تعالی عده إذا حزنە بالنون وأما هذا قنقل عن السبوطی أە قال لم 
أقف عليه . 


سے خر سر حر ں ظراع سح و ہی سج کی سی سر ہے 

قوله تعالی : کَاستحَابَلهْح رتهُمْ ایل" اأضٍ_يمٌ عَمَل عَل ینگ من دہ او تق بمَسکم ین 
ہے جع اس عی ہر مار پ- ٹھے ٦‏ ُ سے و رک حم گ رح یہ عر می 
بَعَضٍ فَألْدِینَ ھاجروا وَلَِجُ بن دِِرِهِمٌ ) سیل وقاتلواً وَفيَلواً لا کرن عَنہُمم سیا تہم 
7 بج ”کور ہے سی 3 ۴ کے سم کو ہے پر لئ 1 2 -_ پیم بی 
لان جقت تحص ری من تحتہا الأٹھدر توابايِنْ ند او والہ ندم خسن الڈواپ ڑل 

قولە: (إلی طلبتھم) بکسر الطاء وسکون اللام کذا قیل أي مطلوبھم وقیل الطلیة 
ہوزن الترکة بمعنی المطلوب إشارۃ إلی المفعول المقدر والتعبیر بالمطلوب للتعمیم لانه 
جنس شامل للمطالب وقد جمع أولاً في قوله والدلالة علی استقلال المطالب فلو قال إلی 

قوله: (وهھو آخص سن ا٘جاب) لان معناہ إعطاء الجواب إما بتحصیل المطلمء ب أُو 
بدوئلە وأما استجاب فمختص بتحصیل المطلوب فلذلك اختیر ھنا هذا بیان أصله ولا ینافيه 


قوله: من خربه أمر أي احاط بە وغشيه أي طلبتھم بأي التفسیر وفي بعض النسخ إلی 
طلبتھم بکلمة إلٰی وھو سھو لآأن قصدہ تقریر مفعولە الذي تعدی إليه بلا واسطة والطلبة لمطلوب 
وو أخص من أجاب فإن أجاب قد یکون في مقابلة الطلب وقد لا یکون بخلاف استجاب فإئه 
یکون فی مقابلة الطلب ھذا ني الاستعمال وأما قي اللغة فکلاھما بمعنی قال الجوھري وأجاب 
واسٹجاب بمعنی ۔ 
قولە: وبعدي بنفسه وہاللام فقال استجاب لە واستجابه قال الشاعر: 
وداع دعا مل من مجیب إلی الندی فلم یستجچےِه عند ذاك مسجمب 
فقلت ادع آخری وارفع الصوت دعوۃ لہل باالمہغوارم-ك فریىب 
أي رب داع دعا هل من أحد یمنح المستمنحین فلم یجب أ٘حد فقال ادع دعوۃ آخری وارفع 
الصوت لعل أبا المغوار یجیبك ویمنحك فإنه الجواہد قال المص في سورۃ القصص في تفسیر قوله 
تعالی: هائإن لم بستجیہوا لك4 [القصص : ۵:۰] دعاءك إلی الاتیان بالکتاب الآھدی فحذف 
المفعول الأول للعلم به ولأن نعل الاستجابة بعدی بنفسه إلی الدعاء وباللام إلٰی الداعي فإذا عدي 
إليه حذف الدعاء غالباً ئم أنشد البیت المذکور . 


٭٭مم...__ٹ. .. _+ے_. .۔ جج گوہافاھمرتةہليِة: ٠۹٥‏ 

استعماله بمعتی أجاب مطلقاً زقیام القریئة ووجھه ان انس سز گےہلنپ ارب 

والمطلوب ما یوافق مرادہ لا ما یخالفه وھو یفید الظن . 7 ٴ 
ٹوله (ویعدی بنفسه وباللام) کما في قول الخنوي: : 
وداع دعایا من یجیب إلی الندی 7097 


وھذا لکونە غیر شائع إستشھد الزمخشري بقول الغنوي ولك أن تقول إن تعدیته 
بنفسە لضرررۃ الشعر فلا استشھاد ووجھه علی تقدیر ثبوتہ إنٴ استجاب ٴأي أزصله 
مرادہ یتعدی بلفسه وإن کال معناہ اھتم له ٹي تحصیل مرادہ فیتعدی باللام وهو 
الشائع في الاستعمال وإلا فالفعل بمعلی واجد لا یکون متعدیاً ہنفسه زبحرف الجر 
قیل وھذا في التعدیة إلی الذاعي وآما إلی الدعاء ٭ نشائع ہبدون اللام مٹل اىتجاب اللہ 
دعاء ولہذا قیل إن ھذا وو سی تر ےی ہو 
فی سور القصص ن ‏ کے 
قوله: (اي باني لا اضبع وقریء بالکسر علی إرادة القول) بائی ای تل 
ا ان لن فیه معنی القول أي ناستجاب لھم قائً'' إنی أاضیم, ْ 
قوله: (بیان عامل) بمعنی شخص عامل والشخص یعم الذکر والأنٹی 0۸01 
اعتبار التغلیب لان المراد جس عامل فغلب الذکر علی الأئٹی ني إطلاق عامل۔ نے کپ 
قوله : (لان الذکر من الأنٹی والأئٹی من الذکر) آق جصض الاکر مس الاک رض آا ٰ 
والائٹی ابتداؤھا من الذکر وھو أبوھا فمن ابتداثیة لم بقل لن الذکر والأئٹی کل منهماً من 
الذکر والآنٹی لأن ما ذکرہ المٰص هو الأوفق لفولہ تعالی: ا لت سو 
بعض٭4 [آل عمران : ۲]۱۹۰. ّ۲ 
قولە: (او لأنھما من آصنل ۳٠‏ - بس الاتصال والانحاد أو للاجتمام والاتفاق ۳۴ ۰ 
الدین) من أُصل واحد وھو آدم عليه السلام أو الأب فمن اتصالیة بحسب اتحاہ الأاصل_ 
قوله أو لفرط الاتصال فی الاختلاط أو الانحاد في الاعتقاد حتیٗ کان کل واحد من:الآخر 


قولہ: لان الذکر من الأئٹی بیان لمعنی من الابتدائیة في بعضکم من بعض أي بعضکم منشا 
ومبتدأ من بعض إما بمعنی أن الذکر منشأً من الأنٹی وبالعکس آو بمعتی أنه ؛ یجمعھما اصل ,ؤاحد 
وعو آدم فالمعنی بعضکم من أصل بعض بحذف المضاف وعذان الوجھان علی أن یکون من للابتداء 
رأما قوله آر لفرط الاتصال والاتہعاد أو للاجتماع والاتفاق ۂ في الدین فمبني علی کون من اتصالیة 
وہناھا لین کانہ قیل بمکم ہو الیعض الآخر اتحاد واجتماع بیٹھما في المحبة: 1 ْ 


. قیل ولیس الہاء صلة نات کنا یتبادر وجوابه أله صلة باعتبار تضمنه معنی القول‎ )١( 


)٢(‏ ھذا هو الظاھر من س بت وقبل بحتمل وجھین اأحدھما أن یکون استجاب ہمعتی قال لغ بھڈا 
لاف ظاھر العہارۃ . ا ا 


سور؟ آل عمران/ الایڈ : ۱۹۶ ۹ء 


من قرابة الإسلام وھي أقوی من قرابة النسب فلفظة من اتصالیة أیضا لکن بمعنی الاتحاد 
فی الدین لا الاتحاد فی اللسب . 

قوله : (نھي جملة معترضة ہین بھا شرکة النساء مع الرجال فیما وعد للعمال7ّوي أن 
آم سلمة قالتِ یا رسول اللہ إنی أسمع اللہ یذکر الرجال في الھجرة ولا یذکر النساء فنزلت: 
٭ڈنالذین هاجروا*4 [ال عمران: ]٥‏ مإلی آخرھا) أي جملة بعضکم من بعض معترضۂ بین 
المجمل والتفصیل وفائدتھا ما ذکرہ المص قوله روي أن أم سلمة رضي اللہ تعالی عنھا قیل 
رواہ التثرمدي . 

قوله: (إنی أسمع اللہ تعالی الخ). قد سبق بیان ھذا المبلی۔ 

قوله: (تفصیل لأعمال العمال وما سا ےت الااب) أي المٰاء للتفصیل قوله 
العمال إشارۃ إلی أن عاملا فی فوۃ الجمع لن المراد جنس العامل کما نبھنا عليه قوله وما 
اعد لھم الخ ناظر إلی فوله : لأکفرن عنھم4 [آل عمران: ٥‏ لایۃ ۔ 

قوله: (علی سبیل المدح والتعظیم) إما للعمل آو العامل وکل منھما مستلزم للآخر 
فوله علی سہیل المدح والتعظیم قال النحریر التفتازانی حیث فصل بعد الإجمال اعتناء 
بشأن الأعمال وخص بعد التعمیم وأخبر مؤکداً بالقسم بتکفیر السیتات وإدخال الجنات 
وعظیم الثواب من عند الل تعالی الجامع ہصفات الکمال. 

قولە: (والمعنی فالذین عاجروا الشرذ أو الأوطان والعشائر للدین) قدمه لکون 
وأخرجوا من دیارھم تأسپاً أو لکونه عجرۃة في الحقیقة لقوله عليه السلام 'المھاجر من 
ماجر عما تھی الله تعالی٥‏ والوجہە الأورل ضعیف قولہ أو الأوطان والعشائر وھذا خروج فلا 
ینافی کون فاخرجوا تأسیساً۔ 

قولہ: (أي بسبب إیمانھم باللہ ومن أجلە) معنی في سبیل اللہ لأن في سبیلە معناء لاجلە 
وبسببه مثل قوله عليہ السلام إن امرأۃ عذبت في عرة الحدیث أي في شأن ھرۃ ولأجلھا وقید 
الکفار فی قاتلوا والجھاد فی قتلوا منفھم من ترتب الجزاء وھو أحسن الجزاء (الکفار). 

ثول : (فی الجھاد وقرً حمزة والکسائي بالمکس لن الواو لا توجب ترٹیباً والثانی 
آأئفضل أو لآن المراد لما قتل منھم قوم قاتل الباقون ولم بضعفوا وشدد ابن کثیر وابن عامر 
قتلوا پلتکٹیر) الواو لا توجب ترتیباً وقع |شکال علی قراءة حمزۃة بأنه کیف تکون المقاتلة بعد 
القتل فأجاب بأن الواو لا توجب الترتیب فلا یقتضی کوت المقاتلة بعد القتل ولما آمکن ان 
بقال و لار ا اریپ الاحرو سر فاؤا اس لااو با لی ہد ال الاو ٭و 
الشھادۂ أنضل من المقاتلة والتعہیر بالٹانی مع أنە الأآول في هذہ القراء: الآخیرۃ بالنسہة إلی 
الفراءة الأولی التی جعلھا أصلاً ڑا ان حقه المتأخر کما فی القراءۃ الأولی 
للتنبيه علی أفضلیۂ مذا إذا کان المقاتل والمقتول واحداً وأما إذا کان المراد بھما متخغایرین 
نالوجه ما ذکرہ بقوله: أو لأن المراد لما قتل الخ . کما ذکرہ المص فالضمیر راجع إلی قوم 
فی قاتلوا وإلی فقوم آخر في قتلوا فتفکیك الضمیر مما یکون مقبولاً عندھم (لأمحونھا). 


یج ٰ ۱ سور اک هَدُران/ ال : ۱۹۷ 
قولہ: ا ائیھم بلک إثیة من عند الہ تفضلاً نہ) إنما اخرلأَاٰلية بعد تنخلیة 
۔ قوله إثابة [إشارۃ إلی أن ثوابا''' وضع مرضع الإثابة إما بحذف الزائد أو مقغول مطلق لفعله 
پر و شر رر وس ہی رورجعی۔ 
مذا لم یصدر الجزاء بالمٰاء لو اعتبر کونہ جزاء لکان مصدراً بالفاء. 


ٰ قوله: (فھُو مصدر مژڑکد) أي لیس للمرۃة ذ وعو ظامر ولا للٹرع لأن الموکد بنکا 
الکاف عین المؤکد لأن معنی لأدخلنھم لأدخلنھم من عندي لما عرفت من أن الجزاۃ لِما 

لم یکن مصدراآ بالفاء علم أنه من فضله وھذا قریب ما یقال والوصل المؤکدٴ لا یناني کزن 
المصدر مژکدا وفي قولە: امن عند الل4 [آل عمران : ]٢۱۹۵‏ البْفات وقیل إؿ المعنی ثواباً 
رق نات تزلد لأفارڈ خر ائیونا رع الین إناراد اترک آر ال اسنہ پووز 
ان یکون خبراً وإن کانت إِنشٰائیة بدون تقدیر القول. ْ ت٦‏ ہہ 

قولە: (علی الطاعة قادر عله) أى الکلام تمثیلي :شبہ حال القاتے: ودھی دی 
'قعاق یت لا بفر علی خر غالن محالحی کر سض اسر لا ہد یس عليه 
افاستعمٰل ما ھو۔الموضوع للمشبه بە في المشبه ولیس معناہ أن الثواب بخضنرته 
ٰ ہم دیو سے چو جک چا جوم 
جنات٭ [آل عمران: ٥‏ ونجوما. ُ ْ 


قوله تعالی : آ برک تقْلِ الین كمژدان اکر ڑا ×٦‏ 
تر سو راب ورس حصت بی خطابہ 


قوله: 705۴ات ثواباً مصدر مؤکد لقوله تعالی : رلأءخلٹھم جنات) 7 
عمران : ٦٥‏ لانه بمعنی لأثیبھم فکأنہ قیل ولأئبتھم إِثابة من عند اللہ . ٰ ا 
ول : 0,ٗ لا اتا عرت معخامال تال فل تاد شر 
۷۷۳۹۶ 7 
ا یضحفوا. 
ْ قول: ار علیہ مبنی الدرۃ مستقاد من لفظ حند ان من المعلوم آن الجواد لی عندہ تم 
لا تحصی قادر علی إفاضتھا علی مستحتھا. . 
فوله: أنخظاب للنبی والراد آمتہ ي الخطاب بلا یفرنك من حیث الظاھر قاع علياٗالصلا 
وس سے رہ بے اس ہی مس متا آس ا ری 
سور رب تحت ٰ 


)١(..‏ قیل فوضع ثواباً موضع 7 بإت کان فی الأصل سواہ لہ قر ا الٹواب 
تل بممئی المصدر آیضا/ومتہ بشتق الفعل ثاب یثوب قال المص قي تفشیر قوله تعالی: لوبة من 
عند اش الأرة لا المحسن یٹوب إلیہ, 


سورۂ آل عمران/ الّیڈ: ۱۹۲ _ ڈیڈ 


توله: (آأو تثبیته علی ما کان عليه کقوله ولا نطع المکذبین٭ [القلم : ۸] أو لکل 
احد) آو تثبیتہ فإنه عليه السلام وإن لم بنزل ہوجه ولا یتوقع منە تزلزل لکنه أمْزاہالثبات علی 
ما کان عليه من عدم الاغترار للتتبيه علی صعوبة ذلك قوله أو لکل أحد ممن یصلح أن 
یخاطبِ سوی النبي عليه السلام للقرینة فیکون الخطاب إلی غیر معین فیکون مجازا:ولذا 
اخرہ مع خلوہ عن التمحل فما وقع من أنە خطاب للنبي عليه السلام ولکل أحد یحمل الوا 
فیە علی أو الفاصلة وجعلە عاما لە عليه السلام بطریق التغلیب لا یرضی به اللبیب . 

قولە: (والنھي في المعنی للمخاطب واإنما جعل للتقلب تنزیلاً للسبب منزلة المسہب 
للمہالغة) والٹھي في المعنی للمخاطب لآن الٹھي إنما یترجه إلی العاقل فھو مٹھي عن الاغترار 
کنایة قولە تنزبلاً الخ علة قوله للمبالغة علة باعثة وموجبة لە وجه المبالغة هو أن تھی السبب لا 
سیما السبب الذی هو غیر عاقل مستلزم لٹھی المسبب فیکون مجازاً مرسلا أو کنایة فھما أبلغان 
من الحقیقة والتصریح ولو آرید بالمیالغة المبالغة في السببیة فالامر واضح . 

قولە: ڈوالمعنی لا تنظر إلی ما الکفرة عليه من السعة والحظ ولا تغتر بظاعر ما تری 
من تبسطھم في مکاسبھم ومتاجرھم ومزارعھم) والمعنی لا تنظر ھذا یدل عليه النظم 
اقتضاء ولا تفٹر نھي المخاطب بسبب نھي السیب بظاھر ما تری الخ إذ ظاھرہ أحلی وأسر 
وباطنه اُدھی وأمر۔ 


قوله: آو تثبیتہ عطف علی آمته أي أو لخطاب للنبي أصالة والمراد تثبیته علی ما کان عليه من 
ترك الغرور کتوله تعالی: ولا تطع المکنبین4 [القلم : ۸] فإنه عليه الصلاة والسلام ما اطاع 
المکذبین قط فالمراد بالٹھی عما لم پرتکبه تثبیته علی ما عليه من عدم اطاعتہ لھم وکقوله تعالی: ٭فلا 
تکونن ظھیرا للکافرین4 1القصص: ]۸٦‏ وکقول: ولا تکونن من المشرکین 4 [القصص : ۸۷] وھذا 
فی الٹھی نظیر الأمر ٹی قوله تعالی : امدنا الصراط المستقیم4 [الفاتحة: .]٤‏ 

ثوله: والتھی فی المعنی للمخاطب قالمعنی لا تغتر بتقلب الذین کفروا فی البلاد للعجارات 
وسعیھم في الرزق والمال وإنما جعل النھي ظاھراً للتقلب تنزیلاً للسبب منزلة المسبب فإن تغریر 
التقلب للمخاطب سبب واغترارہ بالتقلب مسبب فمنع السبہب ورود المٹھی عليه لیمتدم العسبب 
الذي مو اعتراف المخاطب بذلك السیب علی طریق برمائي وعو أبلغ من ورود النھي علی 
المسبب من أول الآأمر وھذا أبلغ لما فیه من سلوك طریقة البرمان قالوا هذا علی عکس قول قائل 
لارینك عھنا لان حضور المخاطب ھھنا سبب لرؤیة المتکلم إیاہ لیلتفي السبب الذي هو حضور 
المخاطب عندہ والحاصل أن أصل المقصود نھي المخاطب عن أُن یحضر عندہ فتوسل إلی عذا 
المقصود بنھي المتکلم نفسه عن مسبب ذلك الحضور وھو الرؤیة لآأن حضور المخاطب عند 
المتکلم سبباً لرؤیته إیاہ التی هي مسببیة عن الحضور فتوسل بالٹھي عن المسبب إلی الٹھيی عن 
الب فھو کقوله تعالی: فلا یصدنك عنھا من لا یؤمن بھا 4 لطه! ]۱٦‏ قال عناك نھی الکافر أن 
یصد موسی عنھا أي عن تصدیق الساعة والمراد نھیه عن أُن ینصد عنھا کقولە: فللارینك ہ4 هھنا 
تنبیھاً علی أن فطرته السلیمة لو خلیت بحالھا لاختارعا ولم یعرض عتھا وأنه ینبغي أن یکون 
راسخاً فی دینە فإن ضد الکافر إنما یکون بسبب ضعفه. 


شوح ہ‫ پچچ ‏ ح ‏ شش شس سورة ام عفران/ لب !آ۷ 


تل (روي آن ؛ بعض المسلمین کانوا یرون المشرکین قٍ رخاء ولينٰ عیش 
ُ فیقولون إن أعداء الله فیما:نری من الخیر وقد ھلکنا من الجوع اَل فْنزلت ٭متاع 
. قلیل4 [اک عمران: ۱۹۷])' روي الخ فالٹھی بعد الوقوع حینثِ ولما کان خصوصرٴ السیْب 
نو پروی مرو و رر الو سورانف لے رو دی ہوا غائباً 


رہ صلی لیژلا نان 6کڑ یك 111ا 

قولهہ: سو أي ذلك لتقلب متاع قلیل لقصر مدتہ) في نفس لذلك ٤‏ 
یالنسبة الی غیرہ ولما کان هذہ القلة هي المتبادرَۃ قدمھا عکس ما في الکشاف. 
۱ فوله: (أو في جنب ما آعد اللہ للمؤمنین قال عليه ألصلاۃ والسلام ما الدنیا في الآخرة 
إلا مثل ما یجعل آحدکم إضبعه في الیم فلینظر یم یرجع) أو في جنب ماٴآعد أي القلة 
إضافیة اعتبرت کمیة أو کیفیة وأما في الأاول فمن جھة الکمیة فقط وعبر بالجنب لان الشْيء 
۱ اذا قیس إلی شيء وضیع في جنبہ فذکر الجنب وأرید ملزومہ وهذا الحدیث فيی:صحیح مسلم 
والمعنی ما اعتبار الدنیا وتقلڈیرھا فی جلب الآخرۃ لأنھا متنامیة والآخرة غیر متناھیة فِلینظر ہم 
ٰ یرجع أي فلیقس یما رجع الدار الدنیا ردارگی لہ ایر دلردر ئن الا کس وا ال 
نتناھی الآخرۃ ونعیمھا والمراد التفھیم وإلا فلا قیاس أصلا للتنامي وعدم التناعي . . 

قولہ: (أي ما مھدوا سسجت مب بی 
محذوف وھو جھنم ففیہ استعارۃ تھکمیة. 1 


رہ آی تاغاب تع لاق اھ مسا سے ماق اور کے ےر 
" المراد بالعلة العلة بالإإضافة إِلی ما عند اللہ تعالی وقال صاحب الکشاف أو آراد أنهٰقلیل :فی نفیِه 
لائقضائه وکل زائل قلیل فعلی:ھذا قال بعضھم ب بعني أنه قلیل بالإاضافة إلی الغیر فإِنه کان, معدوماً 
قي أوقات غیر متنامیة رھو الو وسہصیر معدوماً فی أوقابت غیر متناعیة × .0 وإذا قوبل 
زمان الوجود وھو وٴقت متناہ إلی الأزل والأبد کان أقل من اَنْ یرصف بأئه قلیل قیل فیه نظر لأنہ 
لا یستقیم إلا علی مذھیه الفلاسفة أقول لعل وجه النظر أآنه.یلزم من ھذا قدم الفلك الأعظم فان 
' الزمان عند أرسطو مُقدار حرکۂ الفلك الأعظم فإذا کان زمن الأہد غیر متناہ تچ 
۔غیر متناھیة فیلزم قدمه لان قدم الحال من لوازم قدم المحل وبالمکس والمراد قدم نوع الحرکة . ٴ 
قوله: قال علیہ الصلاۃ والسلام: ما الدنیا فی جنب الآخرةہ الحدیث یدل علی أَنْ المرٰاد 
درو دی یں کیں کہ نراصودرے + سیر پھر حر کو 
عو یس ورس ہے وہ بجی پو ‏ رو ھتہ 
قوله: أي ما مھدرا اشم و سی بت 


٥7ھ‏ ؿ ھپ تیر ان لہ لا پیم عون خی علہ بت ما جد من اس یب نا 


سورۃ آگ عمران/ الآبة: ۱۹۸ اس 


قوله: (ؤلکن الذین 4) استدراك من عفھوم الکلام وھو ان الکفرۃ تمژتعھم فلیل لکن 
المتقین عن الشرك لھم ثواب عظیم وتمثٹع جسیم فتمتعھم کثیر دائم . 

قوله تعالی : ایک ال تَا رمک جکت گی بن كيا الکھلڑ کریں جاوزا 
ِنْ ند الہ وَما ند لہ خَير لِلدزار للا 

تولە: (النزل والٹزل ما یعد للنازل من شراب وطعام وصلة قال آہو الشعر الضبي وکنا إذْ 
الجحبار بالحیش ضافنا جعلنا القنا والمرمفات لە نزلا وانتصابہ علی الحال من جنات والعامل فیھا 
الظرف وقیل إنه مصدر مؤکد والتقدیر آنزلوھا نزلاً) قال أبو الشعر لقب شاعر لکثرۃ شعرہ 
الضبی أي المنسوب إلی بني ضبیة إذ الملك المسلط أضافنا أي صار ضیقاً لنا والباء فی بجیش 
للمصاحبۃة أي مع الجیش جعلنا القنا أي الرمح والمرھفات أي السیوف المرھفة أي المزیلة 
للروح نزلا له وزاداً له وہو تھکم علی طریقة قولھم تحبة بینھم ضرب وجیع جعل الشاعر 
مجیثه لحربھم کمجيء المسافر لعدم مبالاتھم بذلك مدح قومه بالشجاعة والغلبة علی الملك 
الجبار فما ظنك بالاعتبار وغرضہ الاستشھاد بە علی أن النزل ما یعد للنازل من طعام وشراب 
ٹم استعمل فی الزاد مطلقاً غایة الأمر أن الشاعر استعمله غي الرمح والسیف تھکما وجعل الجنة 
نفسھا نزلاً بتقدیر مضاف أي ذات نزل هذا إذا جعل حالاً والنصب علی المصدریة أي نزلوھا 
نزلاً وفی نسخة أنزلوھا نزلاً فح یکوت النزل بمعنی النزول لا بمعنی ما أعد للنازل وقد ذکرہ 
أولاً ولم بلتغت إلی معنی النزول۔ (لکثرته ودوامه مما یتقلب فیه الفجار لقاته وسرعة زوالہ). 


قوله: 
رکنا إذاالجباربالجیش ضانفنا جلعلناالقتاوالمرمفاتلەئنزلا 

الجبار الملك المتسلط العاتي الممتنع عن قبول التصیحة والباء في بالجیش متعلق یضافنا 
للتعدیة آو للمصاحیة والمعنی علی الأول إذا جعل الجبار الجیش ضیفاً لنا وعلی الٹانی إذا نزل مع 
الجیش ضیفا لنا جعلنا نحن القتا وی جمع القناۃ وھی الرمح والمرعفات وھی السیوف المہحددۃ 
نزلا تقدیما لخدمۂ الضیافة وھذا ٹھکم لھم. 

قوله : والعامل فیھا الظرف وھو لھم یعني والعامل في عذہ الحال عامل الظرف الذي هو لھم 
والتقدیر حاصل لھم جنات وجنات فاعل الظرف لأنه لما قوي بالاعتماد علی المبتدا الذي هو 
الموصول عمل فی جنات علی أنھا فاعلة فعمل في الحال لان العامل فی الحال هو العامل في ذيٍ 
الحال قال بعض شراح الکشاف وارتفاع جنات بالابتداء ولھم الخیر وئزلا حال مما في الظرف من 
الضمیر وقال بعضھم لا پجوز ذلك لن الظرف إذا اعتمد لم یکن بد من اعماله ولو جوزنا أن 
یکون مبتدأً لزم الالتباس کما في ضرب زید. 

قولہ: والتقدیر آنزلوھا نزلاً فیکون مصدراً منصوباً فعله محذوف ویجوز أن یکون مصدراً لما دل 
عليه لھم جنات لأن حصول الجنات لھم نزل ویعضدہ قول صاحب الکشاف وبجوز ان یکو بمعنی 
مصدر مژکد کأنہ قیل رزقاً أو عطاء من عند اللہ قال الشارحون لن لھم فی معنی رزقوا و اعطوا. 

قوله: مما یتقلب فيه الفجار وفی الکشاف مما بتقلب فيه الفجار من القلیل الزائل کلمۃ من 
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ٹولە: (نزت في عبد ال بن سلام واصحابہ وقیل فی آریمین‌ٴمن نجرا التین ولا 
من الحہٰشة وثمائیة من الروم کانوا نصاری فأسلموا وٹیل ٹي اصحمة النجاشی) عبد اللہ بن 
سلام بتخفیف اللام صحابي جلیل من علماء بني إسرائیل وأصحمة بفتح الھمزۃ وسکون 
۲ الصاد المَهمٰله وحاء مھملة میم وھاء والنجاشني بفتح النون آو ہکسرھا وفٹخ الجیم مخففة 
وتشدیدھا غلط وآخرہ یاء چو ریو و بس ہپ 230۵.ه)/ 
مکحول بن معصعة. کک ۱ 


فوله : (لما نعاہ ار إلی رسول اللہ یئ فنخرج فصلی عليہ) نعاء بالٹون والنغي یر 
الموت اي آخبرہ موته لعلۂ أشار بە إلی الصلاة ة عليه وعن مذا قال فخرج یصلي عليه 
وتوفي في رجب سنة تسع من سن الھجرۃ وھذا رواہ الواحدي وغیرہ وفي الکشاف فقال ٭ 
السلام اخرجوا فصلوا علیا اخ لکم مات بغیر أرضکم فخرج إلی البقیع ونظر إلیٰ أر 
الحبشة فابصر سریر النجاشی وصلی عليه واستغفر انٹھیٔ أشار بھذا إلٰی لجواب عْ دلیل 
الشافعي في الصلاۃ علی العائب فإنه اسستدل بھذا علی جواز. الصلاۃ علی المیت: الغائب 
وکذا أشار إلي بعض شراح الحدیث . ْ 9 


فی مسا بتقلب في من الد اتی بستعمل بھا اسم التقضیلؤ وھو متعلق بخیر ومن في م الیل 
بیان ما یتقلب . 
فولہ : 0 0+ 
الجیم وبالشین المعجمة لقب ملك الحبشة واصحمة منھم أسلم قہل الفتح ومات تبله وصلی عليه 
النبي پل لما أخبر جبریل عليه السلام بموت ملك منھم ولم یرہ وقیل النجاشي بتشدید الیٰاء علٰی 
صیغة النسبة وقیل التخفیف والتشدید لغتان وأما تشدید الجیم فخطاأً وفي الکشاف وقیل ئي 
أصحمة النجاڈ شي ملك الحبشة ومعنیٰ تی اصحمة عطیة بالعربیة وذلك أنه لما مات نماہ جبریل إلٰی 
رسول اللہ يك فقال علیہ الصلاۂ والسلام اخرجوا علی اخ لکم مات بغیر ارضکم فنخرچ إلیٰ البقیع . 
ونظر إلی رض الحبٔشة فابصر سریر النجاشي وصلی عليه واستغفرہ له فقال المنافقؤن انظروا إِلی 
ھذا یصلي علیٰ علخ نصراني لم یرہ فط ولیس علیٰ دینە فنزلت عطیة بغبر تنوین لآنہ جعلھا علْاً 
کاصسمة العلج الکافر الصحم:قال بغنضھم إن صاخب الکشافِ تکلف بذلك لآن الحنفیة لا یرون 
الصلاة ة علی الغائب 'والحدیث حجة للشافعي 'وآاما إبصار السریر فلم یأت في الروایات وإلمٰا ہدوہ 
احتمالا وأ٘جیبْ بأن سبب صلاۃ الجنازۃ حضور المیت المسلم ولم یرجد فلا بد من تأویل الحدیث 
۔ بالإبصار تکرمة للنجاشي ألا یری أنە عليه الصلاة والسلام لم یصل علی غیرہ من المؤملین 'الغیب 
وعدم الرؤیة ممتوع وقولہ وآن ما آبدوہ احعمالاً إن آراد ؛ پیم تم تٹرنو فذلك سُوء ظنْ باھمل 
العلم و بالاحتمال وھو بائل: ۱ ....ّ٭ 
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توله: (نقال المنافقون انظروا إلی ھذا یصلي علی علج نصراني لمَىَرہ قط) أي تري 
غلیظ من الکفار وھو کذب صریح لان النجاشي أعني مکحول بن صعصعة'سّلم وحسن 


[سااامه ‏ 
تولە : (وإنما دخلت اللام علی الاسم للفصل بینە وبپن أن بالظرف) إذ اللام لا تدھَل 
علی اسم اُن إذا لم یفصل بیٹھما . 


قوله : (من القرآن) قدمه لشرافتہ ولکونه مھیمناً علیھما وإن کان نزولھما مقدماً 
(من الکتابین) . 

قول: (حال من فاعل یؤمن وجمعە باعتبار المعتی) أي منا والافراد فی یژمن 
باعتبار اللمّظ . 

قولە: (کما یفعله المحرئون من أخبارھم) ففيه تعویض لھم وثعویض ہالمنافقین 
لأنھم آمنوا خائفین من القتل والٹھب ۔ 

قولە: (ما خص بھم من الآجر ووعدوہ في قولە: ۶ أولئك پؤتون آجرھم مرٹین4 
[القصص : )]٥٥‏ إشارۃ إلی أن الإضافة للعھد وعند ربھم استعارة تمثیلیة کما مر تحقیقه 
آنفاً وأن المراد أجرھم مرتین مرة لإیمانھم بالقرآن ومرة لإیمائھم ہکتابھم وقد سبق أن 
(یمانھم بکتابھم معتبر بعد إیمانھم بالقرآن. 

قوله: (لعلمه بالأعمال وما یستوجبه من الجزء واستغنائہ عن التأمل والاحتیاط والمراہ 
ان الأآجر الموعود سریع الوصول فإن سرعة الحسابِ تستدعی سرعة الجزاء)''' فیکون قوله 


قولە: للفصل بینە وبین أن الخ معنی لا یجوز دخول لام التاکید علی اسم إن لکرامتھم 
توالي حرغي التأکید ولذا یؤخر اللام إلی الخبر ولما جاز منا للفصل للظرف الذي و خبر إن فھو 
کقولك إن فی الدار لزیدا. 

قوله: ما خص بھم من الآجر معنی الخصوص مستفاد من الإإضافة فيی آجرعم. 

قوله: لعلمه بالأعمال القلیل لسرعة الحساب فإن العلم بالاعمال یستلزم سرعۃ الحساب 
للاستغناء بە عن التوقف والبطء الناشیء عن التامل والاحتیاط عن السھو فی الحساب . 

قولە: والمراد أن الآأجر الموعود سریع الوصول الخ فقولہ عز وجل : 'ٛسریع الحساب 4 
[آل عمران: ۱۹۹] إما کنایة تلویحیة عن علمه بمقادیر الأمور لأنه |نما یکون سریع الحساب 
إذا علم المحسوب الذي هو أعمال العباد وإذا علم أعمال العیاد علم مقادیر أجورعم علی حسب 
استبھالھم فیوفیھم أجورعم وعلی مذا یکون جملة فا إن الل سریع الحساب** [آل عمران: ۱۹۹] 
استثناقاً وارداً علی سیل التعلیل لفول: طٛلھم آجرھم عند ربھم٭ [آل عمران: ۱۹۹] آو تذییل لبیان 
علة الحکم المذکور المفاد بقوله: لیم آجرهم٭ [آل عمران: ۱۹۹] وإما کنایة إیمائیة عن قرب 
الاجر الموعود فان سرعة الحساب تستدعي سرعة الجزاء فیکون تکمیلا لقوله سبحانہ: ٭لھم أجرھم 


)١(‏ لأن سرعة الحساب لآن الغرض من الحساب ظھور عا یستحق المکلف بە من الجزء وترتیبه عليه۔ 


۱ کپ کسھھتتتٹتوھتھشسو]ْسشسشسشھو شڈ رز ری ہی 
تعالی : ہا اک ال سرییعخ کا ےب [آل عمران: ۹ تذبہیلاً لما قب مقررله واستغنائہ 
إشارۃ إلیٗ شرعة الحساب /قوله والمراد أُن الأجر الموعود الخ فیکوں ٣ِِیْم‏ الکلام ہما 
پناسب الابتداء أشد شِد المناسبٰة ولم یعطف لکونە مؤکداً لما قبله ومنزلاً منزلة التیلیل ولذا 
آکدبان وسرعة حساب اللہ تعالی لا پنافی امتداد زمان حساب الآشرار لآائه للمتاقػشة غن 
جائبھم ولجاجھم في الإنکار نظیرء الوقرف ۂ ز اھ مسرسی و ور 
إلی الاشرار ومدة قلیلة بالنظر إلی 'الأخیاز. .۶ 


تخرتلتتتانے ‏ ت۰ 7-- ہت 
٘ رہ ۴ اح کیک سس ٴ : ۰ 
قلحرت تا ٰ : 
قوله: (علی مشاق الطاعات وما یصییکم من الشدائد) وعن تعاطي المتکرات ٠‏ 
قوله: (وغالبوا أعداء الله ہالصیر علی شدائد الحرب وأعدی عدوکم فی الصبْر علی 
. مخالفة الھوی) قیدہ بقولە فَيٴ الصبر إذ لفس الغلبة لیست ہمقدورۃ لھم علی شدائد الحرب 
اکتفی به ہنا إذ لا یصح أن یراد الصبر علی مشاق الطاعات إذ لا غلبة فیه علیٰ آعداء الله تعالی 
تولہ: ٭وأعدی عدرکم٭4 أيٗ غالبوا عدوکم وھو النفس الآمارۃ بالسوء قال عليه السلام : أعدی 
عدوك نفسك التي بین جنبیلكِ٤‏ الحدیث وھو الجھاد الاکبر کما ورد في الحدیث الشریف فح 
ٰ یکون باب المفاعلة للمبالغة وفي الأول للمغالبة وإرادتھما معاً في إطلاق واحد مشکل. ْ 
قوله: (وتخصیصہ بعد الأمر الصبر مطلقاً لشدتہ) أي ات الصہر 227 بفید الصببر 


7 9 یھ" ۰ و فی ما الوعد اہ یل لیم اجرم عند ری من قب لد 
بعضھم والحق أنه و کے رس سواتب تس وا اضق حول 
علی المجاز. ۱ ۱ ۱ 
ٰ قوله: وغالبوا اعداء اللہ معن المبالفة مستفاد من صیفة المقاعلة تی قد استملت قی مع 

القلبة نحو صابرتہ فصبرته أصبرہ أي غلبتہ في الصبر۔. ٘ 
۱ قوله٭: واعدی عدوکم هٔي النفس الآمارة بالسٰوہ ا مخالفة ھوی النفس ا٘شق عِليھا مُن 
المحاربة فی الغزو ومن ثمة قال پل : ٭قد رجعنا من الجھاد الأصغر إلٰی' الجھاد الإأگہرا . ۳٦‏ 
ْ قوله: وتخصیصۂہ بعد الأمر بالصبر مطلقاً لشدتہ فإت قوله عز ورجل: ٭اصبرزا4 [آل غمران:ٴ 
]٠ ٰ‏ معناہ اصبروا علی ما یب الصبرٰ عليه من الدین وتکالیفہ وھو عام یتناول الصٗبر علیٰ شدائد 
ٰ الحرب مع أعداء اللہ وغبرما'ئم قال: فوصابروا4 [آل عمران: ]٥٠٢.‏ أي اصہروا علیٰ شدائد 
ٰ الحرب مع أعداء اللہ صبراً آکثر من ضبرھم فالمصابرۃ نوع خاص من الصبر فتخصیصۃہ بعذٴتعمیْمہ 
لشدته آي لشدۃ ھذا الوع من الصبر کذلك جبرائیل بعد ذکر ملائکته لعظمته مذا آخر ما أملیته من 
. حواشي تفسیر الزھراوین ومعائي القرآن لا آخر لھا اللھم کما وفقتني ہلطفك التام علی ھذا وفقتي 

بإنعامك العام علی تحریر ما يتّعلق بحل ما یتلوها من سور القرآن المجید ویسر لي ذلك واعصمني' 
ُ عن الزلل فیما حروتہ وأفض ُملي من أنوار مدایتك ما یسترشد بہ در حدقة بصیرتي إنك تفول 
اص رس جوا وو ت۔ أ 
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علی ما ینبغی أن پصبر عليه فیکون صاہروا تخصیصاً بعد تحمیم لفضله لی غیرہ من الصبر 
لصعوبتهہ هذا مرادہ لکن الصبر الآاول صبر فی نفسه والٹانيی صبر فی غلبة آغدِإء اللہ وکون 
مثله تخصیصاً بعد تعمیم غیر ظاھر . 

قول: (أبدائکم وخیولکم في الٹغور مترصدین للغزو وأنفسکم علی الطاعة کَمَاَقال 
عليه الصلاۃ والسلام من الرباط انتظار الصلاۃ بعد الصلاة) قیل المرابطة نوع من الصبر فھو 
کالعطف السابق أي تخصیص بعد تعمیم وقد عرفت ما فيه وکذا ھنا لما کان المرابطة اعم 
من الأبدان والخیول فکونه کذلك غیر واضح أیضاً وروي عن ابن عمر رضی اللہ تعالی عنھما 
ان الرباط أفضل من الجھاد لأئہ حقن دماء المسلمین والجھاد سفك دماء المشرکین ولذا ورد 
أنە لا یسل غي قبرہ واللغور أطراف ممالك الإسلام التي یخاف فیھا من مکر الأعداء قوله من 
رابط رواہ مسلم وغیرہ والمرابطة نوعان مربطة الثغور ومرابطة النفوس'' وانتظار الصلاۃ منھا 
والعدل بالفتح المٹل من غیر جنس والکسر المثٹل من جنسه فھو بالفٹح هنا. 

قوله: (وعنہ عليه الصلاۃ والسلام من رابط یوما ولیلۃ فی سبیل اللہ کان کعدل صیام 
شھر رمضان وفیامه لا پفطر ولا بنفٹل عن صلاته إلا لحاجة) أي لا ینصرف عن صلاتہ إلا 
لحاجة متعلق بالآخیر قبل إنه متعلق ہالفعلین . 

قوله : (فانقوہ بالتیرژ عما سواہ لكي تفلحوا غایة الفلاح) حمل التقوی علی المرتبة 
العلیا لان المخاطبین ھم المژمنون وإنھا هي الفرد الأکمل منھا وبھذہ العلة بعیٹھا حمل 
الفلاح علی غایته . 

قوله: (او انقوا القبائح لعلکم تفلحوت بنیل المقامات الثلاثة المترتبة التی ھی الصبر 
علی مضضی الطاعات ومصابرۃ النفس فی رفض العادات ومرابطة الشر علی جناب الحق 
لترصد الواردات المعبر عنھا بالشریعة والطریقة والحقیكة) أو اتقوا القبائح إشارۃ إلی المرتبة 
الوسطی منھا وھهي شائع الاستعمال لٔي القرآن فح یحتمل الفلاح علی الظفر بنیل المقامات 
الثلاٹة المضضض الألم والمشاق اللھم اجعلنا من الواصلین |لی هذہ المقامات العالیة 
واحشرنا مع إمام المتقین وفخر العابدین فی الدار الباقیة . 

قوله: (عن النبي گل من قرأ سورۃ آل عمران أعطی بکل آیة منھا أماناً علی جسر 
جھنم وعنه عليه الصلاة والسلام من قرأ السورة التی یذکر فیھا آل عمران یوم الجمعة صلی 
اللہ عليه وملائکتەہ حتی تجب الشمس) أي تغرب والحدیث الثانی أخرجه الطبرانی عن ابن 
عباس رضي اللہ عنھما والڈول موضوع. 

تم الجزء السادس 
ویلیه الجزء السابع وأوله: سورة النساء 


)١(‏ فالصہر علی العلاعات هي الشریعة التي عي المرتبة الأولی ورغض العادات المرتیة الثانیة التيی عي الطریقة 
ومرابطة الغس علی جناب الحی المرتة الا كَ التي هي الحقیقة کذا قیل . 


بتان: ۱ء ٣‏ سکھوووھھوڈۃ ٰ او و ا 
جا یں مت ۱" سے حستتا 
3-۳ ۱ وم یگوھ کھت کے ۹ 
بتان؛ :۵ء ٦‏ 0 ٰ'م"/ 
يذ: ۷ مہو سرت صصصص کتاھ کگحتت- ۱۸۷۳۴ 
لأآیة: ۸۸ 0 سی ۷۷۹۶" 
ارة: ۹ حصھ سے مت ےس جس کت 
۰١:‏ سیومرعم ہزات 9 ... 
کن ا جا سھهممم سا ساد ۸ 
ية: ٦١‏ پر رھش ط٠۲‏ 
ك: ١١‏ م انا وا می راد سس - 
ية: ١١‏ سوکووی سی ت56 
ية:ْ ٠١‏ ضس سس سن ج9 
أژثظء0+028)) 9-8 00 تی 
لآیة : ۷ 3'070" ٴ مت 95 
پر ۸ سس وس یہ 3183 
لأیة: ۱۹ سس ساسا تس ×ط ٦9‏ 
لارقڈ: ٣٢‏ : س تی گ سے ٣٢٢‏ 
5 ۹ 9فتیےگوتوسسووِ.0س ."0م" ۷٣‏ 
لایة: ٢٢‏ جس تح سی تھے سس کا 
ة ۳ ساط مدآ سور تہ ۷ 
لایة: ٢٤٢‏ ۹.0.97 ... 
ا ٥‏ . 1٣يیيیيىئئى8ظ998‏ 59 9و 
رس 0ص ت . 
لایة : ۷ س نسس سہ س هَههشھمت 5 
لأة: ۲۸ ۶ٰ۹ یی 
لآیة : 026 ".0 


الأیڈة:  + +0 ۳٣‏ ص) +'"ٰ ۸ 
الایة: ۱ مس سس داضت ٢٣٢۷‏ ٰ 
الاػة: ۹2٤0 ۳٣‏ 
الآیة: ۳٣‏ 7 سص ‏ ی۰۶۷۷ 
اس ہالًًسمسس ھ7 
الأة: ۳٣‏ سس سح تس 6 
الأیة: ۳٣‏ 990900007 ۰ 
ای : ۳۷ ےپ 
الأیة: ۳۸ 0 0+" 
الایة : ۹ ٤پ‏ ٍپ))+ص+ یی ئ“ٗ 
الایڈ: ٠٤‏ 71 - - 9 و 
الأیڈ: ٦٤‏ ٗممھستد سچ ت36 
الالة: ٤٤‏ مس سس 5نا 
الأبذ: ٣؛‏ 756 :. ""'"''م 
الآبڈ: ٤٤‏ 007 99:000 0 
لأیة: ٠٤٤‏ ملسم مز .ھ2 
الایة: ٠٤‏ 00000 
الاہعان :۷٦ء ٦۸‏ 0و وت 
الایڈ: ٦۹‏ ۷مم 
الػیة: 8٥‏ رسس سکس تھا 
الأیة: ٣١٥‏ 0و ‪. . كك۳۶۶۶7ئئ) 
الأبة: ٠٥٢‏ 90 "ٰ 8ت 
الأیتان: ٥٥ ٣٣‏ . 1 .ا ۵ 
الأیة؛ ١٥‏ ۔ حسم سس ےک 
الأیتان: ٥٦ء ١۷‏ ْ 05 0۰×" ۸ 
اآزصضمسممسد ھتہ اتا 
الإػیة: ۹ہ سس حرت تح الا 
الػو: ٠٦‏ ۹07 .۰ 
الاره: ٦٦‏ ہمھہد سرمحصل سز ۸۶۳ 


ٹھرس ال محتوبات 


الأیة: ٦٦‏ سصمس ھتوی الا لات تا سس گر مب 
الأبٹان: ٦٣٦٦ء ٦‏ سس ۱۷۷ الاًّة: ١١‏ موس ضس 
الات ف3س مصمسمسسسرتہ ۸۴ ا ات ٢نا‏ چو چو چیہ 
الانات تہ ھتھھم سس 320 لا 1 چھمرم ینمی 
ا2 0ھص×مسمسسشرییر ٦۸۴‏ ۰ التلت تا و ممسھت ت۔ 
'"حكظفٌمسسمسمس سر ۷٤‏ ا الات تا 290--0( 
الايةڈ: ٦‏ مسسسسمستییں, ۱۸۵ الاّڈ: ٠١٦١‏ 20 
الأیتان: ۷۰: ۷إ سسىسے.ٹ ۱۸١‏ الاَّیق: ۱۰۷ 20 
الایتت می سمممسستمہ 1۸۸ آلاق ۲۸ ہسومسسی 
الاأية: ۷۳ سم ۱۸۹ الأبتان؛: ۱۰۹ء ٢١١‏ سصمسصت 
الا 5ا یھو تھوھمھرٗوےِ ۲۹۳۴ الأیڈ: ۱١١‏ ۔ -۶ 0 
الات 6لا مموسمسممئٹجمتیی 38 لات تا 0 
الأیة: ۷١‏ سمسسسمسسسس۔ ۱۹۵ الأة: ١٦٢٣‏ ,0و“ 
1 ومسڈ‌سوسسی 33 لات ٢ا‏ 0ص 
ا 0ا ےیووسممجحصستہ ڈ٦‏ ١٠الاعچقتا‏ 2 
1 76مسسستم اس رھمتن 0 ایت ڑا فَََََّٗصحَُسَٗفست 
اي ۸0 می مس سی ۲٢٢‏ الآَیذۃ ۱۹۷ 007 
ہا کووووھوےچوے سوہ ہی یر یی 2 
الا مان2 لن 200 سرمبوٹی رویز ۲۹۱۴ آلارتت 8 ڈا 6مم سم سس 
221 گلا سمامجرککوجھدسمجچہ 38 لات تا 0299" 
2090-71 سرممتم حون 1555 277ھ ۶7ا وی"ىےَ سسجت 
40ممسمسمجمسحھفس مہ ۱۷ لک 29 2 وجس0۷8۳8یھ" 
ا2 280 سی اجرت۔ :334 لا تا 01م( 
1 0۸0ممىھسھمدسموسسی 30060 کا اتا امھ جس ھت 
١مممسشسست‏ ۹775 0 0ا0ت ٢793‏ 0-0 
ال2 4۶م مو سو ۱۹۹۷ ” الاستصصتتا سم سس س تہ 
ا7 ۹)سسسیسمسسشہن ۱1۱۹۴ 270ھ ۲۶۷ سمىسحسّ سس 
الا 4۷مممصىممم مس سے ۳۳۹ الات تا 00 هصٔص- -- و 
یں وو ھچھھوچھوچڑچھھکووے ن جو ا یی یں 0 
الأابتعان: ۹۰ء ۹٥‏ حمموٗسوووسی 37 “ لات اتا 0صصض ص- 0 
.یمر ۹8 آل2 ۴۲ مس سححت 
الایھا۔: ۷اك پرےںوویو سی ہنی ۶۹۳۹ء الا7ھ ٢۶٢۴‏ 7-0 
الات 4۸ مس مم صمصست. 15۸5 ١‏ الات ۱۳۳ا سس ممسحست 
و سم سی 58 ۶۶3۸ا 0 0"*0*0"ت“" 


ااسییے۔ 


کی 
ج۔ 
- 


۔مکسچے۔ 


مسہے۔ 


الاّیة: ٣٣١‏ جد ہت تی ۳۲٣۶‏ الاَّیة: ٥٦۸‏ 27 ,ی1 
الایة: ۱٣١‏ می ۹3277 ھت 3ھھا سس کو سس کا 
الآیۃ : ٣۳۷‏ ای ای ری یں ٠۱۷۹‏ اوه ٹا سس یں کات 
لآیة: ۱۳۸ سممصو مہ 18ل "الات آلاا 9ب تتػھھ0۳.ت 
الآۃ : ٣۳۹‏ میں ۳٣۹٣)‏ الاَیةۃ ۱۷۲ سآ 
الأیة: ٠٤٠١‏ ابی ہے ٢ ۳٣٣‏ الػّ٘ة* ۱۷۳ موس سس تک 
الأیة: ۱١١‏ فیس یرہ ۱۹۳5ء 1۹۷2297۲ سممممسمھیہ 1١٢٢٢‏ 
لایة: ٥١١‏ 7ھ ی.یس و یا ۔ ہیں 0 تم 
الایت: ٠٤١‏ 8 1 ۹ 9۶97ت*٭َ"م'ممچھ۹ ۶ت 
الأیة: ۱٤١‏ سسسصعیت ای ۳۲۱۹ الاماتت 1۷۸-016 0 "ور 
الایت: ٤١‏ ممصصمسسون ۳۷٢‏ انا 007 رر 
الایة: ٠١‏ ھسممسممسسشین ۱۳۱۹ء الا نا لہ ہد ٠۷2‏ 
الایة: ٢٤١۷‏ 00909090997۶7 وت مسر لہ<۔ ٠۲۸۶‏ 
ا ا حتف سمل ۳۵۲٢‏ الاَیة: ۱۸۲ مس ت2 
ایتان: ١۹٤۱ء‏ ۱۵۰ باال...... ۳٣٣‏ الاأبق: ۱۸۴۳ مفصسممس ھا 570ر 
الأیة: ۱٥١‏ سب ماس ۳۵٣‏ الاَیق: ۱۸١‏ مس ھت تا 
لأیة: ۱٥١‏ مر اس مت ۱۳38 ۸970707 :وی 
الآایة: ٥٥۵۳‏ 7 ی بث ہپ ۶ئ پولکییاپچٗوسھت ٤٢۹‏ 
الاػیة: ٠٥١‏ 1010727 و" ۷و ۷۶ . 
لأیة: ٠٥١‏ مسب ہے۔,ر ۳۷٢‏ الاّية: ۱۸۸ سس تت۶ 
لایة: ٠١١‏ سم ایر ۳۷۵ الآیتان: ۱۸۹ء ۱۹۰ 7 ی' 9 ت٦ت‏ 
الأّیتان : ۷٥۱۵ء ۱٥۸‏ سس ۳۷۹ الاَیة ۱۹۱ وس سس ت۰ 
الأڈیة: ۱٥۹‏ ۶+ ئ9 مت ک یں ت ٠‏ 
لأیة: ٦٦١‏ ہت بممویں۔,. ے۳۸ . الأیة: ۱۹۳ حست و 
الأیة: ۱٦١‏ سس من ۳۸5 لا2تھھ ۹۶ 0 ہہ" 
لأیة: ۱٦١‏ مسب ابی ۳۸۸ الایة: ۱۹۵ 9 <۹99 و 
لایة: ٠٦۳‏ 770٘گٰٰگف۶+۷۰+ 80:0 
الأیة: ۱٦١‏ میسن ۳۹٣۲‏ ى الآَيق: ۱۹۷ مرن ہت 575 
پة: ١٦١‏ یلت جد بسص,. ۳۹۲ الأیة : ۱۹۸ ۰9۶۶۶9599 :و 
الا ٦٦٦١‏ سو سس ستت ۴۶ ا لت كَڈا ا ا ١یہ‏ 
الگیق* ۱٦۷‏ ماس إسسفضف ۱۴۹۳ الآیق: ٣٠٢‏ 7-ص -ص -ص ‏ 


